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Resumo: Este artigo objetiva ser uma breve aproximagdo a obra e ao pensamento de Bhartrhari, des-
tacando alguns dos principais conceitos e perspectivas encontrados na sua obra; além disso, esta introdu-
¢do busca situar aquele autor no contexto da reflexdo gramatical na India Antiga, contrastando o seu pen-
samento com o de outros autores e tradi¢cdes filosoficas indianas antigas.
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Some considerations regarding Bhartrhari
Abstract: This paper aims at being a brief approach to the work and thought of Bhartrhari, highlight-
ing some of the most important concepts found in his work; furthermore, this introduction endeavors to
bring in the context of his work vis-a-vis ancient India’s grammatical tradition, as well as contrasting his
thought with other authors and other ancient India philosophical traditions.
Keywords: Bhartrhari, philosophy of language, ancient Indian linguistics.

1. Introducio

Assim como em varias cosmogonias produzidas pelas mais diferentes culturas humanas,
varios sdo os mitos na India que relacionam a criagio do mundo com a palavra, com o som e até
mesmo com a musica. Desde o periodo védico, o som — da fala humana, da natureza — foi reves-
tido de profundos significados simbolicos, demitirgicos e salvificos. O som — onipresente — na
India e para os indianos, é um fator inextrincavel da realidade. Na dimensdo humana, essa pre-
eminéncia do som se cristaliza como fala, linguagem. Ora, consensualmente a civilizagdo india-
na deu a primeira e uma das mais importantes contribui¢des para o estudo da linguagem. Muito
poderia ser dito acerca deste aspecto que salta aos olhos, ou melhor, aos ouvidos, para todos
aqueles que possuem alguma experiéncia com a indianidade. Louis Renou, um dos mais impor-
tantes estudiosos ocidentais da India, sofisticadamente, cunhou a famosa frase que diz que “ade-
rir ao pensamento indiano significa, antes de tudo, pensar em gramatiqués/como gramatico (en
grammarien)”. Num nivel menos sofisticado, porém ndo menos verdadeiro, toda e qualquer
relagdo de um indiano com a realidade, seja para com um absoluto estranho ou para com sua
deidade escolhida, é fundamentalmente um relacionamento verbal ou musical, isto €, sonoro.
Talvez uma vinganca inconsciente dos indianos contra /ndra, antigo senhor dos deuses védicos,
que, a0 “separar a palavra (vac) do som (vdac)”, em suas varias dimensdes humanas e naturais’'
provavelmente ndo imaginava as sérias e longas repercussoes de sua acao.

Esta profunda e também antiga relagdo com o universo sonoro talvez seja um dos compo-
nentes que fizeram com que, de todas as culturas historicas humanas, a indiana fosse aquela que
mais cedo produziu resultados hoje considerados “cientificos” em relagdo aos varios fenomenos
linguisticos:

desde os Vedas até o presente, o estudo da gramatica e da filosofia da linguagem tem ocu-
pado um lugar central no pensamento indiano. No Pratisakhya primitivo, sdo encontradas as

! “Vacaiva vac vyavartyat”. Satapatha brahmana 1V.1.3.1-16 (apud Beck, 1995, pp. 26-27).
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primeiras formula¢des da gramatica sanscrita. Antes da época do Buda (i.e., antes de 600 a.C.), o
Pratisakhya, conjunto de regras recitativas dos Vedas, junto com os Brahmana, Upanisad e o
Nirukta (etimologias) estavam sendo desenvolvidos. Desde esse periodo antigo até o ano 1000
da era comum, o sanscrito dominou e rapidamente se tornou a lingua nacional da india. Na me-
dida em que o sénscrito se fixou, desenvolveu-se uma gramatica da lingua. Essa gramatica nio
foi uma construgdo artificial de especialistas, mas, antes, desenvolveu-se direta e naturalmente da
lingua falada. (Coward, 1980, p. 9)

O equacionamento da linguagem com Brahman, que sera formalmente desenvolvido, como
veremos em breve, na obra do filosofo da linguagem Bhartrhari (séc. VI), também ja pode ser
encontrado nessa antologia: “As mil grandes [fun¢des] estdo em mil lugares; assim como Brah-
man se expande de forma variada, da mesma forma a linguagem”.>

O Aitareya brahmana enuncia formalmente: Brahman ¢ a linguagem.’ Tal formulagéo tor-
na-se recorrente a partir do periodo das Upanisad. Mais do que isso, a partir de entdo os varios
componentes da linguagem serdo exaustivamente mapeados, quer em tradicdes de cunho misti-
co ou gnostico, bem como nas disciplinas exclusivamente ligadas ao fendmeno da linguagem.

Se de fato é verdadeira a tese que defende a ideia de que a especulagdo linguistica na india
configurou uma das principais contribui¢des da cultura indiana antiga a humanidade, foi no
ambiente da obra de Bhartrhari (séc. V/VI) que as palavras alcangaram um estagio novo e sur-
preendente: um caminho para a realizagdo espiritual,’ cuja propedéutica encerra um ambicioso
esforgo de reflexdo sobre o fendmeno da linguagem em suas varias dimensdes metafisicas, epis-
temologicas e soteriologicas.

2. Desenvolvimento

Bhartrhari ndo pode ser considerado o fundador de um sistema filos6fico propriamente dito.
Melhor seria considera-lo o grande sistematizador de um conjunto de crencas, intui¢des e postu-
lados de origem extremamente antiga. Dois precursores de Bhartrhari, porém, destacaram-se
nesse campo ¢ contribuiram de forma relevante para os debates posteriores: Panini (séc. V a.C.)
e Patafijali (séc. II a.C.). O primeiro, contemporaneo de outro autor, Yaska,” pode ser considera-
do o grande formulador inicial da tradi¢do especulativa gramatical indiana. Todavia, mesmo sua
antiguidade nao lhe faculta a primogenitura da investigacao linguistica. O préprio Panini citara
em sua obra (o Astadhyay) uma série de pensadores que o precederam nessa tradi¢io (Sakalya,
Audumbarayana, Gargya, entre outros).

O Astadhyayt (“oito capitulos™) ¢ uma gramatica completa da lingua sanscrita. Essa obra foi
anunciada por seus estudiosos com uma série de “primeiras”: primeira gramatica exaustiva de
uma lingua, primeira gramatica gerativa etc. A obra ¢ dividida, como o proprio nome indica, em
oito capitulos, cada um deles subdividido em quatro partes. O modo de apresentagdo ¢ aforisma-
tico, objetivando a facil memorizacao do texto. Ela contém cerca de 4.000 aforismos, obedecen-
do basicamente a uma divisdo geral entre raizes verbais e temas nominais. Acredita-se que o
trabalho tenha sofrido interpolagdes posteriores.

Apesar de ndo poder ser considerada um dos textos fundadores da ciéncia gramatical, a
obra de Panini deve ter sido considerada pelos antigos de alcance tdo amplo e tdo precisa, que as
obras anteriores ndo foram conservadas. Como em outras areas do saber cujos textos possuem a
mesma configuracao, a brevidade da exposi¢ao redundou na proliferagdo de comentarios e exe-
geses, dos quais o mais importante foi o de Patafjali, que construiu sua obra a partir de refle-

2 “sahastradha mahimanah sahastram yavad Brahma vistitam tavati vak//” Rg Veda X.114.8.

3 “brahma vai vak” Aitareya brahmana IV.21.1.

* Vyakarana é o termo usado para designar os estudos gramaticais de forma geral na India antiga. A partir da obra de
Bhartrhari, foram eles compreendidos como uma escola filoséfica, a Sabdadvaita, o “ndo-dualismo linguistico”.

> Apesar da controvérsia acerca das datas, tudo indica que os dois foram praticamente contemporaneos. A grande
obra de Yaska, o Nirukta (“etimologias™), ¢ um comentario sobre o Nighantu, uma espécie de 1éxico védico. O obje-
tivo do autor, portanto, se insere naquele esforgo de transmissao fiel dos textos sagrados. Como trago caracteristico da
empreitada, Yaska buscava uma aproximagdo entre etimologia ¢ gramatica, frisando a necessidade da compreensao
de cada vocabulo dentro do contexto sintatico-semantico em que estivesse inserido.
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x0es sobre o texto de Panini e do de Katyayana, um seu comentador. Em seu principal trabalho,
0 Mahabhdsya (“Grande comentario™), sobre a obra de Panini, Patafijali se debrugou sobre te-
mas caros a Filosofia da Linguagem: o carater eterno dos textos sacros, a capacidade de a lin-
guagem alcangar e explicar a natureza da realidade etc.

E nesse quadro referencial maior que serd abordada aqui a grande obra de Bhartrhari, o
Vakyapadiva (“[das] palavras e frases”).” Composta de trés capitulos (dai uma variante de seu
titulo, Trikandi), o primeiro dedica-se a reflexdo acerca da relagdo entre Brahman e o universo;
o segundo possui como foco de interesse a frase, a sentenga; no terceiro e ultimo capitulo o au-
tor volta-se para a natureza das palavras. Para os objetivos deste trabalho, ndo obstante a neces-
sidade de se percorrer as trés partes do texto serd enfocada fundamentalmente a primeira parte,
chamada Brahmakanda.

Bhartrhari ¢ considerado o fundador da escola filosofica chamada Sabdadvaita (“nio-
dualismo linguistico™), cujo alcance e influéncia posteriores s6 agora comegam a ser correta-
mente avaliados pelos especialistas.” Pela primeira vez na historia da cultura literaria indiana, a
gramatica (vyakarana), de mero instrumento tedrico da linguagem, sera alcada a esfera de sis-
tema soterioldgico e filosofico (darsana).® Tal movimento pode ser entendido dentro da pers-
pectiva gramatical indiana que postula o principio de que tudo aquilo que pode ser pensado e
dito possui como fundamento a linguagem: “neste mundo, ndo existe intuicdo que nao possa ser
representada por palavra; todo tipo de conhecimento surge substancializado na linguagem”.’

Ou seja, qualquer ato cognitivo ndo sensorial pressupde a familiaridade ¢ o dominio do au-
tor desse ato com os conceitos e os seus significados, vale dizer, qualquer tentativa de explicitar
o contetido de uma cognicdo sé € possivel a partir da concomitancia entre cognigao ¢ articulagao
linguistica — donde a famosa afirmagdo de que tudo aquilo que existe ¢ palavra. Uma vez que a
linguagem possui essa natureza extremamente penetrante, nada mais natural do que ela se cons-
tituir num sistema coerente de visdo de mundo per se. Contudo, tal insercao no universo filoso-
fico indiano ndo foi nada facil, e Bhartrhari foi alvo de contundentes ataques por parte de pen-
sadores que viam nessa tentativa uma perigosa e problematica extrapolagdo de atividades pro-
priamente gramaticais, as quais, segundo esses autores, os gramaticos deveriam se limitar."

Bhartrhari veicula e delineia sua visdo acerca da questdo fundamental palavra/Brahman nas
quatro primeiras estrofes de seu trabalho, anunciando, por assim dizer, o objetivo de sua visdo,
cuja conclusdo ira sugerir que, para se refletir acerca de linguagem, deve-se antes refletir acerca
de seu fundamento.

Brahman sem comego nem fim:

6 <A figura central no desenvolvimento filosofico da gramatica é Bhartrhari, cujas datas ainda sdo disputadas, apesar
de recentes estudos terem chegado a um consenso acerca de seu provavel periodo. Ja foi demonstrado que citagdes de
obras de Bhartrhari aparecem no Pramanasamuccaya de Dignaga, o famoso logico budista, cujas datas sdo entre o
quinto e sexto século [...] Fraunwallner sugere, com base nestas considera¢des, que podemos datar Bhartrhari entre
450 ¢ 510 [...] estas sdo as datas aceitadas pelos estudos mais modernos” (Coward & Raja, 1990, p. 121).

" A influéncia que Bhartrhari exerceu sobre vasta parcela das escolas filosoficas indianas posteriores pode ser detec-
tada a partir da recorrente utilizagio de conceitos e perspectivas que foram formalizados por ele. E impossivel com-
preender o ndo-dualismo vedantino e o Shivaismo da Caxemira, por exemplo, sem levar em conta sua obra. A impor-
tancia desse pensador traduz-se de forma muito clara nas controvérsias que suas perspectivas acerca do fenomeno da
linguagem causaram, sendo continuamente questionadas quer por escolas ortodoxas, especialmente o Mimanmsa, e os
heterodoxos, pertencentes & chamada escola “logica” budista: Dignaga e Dharmakirti, entre outros.

8 ¢f. inclusdo dessa escola na obra Sarvadarsanasargraha, capitulo XIIL um compéndio de varias tradigdes filosofi-
cas do séc. X1V, escrita por Madhava.

® “Na so’sti pratyayo loke yas Sabdanugamad rte/ anuviddham iva jamanm sarvam Sabdena bhasate.” Vakyapadiva
1.123[115] (Bhartrhari, 1995, p. 188). Essa intuicdo foi partilhada por inimeros pensadores indianos e ocidentais. Em
1929, Edmund Husserl publicou sua Légica formal e transcendental, que causou enorme impacto nos circulos acadé-
micos filosoficos europeus e influenciou decisivamente a obra de Martin Heidegger. Nela Husserl lanca as bases da
moderna fenomenologia. Um de seus alicerces foi a crenga de que “o pensamento ¢ sempre realizado em linguagem e
¢ completamente vinculado a fala. O pensamento, portanto, enquanto [fenémeno] distinto de outras modalidades da
consciéncia, ¢ sempre linguistico, sempre um uso da linguagem” (in Beck, 1995, p. 50). H. G. Gadamer e Merleau-
Ponty foram outros que também insistiram recorrentemente na ideia de que o pensamento nao existe de forma inde-
pendente das palavras.

1% Somananda da tradigio Pratyabhijiia, uma influente tradigio ndo-dual shivaista, por exemplo.
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esse ¢ o fundamento da Palavra, que ¢ imperecivel;
manifesta-se em forma de objetos,

e ¢ de 1a que o mundo comega a evoluir.

A tradigdo ensina que Brahman é um,

mesmo sendo a origem de todas as potencialidades,

e, portanto, mesmo sendo indivisivel,

divide-se, devido aquelas potencialidades.

De suas muitas potencialidades, o tempo ¢ a mais importante.
Ele [0 tempo] é uno, porém divisdes lhe sdo superimpostas.
Sobre ele repousam as diferentes mudangas

que se configuram como diferengas Onticas.

O fundamento, uno, contém as sementes da multiplicidade.
Ele se manifesta como sujeito, objeto e experiéncia [i.e. como tudo aquilo que existe].""

Apos certo periodo, a linguagem veio a ser compreendida tanto como coextensiva a reali-
dade ultima da existéncia, bem como causa instrumental (k@rana) da origem do mundo dos
fendmenos. Foi levando em conta tais postulados que Bhartrhari fundamentou seu sistema. Se-
gundo Tandra Patnaik:

isto [Brahman] ¢ a realidade ltima e tinica. Os conceitos de existéncia, consciéncia e lin-
guagem-em-uso, que estdo associados a nossa compreensdo do mundo empirico, exibem elemen-
tos de pluralidade. Além disso, esses conceitos sdo gerados por palavras, portanto, ligados por
uma esséncia comum, chamada por Bhartrhari de Sabdatattva, o principio da linguagem. Como
ele é o principio tltimo unificador, ele é, portanto, o principio ultimo da realidade, Brahman. E
evidente que Bhartrhari privilegia o conceito de “unidade” em seu esquema metafisico. Destarte,
Sabdabrahman significa antes suprema unidade do que suprema existéncia. Seu esforgo, durante
toda sua obra, foi tentar mostrar que a pluralidade do mundo fenoménico nos leva a uma forma
ultima de unidade. (Patnaik, 1984, p. 21)

Uma vez que Bhartrhari fundamenta seu sistema na natureza transcendente de Brahman,
cabe aqui explicitar de que maneira ele compreende a multiplicidade dos fenémenos. Bhartrhari
langa mao do antigo conceito de sakti (“energia, poder, poténcia, potencialidade, possibilidade,
forga”) — que ja aparece no periodo védico e que serd continuamente re/utilizado. Argumentan-
do na vertente satkaryavadin,'* Bhartrhari introduzira o conceito de “tempo” (kald) como mate-
rializagdo dessas potencialidades (Vakyapadiva 1.3, Bhartrhari, 1995, p. 18), que, uma vez orga-
nizadas na sequencialidade (krama) da existéncia, se configuram em entes plurais no eixo espa-
co-temporal. Trata-se de uma explica¢dao que sera continuamente retomada de uma maneira ou
de outra em tradigdes filosoficas ndo-dualistas indianas posteriores."”” Dada a manifestagdo da
existéncia a partir das potencialidades preexistentes, Brahman (e a palavra) tornam-se subjacen-
tes a toda configuragdo ontologica, esta centrada na ignorancia da realidade como ela de fato é.
Helaraja, comentador da obra, resume a questéo:

este ¢ o conceito de tempo: da ignorancia (avidyad), que € a causa do mundo fenoménico,
emergem, em primeiro lugar, os fendmenos, com a aparéncia de multiplicidade. A multiplicidade
¢ espacial e temporal. Dessas, a temporal € a primeira na criacdo de tudo [...] A realidade chama-
da Brahman nao possui nenhum tipo de sequéncia, possui a natureza de verdadeiro conhecimen-
to e ndo ¢ afetada pelo tempo. Sob a influéncia da ignorancia, assume a sequéncia [de eventos] e

" “anadinidhanam brahma $abdatattvar yad aksaram | vivartate rthabhavena prakriya jagato yatah // ekam eva yad

amnatam bhinnasaktivyasrayat | aprthaktve 'pi saktibhyam prthaktveneva ca vartate // adhyahitakalam yasya
kalasaktimupasritah | janmadayo vikarah sadbhavabhedasya yonah |/ ekasya sarvabijasya yasya ceyamanekadha /
bhoktrbhoktavyaripena bhogariipena ca sthitih //” (Vakyapadiya 1.1-4, Bhartrhari, 1995, pp. 1-21).

12 Satkaryavadin é a doutrina que postula que todo efeito é sua causa transformada, i.e., os efeitos sdo prolongamen-
tos das potencialidades ja encontradas numa causa. O exemplo classico ¢ o de as cores da cauda do pavao ja se en-
contrarem em poténcia no ovo. Contudo, hd ainda uma subdivisdo dessa vertente. A primeira ¢ chamada pa-
rinamavadin, que advoga que o efeito ¢ a transformacdo real da causa. A outra é chamada vivartavadin, que afirma
que a transformacgao da causa em efeito ¢ aparente. Nao existe consenso entre os especialistas acerca de qual das duas
subdivisdes é aceita por Bhartrhari. A Giltima perspectiva ficou particularmente famosa gragas ao fato de Sankara té-la
abragado em seu sistema.

13 Como, por exemplo, no ndo-dualismo vedantino e no Shivaismo da Caxemira.
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se manifesta como isso e aquilo. Portanto, através da intervencao do tempo os fendmenos apare-
cem em [determinada] sequéncia temporal para os sujeitos, desde tempos remotos, uma vez que
toda multiplicidade consiste em ignorancia [da unidade de Brahman]. Toda a divisdo temporal
adquirida sob os mais variados pontos de vista é fruto dessa ignorancia. Assim que o conheci-
. . R 14
mento verdadeiro surge, todas as diferencas desaparecem, bem como esta divisdo [de tempo].

3. Dois conceitos chave: sphota e pratibha

E controversa a origem do conceito de sphota. E verdade que ele ja aparece na obra de
Panini (Coward & Raja, 1990, p. 13), ndo sendo claro, porém, como Patafijali afirma, se Panini
ja o usava no sentido em que posteriormente veio a ser empregado (Iyer, 1969, pp. 157 ¢ 171;
Coward & Raja, 1990, p. 118). Além disso, Yaska, no inicio de seu Nirukta, afirma que
Audumbarayana teria sido o primeiro a explicitar o conceito (Coward & Raja, 1990, p. 10 e
108). Etimologicamente, o substantivo sphota deriva da raiz sphut, que significa “explodir, ar-
rebentar, surgir, aparecer”. O termo, portanto, primitivamente, aponta para aquilo que surge, que
brota. Contudo, nos autores de vyakarana, o conceito sera compreendido de varias maneiras, o
que talvez explique a pléiade de tradugdes do conceito em linguas ocidentais.”> Seja qual for a
tradugio ideal do termo,'® uma coisa é clara: o conceito de sphota estd intimamente ligado ao
conceito de som ou emissdo sonora (Sabda, dhvani, nada), o qual é importante explicitar.

A maioria dos pensadores que se dedicaram a essas questdes aceita sem muitas variagdes a
formulagdo do problema na forma mecanica apresentada pelo sistema atomistico Vaisesika.
Segundo esse sistema, o ato linguistico emissional ¢ fruto de uma sintese na qual concorrem as
seguintes dimensdes: a mente (buddhi, atman, manas), sopro vital (prana, vayu) e pontos de
articulagdo (sthana, karana), vistos todos eles como agregados atomicos. A dindmica material
do fenémeno da fala, portanto, possui como ponto de partida a intencionalidade comunicativa,
mental. Aqui, a tradi¢do da Vyakarana se separa da escola Vaisesika e introduz os seguintes
postulados: uma vez que se tenha decidido o que se quer proferir, o organismo remete 0 Sopro
vital até os pontos de articulacdo (palato, lingua, dentes etc.); o resultado dessa operagdo se ma-
nifestard como fala, ou palavras (Sabda, dhvani, nada, vacaka, prakasatvam, srutisakti). Essa
manifestacdo sonora possui/veicula um significado (vacya, prakasya, arthasakti). Essa manifes-
tagcdo sonora (dhvani) é inseparavel (abheda) de seu sentido ou significado (artha). Essas duas
instancias (dhvani e artha), que sio inseparaveis ontologicamente, mas separadas epistemologi-
camente, compdem a natureza do sphota (karyakaranarpata). lyer comenta a questao:

A habilidade de expressdo na forma falada e a habilidade de discernir significado sdo duas
dimensdes do potencial linguistico que todos os seres conscientes possuem. Essa poténcia é co-
nhecida por sabda ou sphota. A ideia fundamental ¢ que ambas, a palavra expressa e o sentido
expresso, estdo presentes na consciéncia do falante e do ouvinte. Em outras palavras, o falante e
o ouvinte partilham o mesmo sphota (o que de forma alguma é equivalente a um conjunto de re-
gras sintaticas e convencdes de uma lingua). Quando o falante deseja dizer algo, ele intui a uni-
dade do sentido e o expressa de forma sequencial na fala, silaba por silaba. O ouvinte, por sua
vez, apreende as palavras audiveis em sequéncia e essas palavras despertam a “poténcia linguis-

' “Ata evaitat kaladarsanam/avidyayam samsarahetubhiitdyam prathamar bhedavabhdasamayo hi sarsarah | bhe-
dasca desakalabhyam tatra ca kalabhedo jagatsrsteradbhyah (...) niskramari hi brahmatattvam vidyamayamakala-
phalitamavidyavasat kramaripopagrahena yathdayatham vivartate iti kalanuvedhat padarthanam kramena pratyava-
bhaso’nadisiddhajivatmagatah | sarvasya bhedajatasyavidyamayatvat/ kale’pi darsanabheden yo’yam vibhagah
so pyavidyavijrmbhitaeva / avirbhiitayamtuvidyayamsarvasyabhedaprapancasyapagamdadayamapopaiti /
atascatrayukta yuktataya vicaranam prayasamatraphalameva | vyavahare sarvasyaivasatyataya tattvavyasthanupat-
terityata tatparyarthah” (lyer, 1969, p. 444 n. 85).

15 “Linguistic sign”; “sound unit of the language system™; “meaning bearing speech unit”; “substratum/proper lin-
guistic unit” foram algumas das tentativas de tradug@o da expressdo para o inglés. Grande parte das confusdes acerca
desta e outras nomenclaturas podem ser compreendidas se forem levados em conta os seguintes fatores: a natureza
dos tratados, vazados em estilo aforismatico, o que permite ampla latitude para uma enorme gama de interpretagdes; a
grande quantidade de sinénimos e equivaléncias, aliada a uma inescapavel falta de rigor — como em todas as escolas
ocidentais ¢ orientais — no uso do vocabulario técnico, além das diferentes persuasdes doutrinarias dos diferentes
hermeneutas.

'S Optou-se aqui pela nio tradugdo deste, bem como de outros conceitos, ao longo deste trabalho.
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tica” e através dela ele entende o que o falante pretende dizer [...] para Bhartrhari, a “Palavra” ¢
sphota, uma entidade transcendente aos sons e fonemas. Nao ¢ meramente um agrupamento de
fonemas que partilham a mesma cogni¢do e exprimem uma unidade significativa tinica. Os sons
proferidos pelo falante nada mais fazem do que manifestar esse sphota, que se encontra dentro
dele e do ouvinte. Entre o sphota (a sequéncia ou a palavra individual) ¢ o sentido, a relagdo ¢
aquela entre a expresso € a coisa expressa (vacyavacakabhava). Entre os sons manifestados ¢ o
sphota, a relagdo é aquela entre “manifestante” e manifestado (vyangyavyarjakabhava) [...] é
manifesta em sons (nada, dhvani) e sua unidade existe, primordialmente na frase. (Iyer, 1969,
pp. 159-160)

Desse modo, pode-se dizer que o conceito de sphota é, além de axial nesse sistema, uma
das principais contribuicdes do ndo-dualismo Linguistico para a tradicdo filosofica indiana.
Contudo, os gramaticos nao monopolizavam o debate acerca desse e de outros termos correla-
tos. Outro sistema ortodoxo, o Mimarisa, também possuia, como objetivo principal de sua
agenda especulativa, uma andlise da linguagem, s6 que com outras preocupacgdes.

A tradicdo do Mimamsa ¢ uma “investigacdo”, uma derivacdo hermenéutica da sruti. Esta
tradi¢do é de forte orientagdo ritualista, i.e., estd basicamente interessada em compreender a
natureza do dharma, i.e., os varios “deveres” rituais / religiosos e politico-sociais da ortodoxia
bramanica. Tem origem nesse sistema toda a vasta gama de textos politicos e legais da India
antiga. Afirmavam seus principais defensores'’ que o dharma s6 poderia ser compreendido a
partir das injungdes védicas. Dessa forma, coube a essa tradicdo um enorme esforgo exegético
de todo o corpus pertencente a ortodoxia braméanica. Tdo exclusivo era o interesse de seus se-
guidores pelo texto védico, que seu primeiro e principal formulador, Jaimini, rejeita como inter-
polagdes tardias e espurias as partes mais especulativas desse conjunto de textos. Para seus se-
guidores, os Vedas sdo o Unico parametro de conhecimento verdadeiro, pois sdo eternos e nao-
humanos — portanto, perfeitos. Sua validade ¢ autoevidente e autorreferencial. Fundamental-
mente, seus postulantes estavam interessados em demonstrar que:

1. as palavras sdo eternas;

2. seus poderes denotativos também sao eternos;

3. arelagdo palavra/denotagdo também ¢€ eterna; e

4. as frases s6 podem ser compreendidas de forma “atdomica”.'®

Contra essas teses, principalmente os gramaticos levantaram cinco objegdes:

1. palavras ndo podem ser eternas, pois sdo produzidas (karoti) por esforgo e, portanto, o resul-
tado so pode ser temporario;

2. palavras ndo sdo constantes, pois desaparecem apos serem pronunciadas;

3. elas existem de forma significativa simultinea, i.e., uma palavra pode possuir muitos signi-
ficados;

4. o uso diacronico modifica o sentido;

o som emissional ¢ usado de forma diferente por diferentes falantes. (Mimamsa Sitra 1.1.6-

11; Jaimini, 1986)

|92

Respondendo a essas objecdes, os pensadores Mimamsakas argumentam:

se as palavras ndo fossem eternas, elas ndo poderiam ser ditas;

o som ¢ uma qualidade do éter (@kasa), que é eterno;

as palavras ndo sdo produzidas, mas reveladas;

os sentidos ndo sdo simultaneos, mas, como os raios do sol, s3o unicos e dependentes do
contexto, que revelara seu sentido exato;

5. o uso diacrénico de fato modifica o sentido, mas ndo a palavra;

PO

'7 Jaimini (c. 200 a.C.), Sabara (57 a.C.), Prabhakara (650 d.C.) e Kumarila Bhatta (700 d.C.).

'8 Ao contrario da tradicdo gramatical e de outras escolas, como, por exemplo, o Yoga e o Shivaismo da Caxemira,
que defendiam a doutrina do sphota e dhvani, o0 Mimamsa, juntamente com o Sarkhya e, talvez de forma surpreen-
dente, o Advaita Vedanta, defendiam a tese de que o sentido de uma palavra ou frase s6 ¢ compreendido de forma
“atdmica” ou “sequencial” (varna), i.e., ¢ somente a sequéncia ordenada de fonemas e palavras que torna possivel o
entendimento da linguagem.
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6. de fato o tom de voz pode variar conforme o usudrio deseje, mas nunca a palavra.
(Mimamsa Sitra 1.1.12-17; Jaimini, 1986)

4. Conclusao

Apesar desse tipo de debate, os objetivos da tradicdo gramatical eram bem distintos dos das
outras tradigOes filosoficas indianas. Sua principal preocupacdo, como vimos, era organizar €
fundamentar a gramatica a partir de uma perspectiva ndo-dualista. Nesse sentido, sera importan-
te deslindar o significado de um conceito usado pela primeira vez pelos gramaticos de forma
técnica e que sera recorrentemente utilizado pelas diversas tradi¢des, o conceito de intuigdo
(pratibhd),” que permitira a realizagio de Brahman. Apesar de traduzido por “intuigdo”,”® essa
“intuicdo” ¢é responsavel pela capacidade do ouvinte em decodificar e compreender o sentido
daquilo que esta sendo proferido por outrem. Assim como o termo sphota, pratibhd aponta para
uma certa transcendéncia da materialidade vocalica. Para usar uma expressdo kantiana, poder-
se-ia dizer, aproximadamente, que essa “intui¢ao” é a condi¢do a priori de todo entendimento
linguistico. Por mais que se tente explica-lo, 0 maximo que se consegue ¢ despertar em outrem
essa “intuicdo”. Dada sua natureza sui generis, os comentadores ¢ intérpretes desse sistema limi-
tam-se a alocar para ela um papel constituinte no aparato cognitivo do individuo, sem, todavia,
explicita-lo de forma mais clara (cf. Patnaik 1994, pp. 55-56 e Coward, 1980, passim). Contudo,
a partir desse uso técnico, o termo, apos o seu uso pelos gramaticos, passou a ser compreendido
como a possibilidade de realizar a experiéncia de comunhio ou unido com um deus pessoal ou
com Brahman.

Neste sentido, a escola Sabdavaita de Bhartrhari possui, como se disse anteriormente, um
objetivo muito nitido partilhado com a maioria absoluta das outras escolas que possuem algum
tipo de orientagdo soterioldgica: a possibilidade de o individuo alcangar nesta vida a libertagdo
dos entraves que caracterizam sua atribulada existéncia. E essa possibilidade que norteia toda a
estruturagdo das mais variadas escolas: sem moksa/mukti (“liberdade, libertagdao) como objeti-
vo final, toda reflexdo se torna um estéril encadeamento de um elenco de sofismas. E é essa
particularidade que poderia assumir, para nos ocidentais, ares bizarros: qual seria a relagdo pos-
sivel entre gramatica/linguistica e salvagdo/libertagdo? A resposta de Bhartrhari é mais do que
obvia — ¢, num certo sentido, a melhor possivel. Se a maioria de nossos problemas possui como
origem uma estrutura que condiciona nossa existéncia, quer como instrumento de comunicagao,
repertdrio pictdrico-conceitual que ird determinar nossas atitudes ou ainda como cadeias simbo-
licas de todas as nossas aspira¢des e vontades, imperfei¢des, erros e problemas, nada melhor
como instrumento de libertagdo do que a compreensdo e consciéncia das dimensdes e implica-
¢oes da linguagem. Uma vez que ela permeia a tudo e a todos, ela é o tinico instrumento de al-
cance universal — na verdade, a “gramatica” ¢ o mais importante ¢ nobre meio de libertagio:

Nesse modo de existéncia

ndo existe ideia que ndo possa ser
descrita [assumir a forma de palavras].
Todo tipo de conhecimento aparece
gracas ao fundamento da palavra.

Se o conhecimento perdesse sua
constante identidade com a linguagem,
entdo a luz deixaria de brilhar,

uma vez que ela [a linguagem] é o que

' O Yoga usaré esse termo para explicar o fendmeno da compreensio do sentido das coisas de um modo geral. No
Shivaismo da Caxemira, e especialmente nas obras de Abhinavagupta que versam sobre a teoria estética, pratibha
adquire fundamental importancia, na medida em que ele explica a capacidade do ouvinte em compreender, penetrar e
se identificar com o universo conceitual transmitido por uma obra de arte, seja ela qual for.

2 Geralmente ¢ traduzido por “insight” ou “flash of understanding”.

Cultura Oriental, v. 1, n. 1, p. 01-09, jan.-jun. 2014




Cultura Oriental

torna tudo reconhecivel.?'

Essa [linguagem] € o fundamento

de todas as ciéncias, artes e saberes,
entre [as coisas] criadas pelo seu proprio poder,
uma coisa é sempre diferente da outra.”
Essa [gramatica] ¢ a porta da libertagéo,
um antidoto contra os erros da fala,

ela purifica todo tipo de conhecimento,
ela brilha em todo conhecimento.”

E o primeiro degrau na escada

que leva a perfeigdo,

¢ o caminho direto, nobre, para [aquele]
que pensa em liberta(;aﬁlo.24

E, finalmente, quase reproduzindo a estrofe inicial, fundamento de toda a sua doutrina,
Bhartrhari explicita os fins e os meios:

Apesar de Uno, ele se

divide em muitos, devido

as varias tradigoes;

Esse Brahman supremo ¢ alcangado
g (o 25

pelo dominio da gramatica.
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