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Resumo: Pretendemos apresentar brevemente ao publico brasileiro o conceito chinés de “biantong”
(“‘adaptacdo” ou ainda “flexibilidade™), como tal conceito influenciou o pensamento, a cultura, os valores
e a politica chinesa desde a antiguidade até a China atual. Focaremos a antiguidade classica chinesa e o
periodo das Reformas de Abertura pos Mao Zedong. Para tanto faremos uso, sobretudo, de trechos dos
classicos confucianos, Han Feizi e citagdes de Deng Xiaoping.

Palavras-chave: adaptacdo, Confucionismo, Deng Xiaoping, socialismo com caracteristicas Chine-

sas
“Biantong” — adaptation: a peculiarity of the Chinese culture

Abstract: We aim to introduce briefly the Chinese concept of “biantong” (“adaptation” or “flexibil-
ity””) to the Brazilian public, how such concept has influenced Chinese thought, culture, values and poli-
tics, from antiquity to nowadays China. We pretend focus on classical Chinese antiquity and post Mao
Zedong Opening Reforms. For this purpose, we shall use excerpts from the Classics of Confucianism,
Han Feizi and quotes from Deng Xiaoping.

Keywords: adaptation, Confucianism, Deng Xiaoping, socialism with Chinese characteristics.
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Mutagdo, qualquer circunstincia, atingindo um limite, comegara a mudar. A
adaptacdo, por sua vez, leva a um estado livre e, entdo, a continuidade)

- Yijing' (Guo Yu, 2007, p. 381, Xici II, (5%-%EE) )

“O tempo ¢ relativo e ndo pode ser medido exatamente do mesmo modo e por

toda a parte.”
(Albert Einstein, apud Simdes, 1986, p. 108)

! Livro das Muta¢des (“Yijing” ou “I-Ching”).
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1 Introducio

Em 15 de margo de 2005, o repérter da BBC, Roberto Lustig, enviou uma reportagem de
Shanghai (Xangai); no ultimo paragrafo, afirmou:

A China ¢ a terra dos contrastes ¢ contradi¢des, onde quer que vocé olhe. Um partido co-
munista gerindo uma economia capitalista, uma cultura antiga se adaptando para se tornar um
milagre econdmico de alta tecnologia. Enigmatica, fascinante, intrigante, desnorteante. (Lustig,
2005)

Este € um dos incontédveis artigos sobre a China que frequentemente apresentam este fend-
meno em comum: o sentimento de que as mudangas da China s@o muito dificeis de compreen-
der. Chegam até mesmo a demonstrar perplexidade. Entendemos que isso ¢ causado pelas di-
vergéncias entre nagdes e culturas diferentes; mas, se esse estranhamento s6 permanece na fase
de perplexidade, talvez isso ndo seja um problema tdo grave; mas se a perplexidade gerar desen-
tendimentos, e pelos desentendimentos forem gerados conflitos, ou seja, o chamado “choque de
civilizagdo”, entdo é uma grande infelicidade para a humanidade.

Neste trabalho tentaremos, a partir de obras classicas da China, extrair trechos ou frases que
sejam familiares ao ouvido do chinés pela sua frequente repeticdo. Neste processo observamos
que para o povo chinés, desde a antiguidade, existe certa forma de pensamento disseminado da
“adaptacdo flexivel”, ou seja, uma forma de “pensamento dialético”.

2 O “pensamento da adaptacio” nos escritos classicos da China
Primeiramente, vamos ver um trecho do livro de Méncio (F&FMeéngzi):

Chiin Yiikiin perguntou: “E um rito que homens e mulheres ndo devam permitir que suas
mios se toquem ao dar e receber objetos? Mengzi disse: “E um rito.” Chiin Yiikiin perguntou: “Se
a cunhada cai na 4agua, o cunhado pode salva-la com sua prépria mao?”” Mengzi respondeu: “Nao
salvar a cunhada que esta se afogando, ¢ [proprio de] uma besta selvagem. Que homens e mulhe-
res ndo devam permitir que suas maos se toquem ao dar e receber objetos, € rito; se a cunhada
estd se afogando e [o cunhado] a salva com sua propria mao, isto ¢ agir com flexibilidade”. (Qi
Liangde & Ma Qingjuan, 2009, p. 65, Méncio, Lilou I) 2

A China antiga é uma sociedade extremamente atenta ao “rito” (¥LZi). O confucionismo (fF
K Rujid) acredita que os ritos sdo as leis fundamentais que mantém o funcionamento das rela-
¢Oes interpessoais. Portanto, as relagdes entre monarca e suditos, pais e filhos e entre amigos
tém “ritos cerimoniais”, os quais devem ser observados de forma que a nagdo, a sociedade ¢ a
familia possam se desenvolver harmoniosamente. Mas o entendimento sobre o rito ndo € igual
para todos, assim, na pratica ha as consequéncias da diferenca entre a leniéncia de um lado e a
rigidez de outro. No periodo feudal, por causa das demandas da dominagdo, as classes dominan-
tes frequentemente tomavam o “rito” ¢ o exageravam sem limites (absolutizacdo), e é dificil
evitar que o resultado seja o contrario do pretendido, em outras palavras, resultado negativo. O
que Méncio quer dizer é que na pratica do rito se deve entender o “ajustar-se as mudangas” e se
deve ser capaz de uma “aplicacdo flexivel”, do contrario, seremos dogmaticos. Usando lingua-
gem moderna, o “rito” ¢ simplesmente um “principio”; “ajustar-se as mudancas” ¢ “adaptabili-
dade” e ¢ “aplicagdo flexivel”; na pratica de um principio, se ndo se compreende a “adaptabili-
dade”, ele se transforma em “dogmatismo” e até mesmo em “fundamentalismo”.

PO TRE: CHARZAN, A5 w T AL CE CEENEEZ DL CE: CEEA
%, "SR, B AR, ALt WEHRZ LT, B, 7 (Mengzi - Liléu1/ &F - BELE).
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“Nenhum contato fisico entre um homem e uma mulher” ¢ uma forma de rito e também ¢é
um principio fundamental; no geral, entre homem e mulher (exceto entre marido e a sua esposa)
ndo deve haver contato fisico, o que € “rito” e é “principio”, mas se se deparar com uma situa-
¢do em particular, por exemplo, a expressa acima no artigo (a cunhada cai na agua e corre o
risco de morrer afogada), se o cunhado insistir em nao haver contato fisico (e ndo usar sua mao
para salva-la), entdo isso seria assistir alguém morrer sem tentar ajudar, o que ¢ desumano. Por
isso Méncio diz: “Nao salvar a cunhada que esta se afogando, € [proprio de] uma besta selva-
gem” (Qi Liangde & Ma Qingjuan, 2009, p. 65)* — “besta selvagem” traduzido literalmente ¢
“chacal e lobo” (AR cdildng), que em chinés indica uma pessoa bruta. Em portugués se usa a
expressdo “animal” (figurativa).

Os que ndo sabiam “adaptar-se as circunstancias” eram considerados yifii (ZEF&, “livresco”
/ “idiota estudioso”), dogmaticos. Nao so6 sdo criticaveis, como sao risiveis. Na historia da China
nado faltam satiras ao dogmatismo. Sabemos que o pensamento central de Confucio ¢ “benevo-
1éncia” ({=rén). Em Hdn Féizi (#3EF)’ ha uma historia sobre a satira a “benevoléncia”. Segue
a ideia geral:

O Reino de Song (R) € o Reino de Chii (%) estavam em guerra. Song Xianggong (REL
650 a.C. — 637 a.C.) foi aconselhado pelo seu chefe do estado maior a aproveitar o fato das tro-
pas de Chii estarem cruzando o rio para iniciar o ataque. Song Xianggong respondeu: “Ouvi
dizer que um cavalheiro ndo machuca alguém ja ferido, ndo aprisiona um velho com cabelos
brancos, nem desafia para a batalha tropas que ainda ndo foram bem dispostas. Agora as tropas
de Chu ainda ndo atravessaram o rio. Se as atacasse, feriria a moralidade e a justica. Melhor
esperar o exército de Chii terminar de atravessar o rio, e entdo langar o ataque” (Liu Li & Ji
Lingyun, 2007, p. 59). Aconteceu que o exército de Song foi derrotado e Song Xianggong foi
ferido, morrendo trés dias depois pelos seus ferimentos. Dai a origem das expressdes idiomati-
cas chinesas, “benevoléncia de Song Xianggong” (RELXZAZ Song Xianggong zhi rén) ou
“benevoléncia de mulher” ( 73 A2 1{". furén zhi rén) .

Ha na China, desde a antiguidade, uma excessiva e injusta critica ao codigo ético confucia-
no, isso porque, ao longo da historia, na cultura chinesa tradicional os governantes e certos inte-
lectuais exageram sem limites “as leis e os ritos”; além disso, definitivamente, a critica de al-
guns falta com razdo objetiva. No comeco do século passado, durante o Movimento da Nova
Cultura (Fr3XEEE) 1919), havia um nimero ainda maior de intelectuais chamando o codigo
de ética confuciano de “ética do canibalismo” (IZ ABJ£L2K). Na verdade, nesta critica ha uma
enorme incompreensdo, ¢ quanto ao entendimento da cultura tradicional chinesa, ndo ¢ suficien-
temente abrangente. Além do didlogo de Méncio anteriormente citado, no confucionismo e em
outras obras classicas chinesas, pode-se ainda observar muitos discursos que enfatizam o “adap-
tar-se as circunstancias”. Citamos algumas sentengas confucianas, por exemplo:

Nos Lunyi (i£15% Analectos) Conflcio diz (nossa tradugdo): “Um cavalheiro, quanto as
questoes do mundo, ndo tem preconceitos sobre o que se deve e o que nado se deve fazer. Adap-
tar-se-4 a moralidade e justica” (Zhang Yanying, 2006, p. 44, Analectos, 4.10)°; o “ndo tem
preconceitos sobre o que se deve e 0 que ndo se deve fazer”’, é uma forma de pensamento
“adaptavel”. Quando se lida com um objeto flexivel, a “adaptacdo flexivel” pode encontrar o

} 5’.57[ ﬁﬁ%ﬂ:% nannii shoushou bugiin

N 1@1553:?7}, %%ﬂﬁ&o Sdo ni bu yuan, shi cailang ye.

> Han Feizi, titulo de uma obra de Han Fei (281-233 a.C.), um legalista famoso durante a época do Estados Comba-
tentes.

SETFCTRTH, TiEh, THh, Y25, - Linyi - Lién”, 015 - B2

T s, TEREwi di ye, wit mo yé
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método correto. Mas mesmo que o método de trabalho possa ser adaptavel, algumas coisas nao
0 sdo, isto ¢, a “justi¢a” (X yi).

No Meéngzi (Méncio Cap. 1): “Quanto a um cavalheiro, ndo necessariamente se pode acre-
ditar no que ele diz, o que ele faz ndo necessariamente da frutos, ele so6 fala e faz o que ¢ justo”
(Qi Liangde & Ma Qingjuan, 2009, p. 71).* Confiicio e Méncio reconhecem que a “justica” (.
1) € o critério mais elevado para se julgar qualquer comportamento como certo ou errado.

Além disso, nos “Analectos - Weilinggong” (118 - TI5Z/Y)” O cavalheiro é probo, e ndo
obstinado” (Zhang Yanying, 2006, p. 246, Analectos, 15.37).” O sentido é: um cavalheiro de-
fende ferrenhamente o que ¢ correto, e ndo se atém a trivialidades. A explicacdo de Kong
An’gué é: “Para o cavalheiro, o que mais importante ¢ a justica ( IE8 zhéngddo = X yi), e sobre
a palavra, ndo se agarra as mintcias” (He Yan, 2001, p. 247)."°

Mas por que quanto ao jiinzi, (&-Fcavalheiro, e 0 “AAN” de Méncio aponta para uma pes-
soa de mesmo estrato social) “ndo necessariamente se pode acreditar no que ele diz, o que ele
faz ndo necessariamente da frutos?” Nos Analectos - Zili (iG1E: F#&), Confucio divide os shi (
1, elite) em trés classes (Zhang Yanying, 2006, p. 196), dentre as quais a terceira é a dos que:
“ao falar sdo confiaveis e o que fazem da frutos”, os quais Confucio chamou “homens inferio-
res” (/[N Axidorén). Em outras palavras, os que “ao falar sdo confidveis e o que fazem da frutos”
sdo tdo somente os “homens inferiores”, o cavalheiro deve ter uma justica superior a este “o que
faz da frutos”; é exatamente o que foi dito anteriormente por Kong An’'gud.

Durante os periodos de “Primavera e Outono” (722 a.C. — 481 a.C) e dos “Estados Comba-
tentes” (424 a.C. — 221 a.C.), junzi (B, cavalheiro) designava estudiosos e a classe dos inte-
lectuais, ou seja, “elite”’; geralmente também designava os que entravam no servigo publico. Em
oposi¢do, xidorén (/I A\homem inferior) designava o homem comum e também o homem sem
um nivel elevado de cultura." Quanto ao povo deste estrato social, se “ao falar sdo confidveis e
o que fazem da frutos”, eles ja estdo num nivel moral muito bom; mas, quanto a classe da elite,
que deve suportar a responsabilidade de liderar, ela encara as mutag¢des de circunstancias num
atimo, e deve possuir uma inteligéncia sensivel para a adaptacdo flexivel, do contrario, ndo pos-
suira as qualificagdes de um lider. No livro de outro confucionista, Xunzi (€jF313 a.C. — 238
a.C.), se 1&: “[Tendo-se] moral e ética, depois se pode ser firme; sendo firme, entdo se sabera
agir de acordo com as circunstancias; quem pode ser firme e ajustar-se as mudangas, este ¢ um
cavalheiro perfeito” (Zhang Jue, 2006, p. 9, Xuinzi, 1.15)."

3 A adaptacio e o tempo

Em Zhongyong (F & Doutrina do Meio): “O cavalheiro ¢ moderado, o vildo viola a mode-
racdo; o cavalheiro ¢ moderado porque pratica a moderagdo em todos os momentos; o vildo
contraria a doutrina da moderacdo, porque é sem escrupulos, ¢ faz tudo o que quer” (Wang
Guoxuan, 2006, p. 49, Doutrina do Meio, capitulo 2)."* “[sfrh” (shizhong) é estar de acordo
com a situagdo real do desenvolvimento das coisas e do periodo para se dominar seu caminho de

SRNE, ERUAE, TRLE, HXFE

O BT DT ANIR jianzi zhen ér b lidng

WETFZN, EHER, SRN/AME jinzi zhi rén, zhéng qi dao ér, yan bii bi xidoxi

"' Na China antiga, especialmente nos dias de Confucio e Méncio, o “homem inferior” talvez equivalha a “idio-
tes” (idiota), ou no minimo séo expressdes muito proximas. No Diciondrio novo Aurélio (Ferreira, 1999, p. 1072):
Do gr. Idiétes, homem privado (em oposi¢do a homem de Estado)... Mais tarde tanto “homem inferior” quanto “idio-
ta” passaram a ser expressdes frequentemente pejorativas.

" EEORIEEEE, ARESRERENL RETERERL, & Z M. Décdo ranhou néng ding, néng ding ranhou néng
ying. Néng ding néng ying, fii shi zhi wéi chéngrén. (EF - WD

PETPE, DARPE, Bzt Brminte s S ANZ R, AT S A
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moderacdo correspondente; “#E =18 (wujidan), ao contrario, significa ndo se importar com os

padroes objetivos do desenvolvimento das coisas ¢ da época em que se esta, € se apoiar no ego-

ismo da propria subjetividade, comportar-se sem escrupulos, sem principios, sem evitar os ex-
tremos dos erros por excesso ou por omissdo. Este paragrafo explica exatamente que, para se
entender os principios do Tao, deve-se tomar parte no desenvolvimento dos tempos e se deve se
adaptar aos tempos. E ainda como foi escrito no Yijing (5%%): “De acordo com a situagio, de-
ve-se parar quando € tempo de parar, deve-se agir quando € hora de agir; agdo e repouso ndo
perdendo o seu proprio tempo, o seu futuro sera brilhante” (Guo Yu, 2007, p. 274, Yi Jing,

52).1
A “mudanga” se da por causa do “tempo”, ou seja, as politicas nacionais e os conceitos de-

vem seguir o “desenvolvimento da historia”, encarar épocas e ambientes diferentes e mudar.

Conflcio e Méncio sublinharam fortemente o conceito de “tempo”. Eles reconheciam que
todas as coisas tém seu tempo para se adaptar. Confucio reconhecia que os ritos de Xia (&),
Shang (78) e Zhou (J&) se adaptaram conforme suas respectivas épocas. Portanto, no Yizhudn (
1% - REE Yizhuan - Xici) se diz: “A adaptacdo é de acordo com o tempo” (Guo Yu, 2006, p.
378, Yizhuan, Xici 11)."

Durante uma conversa entre Confucio e Zizhang (5i), Confucio disse: nas sucessdes en-
tre de Xia, Shang, Zhou, nas suas respectivas institui¢des (incluindo os ritos), esta claro o que
era seguido, o que era reformado (ou eliminado) e o que eram inovagdes (Zhang Yanying, 2006,
p. 289-302, Analectos, 19).

Esta é a origem expressdo chinesa “yin gé sun yi”. Aqui, gostariamos de fazer uma curta
explicacdo para o melhor entendimento dos leitores (Zhang Yanying, 2006, pp. 289-302, Ana-
lectos, 19):

e yin (A): seguir, copiar; quer dizer, continuar o sistema anterior.

e gé (&): abolir, eliminar; em chinés, a palavra gé, além de significar abolir, eliminar, (como
“géchii” B [R), também tem o sentido de reformar ou renovar (como “gdigé” Sl e “géxin”
X))

e sin (}): diminuir, desgastar-se; como antdnimo de yi (#).

e i (#): acrescentar, aumentar; por isso, também tem o sentido de criar e inovar.

Quer dizer, em outras palavras, que, pelo processo historico, o sistema de cada periodo ba-
sicamente continuar o que lhe era anterior era considerado normal, mas também ha muitas coi-
sas que precisam ser mudadas ou reformadas, até eliminadas, ¢ em épocas novas as pessoas
também criam coisas novas que se adaptam a nova situacao.

Meéncio disse: “Um cavalheiro nao culpa o Céu, nem se queixa das pessoas” (Qi, Liangde
& Ma Qingjuan, 2009, 40)16, mas ecle também disse: “Esse foi um tempo, e este ¢ outro”
(ibid.)"", quer dizer, circunstancias mudam com o passar do tempo. Aqui “ndo culpa o Céu, nem
se queixa das pessoas” é a normalidade, mas em épocas diferentes, encontrando-se situacdes
especiais, deve-se mudar de atitude.

Ele enfatiza que a importancia do “tempo”, em outras palavras, o progresso do desenvolvi-
mento historico, tem uma influéncia decisiva sobre todas as coisas. Este tipo de pensamento esta
na China antiga; além do confucionismo, Hdn Féi, no periodo dos Estados Combatentes, tam-
bém reconhecia que a historia estd em desenvolvimento e progresso incessantes. Assim ele dis-
se: “Esta ¢ a razdo pela qual o sabio ndo procura seguir os caminhos dos antigos, nem estabelece

YR IRNE, BATAT, ShERRAREEE, HSEYCRA Shi zhi zé zhi, shi xing zé xing, dong jing bi shi qi shi, gi dao
guangming

S avim, FANTE M Biantongzhé, qiishizhé yé

OB TFARREK, RAEN Janzi bi yuan tian, bi you rén

VA0, eI BY yishi, cf yishi yé
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qualquer padrdo fixo para todos os momentos, mas examina as coisas de sua era e, em seguida,
se prepara para lidar com elas” (Chen Bingcai, 2007, p. 267)."® Acrescentou, “Agora, supondo
que alguém queira governar o povo da era atual com as politicas dos reis antigos, ele estaria
fazendo exatamente a mesma coisa que o homem que olhava a arvore” (Chen Bingcai, 2007, p.
272).”

4 “Socialismo chinés”: uma pratica adaptavel.

Na década de 50 até a década de 70 do século passado, a China experienciou um catastrofi-
co “Periodo de Dificuldade”. As politicas de abertura e reforma de Déng Xiaoping (N[3/[NF-)
tiraram a China de uma situagdo dificil e puseram o pais nos trilhos do desenvolvimento. O
pensamento reformador de Déng também incorporava largamente o pensamento tradicional de
“adaptar-se as circunstancias”.

Quanto a questdo das reformas e abertura da China, muitos ocidentais, at¢ mesmo alguns
chineses, acreditam que uma vez que a China adotou a economia de mercado, ela se tornou ca-
pitalista, e ndo mais socialista. Isso ¢ porque ndo compreendem a logica do pensamento tradici-
onal chinés.

Em agosto de 1980, Oriana Fallaci, uma reporter italiana, durante uma entrevista com Déng
Xidoping, perguntou: “Vocé acredita que o capitalismo ¢ mau?” Déng Xidoping respondeu:
“Tem coisas que ndo se pode dizer que sdo capitalistas, [...] Nos estudamos as tecnologias avan-
cadas, a ciéncia avancada, as técnicas de gerenciamento avangadas para que sirvam ao socialis-
mo; estas coisas ndo tém natureza classista por si s6”. Disse ainda: “O capitalismo ja tem alguns
séculos de historia. Deveriamos abracar e estudar a ciéncia e a tecnologia desenvolvidas pelos
povos de cada pais sob o sistema capitalista, e todas as formas de experiéncias e conhecimentos
vantajosos acumulados” (Deng Xiaoping, 1975-1982, vol. 3, p. 154).

Quanto a questdo da economia planificada e economia de mercado, ele frequentemente se
repetia: “O socialismo pode gerenciar uma economia de mercado, o capitalismo também tem
planejamento. Em periodos de ajustes podemos refor¢ar ou aumentar o planejamento, € outros
periodos, podemos regular mais o mercado, enfim, gerenciar de forma mais flexivel” (Deng
Xiaoping, 1975-1982, vol. 3, p. 306).

Ele ja havia dito de forma franca:

Nos no passado continuamente lidamos com a economia planificada, mas muitos anos de
pratica provaram que, em certo sentido, s6 fazer economia planificada pode restringir o desen-
volvimento das forgas produtivas. Combinando economia planificada e de mercado, podemos li-
berar as forcas produtivas e acelerar o desenvolvimento da economia. (Deng Xiaoping, 1975-
1982, vol. 3, pp. 148-149).

Para entender bem o pensamento de “adaptar-se as circunstancias” que influenciou Déng
Xidoing, vale a pena citar um provérbio origem da sua terra natal — Provincia Sichuan (E9)11):
“ndo importa se o gato ¢ amarelo ou preto, se ele souber capturar o rato, sera considerado um

' BUIENREHE S, NEEW, etz ®, K2 & Shiyi shéngrén bu qi xivgii, bi fa changké, lin shi zhi
shi, yin wei zhi bei

!9 Referéncia ao protagonista da fabula “Shouzhii daiti’” (tradugio literal: Guardar a arvore para esperar o coelho), um
agricultor extremamente estupido. Em uma ocasido, ele viu um coelho que ao correr se chocou contra uma arvore e
morreu; o agricultor, entdo, pegou o coelho e o levou para aproveitar sua carne; desde entdo, ele ndo foi mais traba-
lhar no campo: todos os dias ele ficava sentando ao lado da arvore esperando um coelho se chocar contra a arvore. No
fim das contas, ele nunca mais viu nenhum coelho, e suas terras ficaram abandonadas (Chen Bingcai, 2007, p. 272).

Cultura Oriental, v. 2, n. 2, p. 65-72, jul.-dez. 2015



Cultura Oriental

bom gato” (Li & Liang, 1994, p. 41).*° No iniciou das reformas e abertura, ao discutir sobre
socialismo e capitalismo, ele fazia uso de outra expressdo cuja origem se deu da seguinte forma:
em fevereiro de 1992, durante visita a uma fabrica em Shanghdai (Xangai), quando lhe foi apre-
sentada uma maquina moderna, ele perguntou: “O sobrenome desta maquina ¢ Shé ou Zi?”
Quando ouviram a pergunta de Deng, todos os que o acompanhavam se assustaram. Déng res-
pondeu a si mesmo: “O sobrenome dela era Zi, porque a maquina ¢ produzida num pais capita-
lista; mas agora ela é She, pois, ela esta servindo ao socialismo” (Wang Jianfu, 2004, pp. 259-
261).”

Ao tomar parte em discussdes, ele frequentemente enfatizava: “Nao importa com o sobre-
nome “shé” ou “zi”, o mais importante ¢ poder desenvolver as forcas de produtivas” (Wang
Jianfu, 2004, pp. 259-261).

Tanto o provérbio do “gato branco e gato preto”, quanto “sobrenome & She ou Zi”, sao bons
representantes e indicadores do pensamento da “adaptabilidade”.

5 Conclusao

Esta ideia da “adaptabilidade” estd expressa muito claramente no Yijing: “Mutacdo, qual-
quer circunstancia, atingindo um limite, comecara a mudar. A adaptagdo, por sua vez, leva a um
estado livre e, entdo, a continuidade” (Guo Yu, 2007, p. 381, Xici I)*. “45” (bian) é porque
“muda-se a época, altera-se as circunstincias”. “73” (giong) é encarar as dificuldades; ao se
encarar dificuldades é necessario “bian”, e s6 entdo se pode se livrar das dificuldades. O Daxué
( {X22) Grande Ensinamento) diz: “Se vocé pode se renovar por um dia, faga-o diariamente e
que haja renovagio diaria” (Wang Guoxuan, 2006, p. 9).>* Usando linguagem moderna, seria
“estar de acordo com o proprio tempo”; Deng Xidoping disse: “Com o tempo, as praticas mu-
dam, ent3o a natureza dos problemas também estd em ininterrupta mudanga. Uma vez que as
coisas entdo sempre mudando, ¢ mudando sem interrupgdo, o pensamento das pessoas deve
sempre se adaptar a essas mudangas” (Deng Xiaoping, 1998, p. 105).%

O interessante ¢ que essa mentalidade “adaptavel” dos chineses ¢ a frase de Einstein, “O
tempo ¢ relativo e ndo pode ser medido exatamente do mesmo modo e por toda a parte”, con-
vergem para os mesmos fins por meios diferentes. O pensamento da antiguidade e o da moder-
nidade, do ocidente ¢ do oriente, surpreendentemente, sdo muito proximos. Isso definitivamente
merece nossa profunda reflexao.

20 TR AR R B, SRR AT, O provérbio originalmente era “gato amarelo ou preto”, mas, depois
por toda a China, as pessoas passaram a dizer “gato branco ou preto”.

2! Os ideogramas Shé (#) e Zi (¥%) compdem respectivamente as palavras “shéhuizhiiyi” (socialismott:2> ) e
“zibénzhiiyi” (capitalismo HTiA<=E ). Deng usa “f4” (sobrenome) pois em chinés os sobrenomes vém antes dos
nomes proprios.

2 REE MR R YT, EEAR R L BT Biydo guan xing “shé” hdishi xing “z1”, zhongydo de
shi yao nénggou fazhdn shéngchdnli

B 5, s, 2SN, @A Yi, giong zé bian, bian zé tong, tong zé jiti

2751 B, B BT, B T Gou rixin, rivixin, you rixin

PR S, AL, FEEOEF IR  BER RS SRED L, R, A
T ARG BENIX NS, Yinwei shijie shiww, shijian zai bianhua, weénti de xingzhi yé zai biidudn
bianhua; jiran shiwu zongshi zai bianhua, buduan bianhua, rénmen de sixiang zong déi yao shiying zhége bianhua

OB /N EAREETE 1975-1997, TT 105, HP 0L SCRR HRRAL, 1998)

Cultura Oriental, v. 2, n. 2, p. 65-72, jul.-dez. 2015

71




72

Cultura Oriental

Referéncias bibliograficas

CONFUCIO (£LF). itiE (Lun yu) Analetos de Confucio. Traduzido e comendado por Zhang
Yanying ( 5k:#22). Pequim: Zhonghua shuju, 2006.

DENG, Xiaoping (Y3/NF). Y/NEEAEMERE 1975-1997 (Deng Xiaoping sixiang nianpu
1975-1997) Biografia do pensamento de Deng Xiaoping 1975-1997. Pequim: Departa-
mento de Pesquisa de Documentos do Comité Central do Partido Comunista, 1998.

DENG, Xiaoping (Y[3/NF2). NS/INESC#E (Deng Xiaoping wenxuan) Obras escolhidas de Deng
Xiaoping. Pequim: Renmin chuban, 1993-2010. 3 vols.

DING Xiaoping (T EER). N/INERIHFR X = AY) (Deng Xiaoping he shijie fengyun renwu)
Deng Xiaoping e as personalidades do mundo. Beijing: Zhongguo qingnian chubanshe,
2004.

FERREIRA, A. B. H. (ed.). Novo Aurélio século XXI: o diciondrio da lingua portuguesa. 3 ed.
totalmente rev. e ampl. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.

GUO, Yu ($82£). B 5 (Zhou Yi) O Livro das Mutagdes. Pequim: Zhonghua shuju, 2007.

HANFEIZI (#JET). 8JE T Hanfeizi. Tradugdo para o chinés moderno e comentarios de
Chen Bingcai (£34"). Pequim: Zhonghua shuju, 2007.

HE, Yan ({a]&); XING, Bing (FB&); LI, Xueqi (Z£)); ZHU, Hanmin (KRER). 3HEEH
(Lun yu zhu shu) Analectos. Taipé: Taiwan guji, 2001.

LI Qi (Z2H); LIANG, Pingbo (2 ¥K). H£FEMuhTEHEE - Yo/ N EEEE (Gonghe guoling
de gushi — Deng Xiaoping de gushi) Historia dos lideres da Republica — A historia de
Deng Xiaoping. Hangzhou: Zhejiang renmin meishu chubanshe, 1994.

LUSTIG, Robin. A land of curious contrasts. BBBC News. 15 March 2005. Disponivel em:
<http://news.bbc.co.uk/2/hi/asia-pacific/4351177.stm>. Acesso em 23 de janeiro de 2016.

MENCIO (FZF). &F (Menzi) Méncio. Comentado por Qi Liangde (Fi BfE) & Ma Qingjuan
(& PRE8). Qingdao: Qingdao chubanshe, 2009.

SIMOES JR., José Geraldo. O pensamento vivo de Einstein. Pesquisa de texto e traducdo: José
Geraldo Simdes Jr. Sdo Paulo: Martin Claret Editores, 1986.

WANG, Dasan (E3K=). S BRIFLETFHIEKKFRIAE (Makesi he Kongfuzi bingfei shui
huo buxiangrong) Marx e Confiicio ndo sdo completamente incompativeis. Disponivel
em: <http://www.hh.cn/communist/theory view/200812/t20081229 81432.html>. Aces-
so em: 26 de janeiro de 2016.

WANG, Guoxuan (EET). K=, & (Daxue, Zhongyong) Grande ensinamento e doutrina
do meio. Pequim: Zhonghua shuju, 2006.

WANG Huanbiao (EM58). #59E T4t (Hanfeizi xuan) Obras escohidas de Han Feizi. Shan-
ghai: Shanghai renmin chubanshe, 1974.

WANG Jiafan (EZ3®); XIE Tianyou (i Kif). RS IHSRE (Zhonghua guwen migshi
cidian) Dicionario da historia da civilizagdo chinesa antiga. Hangzhou: Zhejiang Guji
Chubanshe, 1999.

WANG Jianfu (EEX). INFEE (Xiaoping Zhonggao) Conselhos sinceros de Xiaoping. Pe-
quim: Zhonguo dang’an chubanshe, 2004.

XIE Bingying ({f/K=£); LI Xian (ZFZ8); LIU Zhenghao (X 1E;&); QIU Xieyou (EM*R). #i%
VU1 (Xinyi sishu duben) Nova tradugdo dos Quatro Cldssicos. Taipé: Taibei san-
min shujuchuban, 1970.

XUNZI (i#JEF). BIF#FE (Xunzi jiaozhu) O Livro de Xunzi. Comentado por Zhang Jue (5K
1i). Changsha: Yuelu shushe, 2006.

ZUO, Qiuming (ZEBA). Z£% (Zuo Zhuan) Relagdo Auxiliar. Tradugdo para o chinés moder-
no e comentarios de Liu Li & Ji Lingyun. Pequim: Zhonghua shuju, 2007.

Cultura Oriental, v. 2, n. 2, p. 65-72, jul.-dez. 2015



