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Resumo: O artigo propde reforgar a luta das mulheres em desvelar a violéncia simbdlica, e a
violéncia propriamente dita, em que estdo e sdo submetidas em igrejas e comunidades
cristds no Brasil. O texto se delimita a partir das informacdes e relatos disponiveis no site do
Projeto Redomas, concentrando a andlise na cartilha: “Nao é falta de oracao — cartilha de
combate a violéncia contra mulher em igrejas e comunidades cristds”. A escolha em focar
neste projeto especifico se deu por ser uma atual plataforma social de discussdo sobre a
temadtica das violéncias de género nas igrejas. O referencial tedrico-metodolégico utilizado
se centraliza em Pierre Bourdieu, por compreender que a sociedade moderna esta em
constante conflito para classificar, desclassificar e reclassificar os padrdes sociais,
legitimando habitus e fortalecendo uma cultura dominante, na qual as mulheres sdo
discriminadas e marginalizadas. A conclusdo que se chega é que a violéncia de género,
especificamente no caso das mulheres, praticada no contexto religioso cristdo brasileiro, é
um campo de discussdo fortemente petrificado por uma visdo masculinizada da fé, o que
coloca tais discussdes sobre género na zona dos tabus quase que intransponiveis. Contudo, é
possivel criar nas comunidades cristas espacos de conscientizacdo, acolhimento as vitimas e
combate a violéncia de género.
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Abstract: The article proposes to reinforce the struggle of women to unveil the symbolic
violence, and the violence itself, in which they are and are subjected in Christian churches
and communities in Brazil. The text is delimited from the information and reports available
on the Redomas Project website, focusing the analysis on the booklet: "It is not a lack of
prayer — a primer to combat violence against women in Christian churches and
communities." The choice to focus on this specific project was given as a current social
platform for discussion on the theme of gender violence in the churches. The theoretical-
methodological framework used centers on Pierre Bourdieu, because he understands that
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modern society is in constant conflict to classify, disqualify and reclassify social standards,
legitimizing habitus and strengthening a dominant culture in which women are discriminated
against and marginalized. The conclusion reached is that gender violence, specifically in the
case of women, practiced in the Brazilian Christian religious context, is a field of discussion
strongly petrified by a masculinized view of the faith, which places such discussions on
gender in the area of taboos almost insurmountable. However, it is possible to create spaces
of awareness in the Christian communities, welcoming the victims and combating gender
violence.

Keywords: Social movements; woman; Christian communities.

Introdugao

A escolha por discorrer sobre uma tematica dentro do campo dos movimentos
sociais, especificamente sobre o movimento de mulheres no contexto de igrejas e
comunidades cristds no Brasil se deu, essencialmente, pela compreensdo de que é preciso
criar um espaco em que a luta do outro também seja a minha luta. Entendendo que desta
forma, por meio de acdes coletivas e por meio de uma ressignificacdo social do papel da
mulher, é que se torna possivel transformar o ambiente religioso cristdo com tantos
discursos e praticas machistas ja naturalizados, em um espaco acolhedor as vitimas de
violéncia de género e, ao mesmo tempo também, ser um local que resolutamente combata
a violéncia contra a mulher.

O objetivo deste artigo é reforcar a luta das mulheres em combater as violéncias de
género em igrejas e comunidades cristds, dando visibilidade a iniciativas como as do Projeto
Redomas. Deste modo, intenta-se desvelar a violéncia, e a violéncia simbdlica, em que estdo
submetidas as mulheres nos espagos cristdaos, sendo por vezes, expostas, objetificadas,
coisificadas, classificadas, marginalizadas e caladas. O problema que se propde a responder
é: Como sobrepujar o discurso machista em comunidades cristas tornando as igrejas espagos
de acolhimento as vitimas e também de enfrentamento a violéncia contra a mulher?

A andlise sera permeada pelos conceitos e categorias de Pierre Bourdieu, por
entender que o discurso machista instaurado e naturalizado nas comunidades cristas sdo
frutos de uma disputa histérica de campo para classificar, desclassificar e reclassificar os
padrdes sociais; também por entender que a légica atual de inferiorizacdo do papel da
mulher na igreja foi um habitus construido intencionalmente para causar distingcdo,
diferenciacdo e dominacdao masculina; também por compreender que o ethos cristao é

carregado de violéncia simbodlica contra a mulher. Partindo dessas categorias como
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referencial tedrico-metodoldgico, entdo, serdo feitas aproximagdes conceituais com uma
recém-cartilha publicada pelo Projeto Redomas, sob o titulo: “Ndo é falta de oragdao —

cartilha de combate a violéncia contra mulher em igrejas e comunidades cristas”.

Pressupostos tedricos-metodoldgicos bourdieusianos

Pierre Bourdieu (1930-2002) é considerado um dos grandes pensadores do século
XX. Ele comecgou sua producdo intelectual na década de 1960 e desenvolveu, ao longo dos
anos, estudos sociolégicos com a perspectiva de denunciar os mecanismos e a forma
estrutural de dominacdo simbdlica que se da por meio das relacbes sociais em que os
individuos estdo submetidos. Por meio de seus estudos no ambito da Sociologia, apresentou
novos conceitos, dentre os quais se destaca: o habitus, a violéncia simbdlica, o conceito de
campo e os tipos de capitais.

O conceito de habitus em Bourdieu é importantissimo para a compreensdao das
praticas assimiladas como legitimas e ilegitimas em uma determinada sociedade e em um
determinado tempo histérico. Para Bourdieu (1996, p. 22) “os habitus sdo principios
geradores de praticas distintas e distintivas”. Pode-se, entdo, entender por habitus o
resultado das interagdes, perceptiveis ou ndo, que definem a forma de ser do individuo em
uma determinada sociedade. Para tanto, Bourdieu critica a formacdo das escolhas pessoais,
o gosto por, os discursos, e as formas de comunicagdo/expressdo como construtos sociais
herdados e reafirmados pelas instituicdes reguladoras, especialmente a escola e familia,
porém, seguindo essa mesma ldgica, incluiremos também nessa lista a religido como
instituicdo reguladora e classificatéria dos padrdes sociais.

O conceito de campo social em Bourdieu (2007) representa os espac¢os de dominagao
e conflitos entre as classes sociais e as diferentes culturas. Elementos estes que estdo em
constante subversdo entre si com o intento de classificar, desclassificar e reclassificar os
padrdes sociais. Para que haja condicdes de sobrevivéncia nesses campos, segundo
Bourdieu, é preciso que se conhecam as estratégias de campo, ou seja, é preciso conhecer
quais os valores, ideias, ideologias, utopias, crendices, medos, intentos, omissdes, discursos,
verdades e mentiras de cada diferente campo para, entdo, ter condi¢cGes de jogar e disputar

espaco nos campos que legitimam os padrdes sociais.
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Pierre Bourdieu (2003) acreditava que ndo havia apenas o capital econémico como
forma de capital, isto é, expressao de troca e valor extrinseco. Por isto, ele concebeu outras
formas de capital, a saber: capital cultural, capital social, capital intelectual. O capital
intelectual refere-se a instru¢dao académica e nivel de conhecimento formal. O capital social
refere-se a rede de relacionamentos de cada pessoa. O capital cultural é o resultante da
interacao de todos os capitais que define o ethos de cada pessoa em um determinado grupo
social.

Pierre Bourdieu trouxe varias contribuicbes para o desnude da realidade
contemporanea. Ele extrapolou a concepg¢do marxista de vinculacdo do social meramente
condicionado ao processo produtivo/econémico e levou-o a perspectivas simbdlicas veladas
e reforcadas pelos discursos e praticas cotidianas. Para Bourdieu (2011) cada pessoa é fruto
de conexdes limitadas e impostas socialmente, culturalmente, intelectualmente e
economicamente. E, nesse duelo de campos, os individuos se encontram em processo de
constante transformacao, conflito e disputa, quica até sdo violentados simbolicamente com
fins a desfrutar da aceitacdo em um grupo/coletivo social ou, inversamente, de
enfrentamento dos padrGes sociais legitimados.

A categoria violéncia simbdlica foi uma das grandes denuncias feita por Bourdieu
(1989) em sua literatura. O termo violéncia simbdlica refere-se ao processo em que se da a
castracdo simbdlica das pessoalidades e personalidades, condicionando as pessoas a um
padrdo coletivo considerado aceitavel e legitimo, por vezes, este é o padrdao da classe
dominante que se impdem sobre outros grupos e culturas. Nesse sentido, a violéncia
simbdlica é uma estratégia de campo que produz, intencionalmente, a inferiorizacdo e a
marginalizacdo de alguns para obter poder e dominacdo sobre esses. A violéncia simbdlica é,
por vezes, imperceptivel e velada, apesar de compor o discurso oficial, pois geralmente tais
padrdes ja estdo naturalizados no cotidiano e na cultura, conforme considera Bourdieu
(2002).

O processo de violéncia simbdlica se desenvolve ao longo da vida das pessoas como
uma espécie de regulamentador das praticas culturalmente aceitas. Para Bourdieu a escola é
um dos mais adequados ninhos de agentes violentadores, pois é fortemente regulamentado
pela autoridade coercitiva dos agentes educativos que detém o poder. Entretanto, é possivel
alinhar tal denldncia também as comunidades cristas e igrejas, entendendo ser a religidao

uma instancia socializadora, formadora e educativa. Ressalva-se que Bourdieu ndo faz tal
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aproximacdo com o campo religioso, ndo ao menos de forma explicita e direta, pois a
religido ndo era seu objeto de investigacdao propriamente dito, porém tais distintivos sao
aplicaveis.

Paralelo aos pressupostos bourdieusianos propde-se aqui nesse artigo analisar a
religido como uma instancia socializadora, como um fenémeno social (BERGER, 1985) e
como um espac¢o educacional intencionalmente constituido para institucionalizar a vida
social (BERGER, 1973) e legitimar habitus, sendo este espaco regado de caracteres
simbdlicos que tonificam as representacdes e padrdes sociais de um determinado grupo. A
religido, neste prisma, segundo Berger (1985), se apresenta como uma construgao social e
histérica de exteriorizacdo, objetivacdo e interiorizacdo da prdpria sociedade, atribuindo
significados para além do mero simbolismo e, efetivamente, amoldando as praticas sociais
do cotidiano, é nesse entrecruzar de conceitos que destacaremos Bourdieu como base

tedrica para a andlise.

III IH

A expressdo “padrdo social” e o termo “representacdo social” estdo sendo utilizados
nesse artigo para designar uma integracao e a relativa absorcao de praticas culturais que se
mostram no cotidiano. Assim sendo, refere-se a construcdo de praticas comportamentais e,
portanto, estabelece elos de comunicacdo entre os sujeitos e o grupo social em que estdo
inseridos, quer sejam religiosos ou nao. A religido é tratada nesse artigo como representacao
social por ter significados coletivos, por dialogar com o habitus de um determinado grupo e
por reproduzir o movimento inerente as transformacg&es/disputas que ocorrem no contexto
sociocultural, pressupostos conceituais estes que estdo em conformidade com a perspectiva
de Lefebvre (1983), Berger (1985) e Bourdieu (1989).

As representacOes sociais das igrejas e das comunidades cristds se dao,
majoritariamente, a partir dos processos ritualisticos e litlrgicos, inerentes ao discurso dos
movimentos religiosos. Isto favorece e fortalece determinados habitus que circunvizinham
as mais variadas esferas da vida, podendo, assim, agregar resisténcia, aceite e/ou

transformacdo social, sendo esse um intencional processo educativo, socializador e

formativo, ainda que institucionalizado e espiritualizado pelas vias da religido.
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“Projeto Redomas”: a violéncia de género em comunidades cristas

Partindo dos pressupostos tedrico-metodoldgicos assumidamente bourdieusianos,
conforme apresentados resumidamente nos paragrafos anteriores, é possivel aproximar tais
conceitos das condicdes sociais em que estdo submetidas as mulheres em comunidades
cristds no Brasil, especialmente no que tange a categoria violéncia simbdlica. Neste sentido,
na tentativa de tornar a analise mais plausivel e melhor delimitar a andlise, foi escolhido
como recorte documental, temporal e | histérico o “Projeto Redomas”
(www.projetoredomas.com) como objeto de investigacdo, tipificacdo e exemplificacdo
acerca da violéncia de género em igrejas e comunidades cristas.

O referido projeto surgiu em setembro de 2015 e atualmente é coordenado por cinco
mulheres: Luciana Santos (Recife, PE), Bianca Rati (Curitiba, PR), Luciana Petersen (Sao Jao
del-Rei, MG), Amanda Lopes (Curitiba, PR) e Paloma Santos (Recife, PE). O Projeto Redomas
surgiu em um encontro regional (regido Sul) da Alianca Biblica Universitaria do Brasil (ABUB),
mas o movimento nao foi uma iniciativa da ABUB e abrange outros espagos cristaos de
discussdo acerca do papel da mulher na sociedade e na igreja. Conforme exposto no préprio
site do projeto, este “nasceu com a proposta de dar visibilidade as narrativas de mulheres
gue, em algum momento da vida, em alguns espacos cristaos, foram expostas, objetificadas,
classificadas e caladas” (REDOMAS — quem somos, 2018, s.p.).

O projeto apresenta relativo alinhamento com o discurso dos movimentos sociais
feministas, porém apresenta especificidades que os distinguem enquanto parte de um
movimento social especifico de enfrentamento a violéncia de género em comunidades
cristds. O Projeto Redomas, como estd disposto atualmente, apresenta-se como uma
possivel plataforma social, constituindo-se como um local relativamente livre para a reflexao
e a expressdo da condicdo da mulher nas comunidades cristds brasileiras. Ao longo destes
trés anos o movimento enfrentou dificuldades para se estabelecer nos espacos cristaos,
especialmente pela resisténcia masculina em dar voz as mulheres. Atualmente, o site do
projeto conta com amplos recursos para difusdo da tematica acerca da violéncia de género,
a saber: textos, podcast, estudos biblicos indutivos (MBI), relatos pessoais, ensaios
fotograficos, ilustracdes, transcricdes de dudios e materiais para download.

O Projeto Redomas tem este nome para fazer mencao a algo ou condicao que estd

enclausurado em uma redoma e também leva esse nome por fazer mencgdo ao livro Redoma
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de Vidro, de autoria de Sylvia Plath (2014). O projeto pode ser considerado parte integrante,
porém ndo totalizante, do movimento social feminista, especificamente no que tange a luta
pelo acolhimento das mulheres violentadas/agredidas e pela desmistificacio do habitus
machista inerente ao modelo de cristianismo presente no Brasil.

Levando em consideracdo a abordagem tedrica de Maria da Gldria Gohn (2014), o
Projeto Redomas pode ser configurado como parte dos movimentos sociais de mulheres,
pois promove mobilizagdes estruturadas, integra uma causa coletiva e como tal esta em
constante transformacdo e em movimento a partir das interacGes/conflitos com a
sociedade. Em termo de classificacdo poderia ser colocado dentro da terceira onda/fase do
feminismo no mundo, que é datado a partir de 1900, especialmente no que tange as
seguintes caracteristicas: “busca por reconhecimento” e “transformagdées culturais” (p. 136).

As organizadoras do Projeto Redomas afirmam que o projeto “foi pensado e estd
sendo organizado por mulheres cristas que pretendem promover um didlogo para encerrar,
de uma vez por todas, a circulacdo de discursos que considerem mulheres apenas como
objetos dentro dos espacos de exercicio de fé” (REDOMAS — quem somos, 2018, s.p.). Nesse
artigo concentraremos a abordagem especificamente na cartilha: “Nao é falta de oracdo —
cartilha de combate a violéncia contra mulher em igrejas e comunidades cristds” (PROJETO
REDOMAS, 2018). Essa escolha se deu por entender que a referida cartilha é uma
representacdo palpavel do projeto e sintetiza, satisfatoriamente, os postulados acerca da
violéncia de género, reiterando a nogao de disputa de campo conforme considera Bourdieu.

Na cartilha desenvolvida pelo Projeto Redomas, intitulada de: “N3o é falta de oracao
— cartilha de combate a violéncia contra mulher em igrejas e comunidades cristas”, observa-
se uma enfatica defesa do papel da mulher no processo formativo/educativo nas
comunidades cristdas e também desvela as mais diversas formas de violéncia em que a
mulher cristad estd submetida, quer seja pelos discursos ou até mesmo pela pratica cotidiana
legitimada pela religido. Embasadas na Lei Maria da Penha (Lei 11.340/2006), o projeto
expande a concepc¢do de que a violéncia ndo é apenas fisica, mas abarca outras formas de
representacdo social, aproximando-se da noc¢do de violéncia simbdlica conforme propde
Bourdieu.

Entende-se por violéncia de género qualquer ato e/ou inten¢do que “cause morte,
sofrimento fisico, psicolégico ou sexual as mulheres” (PROJETO REDOMAS, 2018, p. 03).

Neste viés, ndo é apenas considerado violéncia aquela de origem fisica, mas abre-se a
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discussao para compreender a violéncia em suas mais variadas formas e representagdes
simbdlicas. Portanto, o movimento entende que qualquer atitude que coloque em risco a
integridade e a saude corporal da mulher é considerado violéncia fisica; qualquer situacao
de ofensa verbal é considerado violéncia moral; qualquer subtracao ou destrui¢cdo de bens é
considerado violéncia patrimonial; qualquer dano emocional ou acdo que prejudique o
desenvolvimento humano é considerado violéncia psicoldgica; e, qualquer tipo de relagao
sexual ndo consensual é considerado violéncia sexual.

A violéncia sexual no contexto das comunidades cristas € uma das tematicas mais
presentes nas descri¢cdes e relatos do Projeto Redomas, isto porque, alguns grupos cristdaos
defendem, equivocadamente, a ideia de que a mulher ndo pode negar ter relacdes sexuais
com o cOnjuge sob nenhuma circunstancia. Nestes casos, usa-se, distorcidamente, o texto

biblico de 1 Corintios 7:3-4 como argumento:

“O marido deve cumprir os seus deveres conjugais para com a sua mulher,
e da mesma forma a mulher para com o seu marido. A mulher ndo tem
autoridade sobre o seu préprio corpo, mas sim o marido. Da mesma forma,
o marido ndo tem autoridade sobre o seu préprio corpo, mas sim a mulher”

(NVI - tradugdo da Nova Versdo Internacional)

A proposta desse artigo nao é fazer andlises hermenéuticas e exegéticas de textos
biblicos, mas é inevitdvel ndo fazermos algumas citacdes. A partir deste recorte biblico,
pode-se observar no referido texto que o comprometimento sexual e corporal € mutuo, nao
cabendo a uma das partes a obrigatoriedade involuntaria, isto se evidéncia pela insistente
expressao “da mesma forma”. Em conformidade com esta perspectiva, atualmente, no
Brasil, desde 2009, segundo a Lei 12.015 do Novo Cddigo Penal, configura-se como estupro
marital (ou estupro matrimonial) quando um dos conjuges por meio da forca obriga a outra
parte a ter relagBes sexuais, ainda que dentro do casamento.

Neste sentido, o discurso religioso pode ser uma notdria manifestacao de validagdo
da violéncia simbélica contra a mulher dentro da igreja, conforme denuncia relatada no site
do projeto: “ouvi um dos pastores falar em pulpito que a mulher nunca pode negar sexo ao
marido por estar chateada ou de mal do humor, caso contrario, estara abrindo brechas para
a traicdao do marido” (REDOMAS - relatos, 2018, s.p.). Fica perceptivel uma dominacdo

masculina imperada sobre a mulher por meio dos discursos, confundindo-se a nog¢do de
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submissdo/comprometimento com a nog¢do de dominac¢do/propriedade, além de ignorar as
mudancas do papel social da mulher ao longo da histéria biblica e pds-biblica.

A nocdo de pecado é resgata pela cartilha no intuito de, numa légica bourdieusiana,
ter condi¢Ges de validagdao do discurso simbdlico e como estratégia de campo para disputa
das mulheres no cendrio atual. Nesse sentido, valendo-se dos elementos linguisticos
constitutivos a religido crista, as idealizadoras do movimento entendem que “pecado é um
estado de caos que atinge todas as relagdes. E o afastamento de Deus que leva a acdes
pecaminosas de abuso e violéncia entre seres humanos” (PROJETO REDOMAS, 2018, p. 07).
Nesse viés, é o pecado que acentua as desigualdades e torna distinto aquilo que era outrora
semelhante, produzindo uma ldgica de dominacdo e criando a condicdo de poder entre o
opressor e o oprimido(a). Como base biblica para tal concepg¢do, o movimento usa Génesis
3:16, que é uma das sentencas que Deus profere contra Eva apds o pecado de desobediéncia
por ter comido da arvore do bem e do mal: “Seu desejo serd para o seu marido, e ele a
dominard" (NVI). Nesta concepcdo, a diferenca de género s6 comeca a existir partir do
pecado de Addo e Eva, entdo, sendo assim, a cartilha defende que essa ndo era a proposta
divina inicial, mas sim a consequéncia do erro/pecado.

A partir desse texto biblico, Génesis 3:16, o projeto entende que “a dominacdo do
homem sobre a mulher ndo é a vontade de Deus, mas resultado de uma humanidade caida,
gue se afastou do propdsito original” (PROJETO REDOMAS, 2018, p. 07). A cartilha defende a
noc¢ao de que o propdsito inicial de Deus para a humanidade perpassa a paz, a igualdade e a
justica, ou seja, as distincdes ndo se ddo por género masculino ou feminino, como se
percebe em alguns discursos religiosos (PROJETO REDOMAS, 2018). Elas defendem que,
historicamente, a sociedade ocidental é constituida sob os pilares de uma légica machista,
ent3o, houve um distanciamos do inicial propésito divino como posto no Jardim do Eden e
assim reproduziram-se as desigualdades de género com relativa naturalidade e forte
aceitacdo coletiva, inclusive nos seios eclesidsticos na modernidade tardia, especialmente no
Brasil.

A nocdo da religido como uma instancia socializadora e educativa pode cooperar
significativamente com a ressignificacdo do papel social da igreja e assim combater a
violéncia de género. Tanto é assim creditado tal possibilidade que a cartilha apresenta as
igrejas como uma importante rede de apoio as mulheres (PROJETO REDOMAS, 2018, p. 10),

desde que crie para isto um intencional programa de acolhimento as mulheres vitimas de
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violéncias, favorega a discussao sincera sobre a violéncia nos lares cristaos e desmistifique o
papel social da mulher na sociedade e na igreja. Contudo, tal ideal ainda parece estar
relativamente distante no horizonte do cristianismo brasileiro, conforme pesquisas feitas
por Valeria Cristina Vilhena (2009), Jesus (2015) e Parada (2017).

A cartilha enfatiza que a igreja, como parte do Corpo de Cristo (cf. 1 Corintios 12),
ndao pode deixar de acolher e combater a violéncia contra a mulher. Por essa razao, o
movimento acredita que as acdes assertivas, preventivas e proativas ndao devem ser
praticadas apenas pelos grupos de assisténcia social ligados ao Estado ou apenas pelas
mulheres enquanto categoria de género. A igreja, como Corpo, também tem que assumir
responsabilidades, pois “quando uma parte do Corpo sofre, o resto sofre junto” (PROJETO
REDOMAS, 2018, p. 11). Por esta razao, a cartilha faz uma convocatéria de que todos da
comunidade cristd, todos da lideranca da igreja e todos os membros da fraternidade,
precisam estar envolvidos, intencionalmente, em um claro objetivo de tornar a igreja um
espaco seguro para acolher as vitimas de agressdo de género e de combater a violéncia a
mulher. Fica evidente o chamado a todos, por entender que essa causa nao é apenas de um
grupo, mas sim de todos.

A cartilha propdGe algumas inciativas que podem favorecer a criagao deste modelo de
igreja como espacgo seguro para acolher as vitimas e combater a violéncia contra a mulher.

Abaixo destacaremos algumas destas medidas praticas:

e Aprender a chamar a violéncia pelo nome: pecado. Manifestar essa
verdade em declaragbes publicas, assumindo que a violéncia desrespeita a
imagem de Deus e nunca pode ser tolerada ou justificada;
e Incluir a questdo da violéncia contra mulher nos sermdes, estudos biblicos
e curriculos teoldgicos, discutindo a questdo também em espacos de
formacao e instituicdes de ensino da igreja ou denominacao;
e Criar um orgdo integral para atuacdo, indicando uma responsavel por
enfocar, monitorar e corrigir violéncia. Certificar-se de que o érgio e/ou
grupo recebera apoio das liderancas da igreja e fundos necessarios para
realizagdo das funcdes.
e Criar um grupo de apoio para as mulheres: um espacgo seguro em que elas
possam compartilhar suas dores, angustias e encontrar apoio e coragem
para denuncia e cura;
e Oferecer oportunidades de amparo para a vitima e para o autor da
violéncia. Desenvolver praticas e politicas para responsabilizar os
agressores perante a igreja e a sociedade.

(PROJETO REDOMAS, 2018, p. 11)
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Conforme se observa nas medidas praticas destacadas anteriormente, a igreja pode
vir a ser um importante espa¢o de acolhimento das vitimas e de combate a violéncia de
género, mas para isso, conforme ja foi reafirmado, é necessdrio um engajamento coletivo de
todos, desrotulando os preconceitos contra a mulher, oportunizando condigbes de
ressignificacdo dos discursos acerca de género e desmistificando o dominio masculino no
ambito eclesiastico. E valido destacar que, conforme adverténcia das idealizadoras da
cartilha, o agressor muitas vezes estd na mesma comunidade crista que a mulher
agredida/violentada. Neste caso, requer maior atencdo para proteger a integridade da
pessoa agredida e, ao mesmo tempo assistir o agressor no intuito de oportunizar, se for o
caso, formas de tratamento, intervencdo e reabilitacdo, isto porque “ele (o agressor)
também precisa da Graga e do Amor de Cristo” (PROJETO REDOMAS, 2018, p. 12 — destaque
das autoras). O que ndo invalida ou anula a dendncia e as penalidades ao agressor.
Entretanto, a proposta, segundo o Projeto Redomas, é que a igreja e as comunidades cristas
sejam um local para convivéncia, igualdade, respeito, amabilidade e direitos, entre: homens
e mulheres, entre mulheres e homens.

A perspectiva religiosa, como foi tratada nesse artigo, nao retira da violéncia contra a
mulher o seu teor de crime em que se deva ser aplicado as penalidades legais, porém
acredita-se, por ser um ambiente religioso, que a transformacgao é possivel. Nesse sentido,
torna-se necessario reiterar que a nog¢do e a categoria “pecado” foi abordada e fortemente
enfatizada nesse artigo por ser um linguajar especifico, distintivo e representativo dentro
das comunidades cristds. Obviamente que a violéncia em que estd submetida a mulher nao
deve ser entendida apenas como “pecado” em termos espirituais/religiosos, mas sim como
um crime em que deva ser aplicado as penas legais cabiveis, assim como as medidas legais
protetivas a mulher.

A partir de uma perspectiva bourdieusiana de disputa de campo a
linguagem/discurso é estruturalmente simbdlico e legitimador dos padr&es sociais. Por essa
razao, reiteramos a importancia da compreensdo da categoria “pecado” para a abordagem
do Projeto Redomas como estratégia de disputa de campo, como se propde na cartilha.
Contudo, registra-se aqui que a violéncia contra a mulher ndo deve ser tratada apenas como

"pecado", mas essencialmente como um crime.
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Consideragodes finais

A cartilha recém-publicada (2018) pelo Projeto Redomas: “Ndo é falta de oragdo —
cartilha de combate a violéncia contra mulher em igrejas e comunidades cristdas”, é um
importante manual para desmistificar a violéncia de género e colocar em debate a condigao
social da mulher dentro das igrejas. A cartilha é um recurso que torna possivel replicar o
movimento em diversos outros espacos cristdos por meio de grupos de estudos, debates e
reflexdes sobre a violéncia contra a mulher. Neste sentido, o que é apenas um movimento
de algumas mulheres, pode vir a ser um movimento cristdo de luta por igualdade, respeito,
amabilidade e direitos sociais entre homens e mulheres, transformando os ambientes
religiosos em que ainda contém discursos e praticas machistas naturalizadas em um espaco
acolhedor as vitimas e também um local de combate a violéncia de género contra a mulher.

O problema de investigacdo como proposto foi satisfatoriamente respondido, ou
seja, no decorrer do texto foram apresentados recursos, a exemplo da cartilha recém-
publicada, de como sobrepujar o discurso machista em comunidades cristds e de como
tornar as igrejas em espacos de acolhimento as vitimas e de enfrentamento a violéncia
contra a mulher. Portanto, entende-se que os objetivos desse artigo foram satisfatoriamente
alcancados, e assim, dando visibilidade a iniciativas como as do Projeto Redomas,
desvelando a violéncia, e a violéncia simbdlica, em que estdo submetidas as mulheres nos
espagos cristaos.

O autor Pierre Bourdieu foi importante para compreensdo da nocdo de campos de
disputa em que as mulheres estao submetidas em igrejas e comunidades cristas. O conceito
de violéncia simbdlica foi crucial para apreensdo dos mecanismos subjetivos que se fazem
presentes nos discursos religiosos que sdo ainda, majoritariamente, machistas e que estao
postos em estado de naturalizacdo e aceitacdo coletiva. Bourdieu também foi imprescindivel
para concep¢do de que a questdo de género é, historicamente e socialmente, um campo
para se classificar, desclassificar e reclassificar os padrdes sociais, sendo, portanto, um
espaco de distincdo e de luta. O enfrentamento a violéncia de género em comunidades
cristds insere as igrejas na sociedade e no tempo histérico em que se vive hoje,
ressignificando o papel social das igrejas e suas responsabilidades coletivas de amparo,

acolhida e justica.
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