A INQUISICAO PORTUGUESA E A INTOLERANCIA
RELIGIOSA: OS CRISTAOS-NOVOS E A CRIACAO DO
TRIBUNAL DO SANTO OFICIO

THE PORTUGUESE INQUISITION AND THE RELIGIOUS
INTOLERANCE: THE NEW CHRISTIANS AND THE
CREATION OF THE COURT OF THE HOLY OFFICE

Priscila Gusm3ao Andrade?
Josinaldo Sousa Queiroz?

Resumo: No presente artigo, buscamos revisitar a criacao e instalagdao do Tribunal do Santo
Oficio portugués assim como sua perseguicdo aos chamados cristdos-novos. Com isso,
objetivamos compreender a cultura judaica no pais lusitano e as tramas que envolveram a sua
“transformacdo” de judeus para neo-convertidos, apdés o batismo forcado. A inquisicdo
moderna portuguesa, que funcionou entre os séculos XVI e o inicio do século XIX, tem uma
forte ligacdo de intolerancia para com os descendentes dos antigos Hebreus ibéricos, por
diferentes vezes enxergados pelo tribunal religioso enquanto um grupo homogéneo. Ademais,
o presente texto analisa, a partir de revisdo de bibliografia classica e atual, essa conturbada
relacdo entre a implantacdo do tribunal com a perseguicdo aos neo-conversos.
Palavras-chave: Inquisicao; cristdo-novo; intolerancia.

Abstract: In this article, we shall revisit the creation and installation of the Portuguese Court
of Holy Office and its persecution to the so-called “cristdos-novos”. With this we shall
understand the Jewish culture on the Lusitanian country and the plots involving their
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"transformation" from Jews to neo-converted Christians after forced baptism. The modern
Portuguese inquisition worked between 16th and the beginning of 19th centuries has a strong
link with the descendants of ancient Iberian Hebrews, for different times seen by the religious
office as a hegemonic group. Furthermore, this paper analyzes from the classic and current
literature review this relation between the court implementation and the persecution to the
neo-Christians.

Keywords: Inquisition; neo-Christians; Intolerance.

Introdugao

A Inquisi¢cdo portuguesa foi um tribunal que atuou desde o inicio do século XVI até o
comego do XIX, mantendo assim, por quase trés séculos, sua a¢do sobre os cristdos que
habitavam Portugal e suas possessdes além-mar. Foi uma instituicdo que agiu contra os crimes
da alma, que buscou alcangar o intimo da populagdo tornando a fé que ndo fosse a cristd em
um crime passivel de castigo fisico com a possibilidade de morte em instancia final, pois o risco
de ir para a fogueira estava presente em todos os processos encabecados pela instituicdo. O
tribunal do Santo Oficio representou a intolerancia religiosa no mundo ibérico da
modernidade. Sua atuag¢ao tanto em Portugal, como no seu vizinho, a Espanha, simbolizam a
institucionalizacdo de uma violéncia religiosa. E certo que devemos pensar sobre o mesmo,
com as ressalvas necessarias, ao se estudar uma instituicdo que atuou a séculos passados. Ele
é filho de seu tempo, e ndo nos cabe cair em anacronismos nesse artigo. Mas sim, entender
gue o mesmo funcionou em seu periodo histérico, o que certamente ndo impede que
enxerguemos sua fiscalizagdo sobre a fé, seu olhar vigilante sobre as crencas dos individuos
gue habitavam o “mundo” portugués.

Pensar na Inquisicdo moderna é pensar na formacdao e consolidacdo dos paises
Ibéricos, é levar em conta o tempo que a Peninsula passou sob o dominio dos mouros e das
relacdes de convivéncia que existiam entre os judeus, catélicos e mugulmanos nesse periodo.
E entender a reconquista catélica do mundo Ibérico, e na identificacdo entre religido e
territdrio, que advém do longo periodo dedicado a luta para recuperacdao de um estado sob o
dominio dos mouros, e na intolerancia que crescia nos paises recém-consolidados, contra as
minorias religiosas. Angelo Assis coloca: “derrotados os mouros “invasores”, sobrevivia outro

inimigo, sem armas, infiltrado socialmente.” (ASSIS, 2012, p. 47).
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E também perceber a figura do judeu em Portugal, entender sua “transformacdo” em
cristdo-novo, e a conjuntura dos acontecimentos que levaram a implanta¢ao do tribunal
inquisitorial em terras lusitanas sem deixar também de compreender como ocorria o
funcionamento do mesmo, para que sua presenga chegasse a América portuguesa e as suas
demais possessdes além-mar, que ndo tinham um tribunal instituido. Para, a partir de entao,
perceber como a figura do cristdo-novo e a citada instituicdo estavam imbricadas,
principalmente nos primeiros tempos de sua formacao.

Portanto, este artigo objetiva trabalhar a conjuntura que se apresentava em Portugal
no periodo em que o tribunal do Santo Oficio foi instalado no pais, mostrando que os
acontecimentos que culminaram na implantacdo da instituicdo ndo estavam separados de um
contexto mais amplo que se apresentava na Peninsula Ibérica. A partir de uma analise
bibliografica, nos colocamos em concordancia com uma corrente historiografica que associa
aimplantagdo da Inquisicdo no pais lusitano, que é o nosso espaco principal de analise, a figura
do cristdo-novo e as querelas que envolviam a sua manutencdo de seguidores do judaismo

em segredo.

1. Os judeus na Peninsula Ibérica

Como entender um status que se marcou por estigma sem conhecer as tramas que
“transformaram” os judeus no que chamamos por cristdaos-novos? Sem conhecer o clima que
pairava sobre Portugal nesse periodo? Sem compreender o contexto que se apresentava na
época em que se encontravam os personagens que compdem nosso tema de estudo?

Iniciamos entdo falando sobre o crescente preconceito contra a figura dos judeus nos
paises ibéricos, apesar dos esteredtipos de exclusao historicamente construidos contra a
figura do povo hebraico na regido, no periodo moderno esse problema se expande. Em artigo
sobre o criptojudaismo, Anita Novinsky nos fala: “o anti-semitismo e o ddio aos judeus na
Peninsula Ibérica vinham doutrinados durante séculos, mas até o inicio da época moderna nao
tiveram condicGes para se expandir.” (NOVINSKY, 1996, p. 29).

A presenca judaica na Peninsula Ibérica é anterior a consolidacdo de Portugal e
Espanha enquanto nacdo unificada, o encontro de povos de diferentes culturas se via de forma
vidvel nessa regido desde longa data por conta da domina¢cdo mugulmana na Peninsula. Ao

longo da Idade Média e o inicio dos tempos modernos, entre 711 e 1492, a regido se destacou
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com relacdo a Europa Ocidental, formando um espaco de diversidade cultural, aonde era
possivel que os judeus se equilibrassem politica, social, religiosa e culturalmente (SILVA, 2015,
p.26).

Ao procurar escrever a histdria desse povo no pais lusitano, Meyer Kayserling coloca:
“assim como nos Reinos espanhdis, em Portugal [...] viviam judeus desde os tempos mais
remotos. Muito antes da invasdao dos mouros, haviam se estabelecido em diversas localidades
deste pais” (KAYSERLING, 1971, p. 3). A cultura dos judeus sefaraditas® tem uma forte
influéncia sobre a Peninsula Ibérica, com contribuicdo de investigacdes no campo cientifico,
literario, juridico, linguistico e inclusive no religioso (LEVI, 2004, p. 219).

Ajudando-nos a perceber que no periodo em que a regido era dominada pelos mouros
a convivéncia entre esses grupos de diferentes religides era passivel de existéncia. Em seu livro

sobre os cristaos-novos na Bahia, Anita Novinsky coloca:

Na peninsula Ibérica deu-se um encontro de povos e culturas diferentes,
numa forma de convivéncia por assim dizer excepcional. Contudo, criou-se,
devido ao longo periodo de luta pela Reconquista, uma fortissima
identificagdo entre religido e territério que foi utilizada ainda
inconscientemente para o acesso a determinados objetivos sociais e
econdmicos. [...] Fernando Il tinha em seu exército mouros e judeus.
(NOVINSKY, 1972, p. 32)

Novinsky comenta sobre a relacdo entre religido e o dificil processo de reconquista da
Peninsula por parte dos reis catdlicos contra os mouros, sendo uma ligacao tao intensa para
a construcdo de uma unidade nacional, que a “religido e a nacdo se confundiram” (NOVINSKY,
1972, p. 33) no pais espanhol. Findando que nem o longo periodo de convivéncia impediu que
os individuos da nacdo hebraica fossem expulsos da Espanha logo apds a recuperacdo do
territério em fins do més de marco do ano de 1492. E apenas trés meses apos a vitdria de
Fernando e Isabel em Granada. Aos expulsos, deu-se o prazo de quatro meses para deixar a

Espanha. A esse respeito Johnson nos fala:

Havia cerca de 200.000 judeus no reino. E uma indicagdo da condicdo
desmoralizada da comunidade judaica, e também do apego que os judeus,
nao obstante sentiam pela Espanha, o pais em que haviam gozado do mais
conforto e seguranga no passado, [...] Cerca de 100.000 arrastaram-se
através da fronteira para Portugal.

(JOHNSON, 1995, p. 238)

3 Sefaraditas: Judeus de lingua e cultura ibérica.
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A ordem de expulsdo, por parte da Coroa espanhola, e o curto espago de tempo que
receberam para sair da regiao levou muitas familias judias a buscar abrigo no pais vizinho. Em
obra cldssica sobre a Inquisicao, Alexandre Herculano nos fala sobre esse processo de retirada
dos judeus espanhdis e das situagdes que envolveram sua chegada a Portugal: “resolvida por
Fernando e Isabel a expulsdo dos judeus espanhdis, [...] na qual lhes dava, apenas, o espaco
de quatro meses para a saida, muitos deles solicitaram e obtiveram a permissdo de entrarem

III

em Portugal” (HERCULANQO, s.d., p. 129). Ao explanar sobre essa migracdo forcada, o autor
enumera 600 familias que conseguiram se deslocar para o pais, pagando os sessenta mil
cruzados exigidos pela Coroa Portuguesa, enquanto valor de admissdo, para a entrada dos
mesmos no reino. Mas, certamente, que um alto nimero de familias hebreias ndo possuia o
cabedal necessario para comprar sua entrada em Portugal, adentrando ilegalmente nas terras
lusitanas e aumentando notavelmente o nimero de individuos judeus nas terras governadas
por D. Joao Il.

Em grande parte da historiografia sobre a tematica, encontramos uma forte mengao
aos judeus de grandes posses e dos interesses no que se refere a sua presen¢a em Portugal,
mas ndo podemos esquecer que um alto nimero dentre eles ndo possuia o cabedal cobrado
para que sua estadia fosse vantajosa para o reino portugués, situacdo que ndo os impediu de
buscar formas de adentrar no pais vizinho ao serem expulsos da Espanha.

O Monarca considerou as vantagens na entrada de parte desses individuos em
Portugal. Contudo, a decisdao ndo foi tdo bem aceita pela maior parte da populagao, que ja
vinha fomentando notdvel descontentamento com os judeus. Entre os autores que falam
sobre as tensdes que crescem no pais lusitano estd Pedro Campos, que ao discutir sobre o
tribunal inquisitorial de Portugal, levanta o debate sobre a figura judia e a maneira como eram

enxergados no pais no periodo em que o tribunal é instalado. Ele coloca:

O Judeu era na mentalidade coletiva a alteridade negativa, demonizada e
vista sob um prisma maléfico. [...] O arquétipo do judeu foi aos poucos sendo
construido, e as acusagdes que sobre ele pesavam eram as de deicidio, usura,
explorag¢do do dinheiro e trabalho dos fieis cristdos, infanticidio.

(CAMPOQS, 2002, p. 19-20)

Na fala de Campos, observamos, também, as acusacdes que recaiam sobre os hebreus.
O autor nos destaca que essa era uma mentalidade fomentada principalmente pelo

pensamento eclesiastico, sobretudo pelo baixo clero que fazia “importante papel divulgador
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da mentalidade antijudaica em Portugal” (CAMPQOS, 2002, p. 25). Entretanto, devemos
entender que ndo apenas o clero incitava as massas contra a figura do judeu, e ndo somente
a populacdo mais humilde nutria intolerancia para com os mesmos, esse era um estigma
partilhado por boa parte dos cidadaos portugueses indo além de disputas e desafetos mais

pontuais. Como podemos perceber na seguinte colocacdao de Humberto Moreno:

Outro fator indicador de uma certa auséncia de tolerancia vinha ao de cima
no dominio das relagGes laborais. Nas cortes de Lisboa de 1455, exprimiam
os representantes dos municipios os graves inconvenientes que resultavam
dos almocreves cristdos se deslocarem com judeus, os quais aos sabados se
recusavam a prosseguir e, pelo contrario, ao domingo faziam-no, sem
respeitar os sentimentos religiosos da comunidade crista.

(MORENO, 1996, p. 124)

Moreno analisa as tensdes que envolvem a figura judia em Portugal, permitindo-nos
ter uma melhor visdo de como estavam os animos frente ao que ele chama de “minoria
étnica”. As disputas que envolviam os hebreus e a classe mais abastada, a revolta que os
cristdos sentiam frente a concorréncia dos mesmos nas mais diferentes areas da sociedade, o
incOmodo que havia contra algumas profissdes que exerciam sdao pontos abordados por ele
que utiliza como fonte principal os discursos das cortes portuguesas no periodo entre 1383 e
1492. Para o autor, as atitudes que eram assumidas contra esse povo por parte da populagao
crista traduzem o “clima de suspeicdo que se vivia um pouco por todo o lado” (MORENO,
1996, p. 120).

Oras, observemos que Humberto Moreno estuda um periodo anterior a expulsdo dos
judeus da Espanha, e consequentemente antecedente ao grande nimero de familias judias
gue migram para Portugal nesse episédio. Fornecendo-nos, assim, um melhor entendimento
do contexto para pensar em como o clima de desconfianca e insatisfacdo se apossou da maior
parte dessa populacdo, e compreender como os acontecimentos posteriores tiveram espaco
para se desenvolver.

Durante um longo periodo, os judeus viveram em bairros separados que eram
conhecidos como judiarias, mourarias e também Aljama (LIPINER, 1977, p. 124). Eram espacos
que tiveram, inicialmente, a pretensdo de protecdo para o grupo se localizando em locais
fortificados e ndo impondo que os mesmos habitassem exclusivamente dentro desses
ambientes, imposicdo essa, que viria a se efetivar logo depois. Um exemplo é a Judiaria da

cidade do Porto, que foi fundada no ano de 1386 com uma visita do rei a cidade, e ao que
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parece, indicada para funcionar a partir de uma preocupacdao Real com a protecao da
comunidade judaica: “da parte de D. Jodo | de Portugal observa-se uma certa preocupacgao
em exercer protecdo aos judeus, até porque o rei esta consciente do apoio material que essa
comunidade Ihe pode prestar.” (MORENO, 1996, p. 119).

Esses espacos separados, exerceram, também, a funcdo de restringir a relacdo entre
judeus e cristaos, e segundo Kayserling, de diminuir a influéncia hebraica sobre a popula¢ao
catdlica, o que certamente também se mostrava com a situacdo oposta. Mas, também,
permitiu a comunidade Judaica a liberdade de se comportar enquanto um grupo distinto,
formando em Portugal um “estado dentro do estado” (KAYSERLING, 1971, p. 9). As Comunas
tinham seu préprio sistema de regimento com vereadores, juizes municipais privativos,
rabinos locais entre outros oficiais judeus®. Nesses espacos, possuiam n3o apenas a liberdade
de seguirem sua religido, como também a de se dirigirem enquanto seus costumes e cultura.

Os privilégios que tinham os judeus em Portugal, em detrimento de outras regides da
Europa, incomodava o restante da populacdo crista. Situacdo que vai se agravar, pois a
chegada das familias expulsas da Espanha, veio acompanhada da intensificagdo da Peste
Negra. A doenca ja estava invadindo as possessdes lusitanas desde antes, mas passou a ser
diretamente associada aos judeus espanhdis, nutrindo-se a crenca que eram eles os culpados
de tal desgraca. Coloca Alexandre Herculano: “para cumulo de mal, os foragidos trouxeram
consigo a peste que ardia em Castella, e a doenca arrebatou, ndo sé grande numero deles [...]
o que duplicava o dédio popular contra os advenas” (HERCULANO, s.d., p. 134-135).

Quando D. Manuel substitui seu antecessor, e sobe ao trono portugués, procura firmar
alianga politica com a Espanha a partir da negociacao de seu casamento com a filha dos reis
catdlicos, D. Isabel. Tal acordo findou por agravar a fragil situacdo judaica em Portugal, tendo
em vista que a pretendente e seus pais iriam colocar como uma das exigéncias de negociacao
a expulsdo de todos os judeus do pais lusitano. No dia 30 de novembro de 1496, foi assinado
o contrato matrimonial entre os dois, e no més seguinte, o monarca iria assinar o decreto de

expulsdo judia de Portugal. Kayserling discorre o seguinte sobre o episddio:

A 30 de novembro de 1496 foi assinado o contrato matrimonial entre D.
Manuel e Isabel; estava decidido o destino dos judeus de Portugal. Domingo,
24 de dezembro promulgou o rei a ordem que obrigava todos os judeus a

40s Rabinos locais respondiam ao Rabino-Mor, que era um funciondrio da Coroa, e assim o personagem de maior
projecao entre os Judeus do pais.
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deixarem Portugal no prazo de dez meses, até o fim de outubro de 1497, sob
a pena de morte e de confisco dos seus bens.
(KAYSERLING, 1971, p. 112)

No edito de expulsdo, D. Manuel aparentou querer agir com cleméncia para com o
grupo, lhes garantindo liberdade para transportarem seus bens ao sairem do Reino, e exigindo
que os cristdos pagassem suas dividas com os mesmos (KAYSERLING, 1971, p. 12). Mas nao
tardou para tomar atitudes com o intuito de dificultar essa retirada em massa das familias
hebreias, possivelmente nutrindo alguma esperanca de que se convertessem ao cristianismo,
e ndo precisassem sair com suas riquezas de Portugal. Passando, assim, a oferecer beneficios
para a conversao a religido catdlica e dificuldades para que se retirassem da regido.

Em meio aos esforgcos de manter o grupo em seu reino, 0 monarca iria tomar uma das
atitudes que mais gerou comoc¢ao entre a populacao, baixando um decreto em abril de 1497,
em um domingo de Pdscoa, onde ordenava a retirada das criancas judias de até catorze anos
de seus pais para que fossem batizadas no cristianismo e entregues para que fossem educadas
por familias cristds. Imaginamos que a atitude provocou um dos momentos de maiores
sofrimentos para os judeus que viviam em Portugal. Ao relatar o episddio, Alexandre

Herculano enfatiza o desespero das familias no momento da execucdo do decreto:

Os gritos das maes de cujos bracgos arrancavam os filhinhos, os gemidos, os
impetos da desesperagdo dos pais e irmaos, as lutas dos mais audazes, as
suplicas e lagrimas inuteis dos mais timidos convertiam o reino numa espécie
de teatro, onde se representavam um drama incrivel, fantastico, diabdlico.
As indoles mais duras, os espiritos mais ardentes entre a populagdo hebraica,
levando a resisténcia até o delirio, preferiam despedagar os filhos, ou
precipita-los no fundo de pogos a entrega-los aos oficiais régios. [...] Houve
entre os cristdaos quem, lembrando-se da caridade evangélica, escondesse
grande numero de criangas a ponto de serem arrebatadas dos bragos
paternos.

(HERCULANQO, s.d., p. 151-152)°

O relato de Herculano n3o pode ser lido sem a utilizagcdo dos filtros de leitura
necessarios para um texto que foi escrito sob forte emocao, e que carrega as nuances de seu
periodo de escrita. Mas em contrapartida, ndo podemos negar que uma atitude de magnitude
tao dolorosa ndo cause perturbacdo na efetivacdo de sua acdo. A separacao de familias com

base na forca, e outros acontecimentos que se apresentaram a comunidade judaica,

5> Grafia atualizada.
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revelaram a face mais dura da realidade humana, provocando um sofrimento quase que
inenarravel para os que passaram por tal.

Esta acdo veio acompanhada da aproximacdo do prazo final para se retirarem os
judeus do Reino portugués. No encerramento da data limite da expulsdo, D. Manuel,
desacordando mais uma vez a promessa de facilitar e fornecer recursos para o cumprimento
do decreto, aponta que os hebreus sé podem sair do pais pelo porto de Lisboa. Local para
onde seguem, mas que ndo irdo conseguir se retirar de Portugal, pois é nesse momento que
serdo batizados a forga ao cristianismo. Sdo os “batizados de pé”. Kayserling vai escrever sobre

o episddio:

Sem diferenca de sexo, os filhos mais fortes e belos foram arrancados dos
pais, do modo mais desumano. Eram agarrados pelos bracos, pelos cabelos,
e arrastados até as igrejas onde se Ihes respingava a agua batismal, recebiam
nomes cristdos, sendo depois entregue aos habitantes do Pais. Apds este ato
de horror, declarava-se aos pais que seus filhos haviam aceito o Cristianismo
por livre e espontanea vontade e insistia-se que aqueles fizessem o mesmo
por amor a vida. [...] Ai se usou com eles a mesma forca que se empregara
com seus filhos. Do modo mais atroz foram arrastados para as igrejas e
capelas, onde eram agredidos e espancados, ndo sendo respeitadas nem as
faces veneraveis dos ancidos.

(KAYSERLING, 1971, p. 115-116)

Nasce nesse momento, em Portugal, a figura do que conhecemos enquanto cristaos-
novos, obrigados a se converterem ao Cristianismo sendo agora tanto os nativos portugueses
como os remanescentes imigrantes espanhais, catélicos. Nao haviam mais judeus no reino de
D. Jodo lll, ao menos de forma oficial. O poeta e cronista portugués Garcia Rezende (1470-

1536) fala em uma crdnica rimada sobre tais acontecimentos:

Os Judeus vi ca tornados
Todos no tempo cristao,

Os mouros entdo lancados
Fora do reino passados,
Vimos synagogas, mesquitas,
Em que sempre eram ditas,
E pregados heresias,
Tornadas em nossos dias
Igrejas santas benditas
Vimos ha destruicao

Dos judeus tristes errados
Que de Castella langados
Foram com grande maldicoados

c’

OX [ISSN 2317-0476] Diversidade Religiosa, Jodao Pessoa, v. 8, n. 2, p. 51-68, 2018

W




Vimos grandes judarias,
judeus, guinolas e touras [...]
(apud KAYSERLING, 1971, p. 116)°©

No dia trinta de maio de 1497, o Rei decreta a proibicao de que durante vinte anos os
magistrados portugueses nao sindicassem procedimentos religiosos contra os novos cristaos,
para que esses tivessem tempo de se esquecer de sua antiga crenca (HERCULANO, s.d., p.

|”

156). Oras, seria uma remedia¢do para o “mal” provocado, ou uma confissdo da violéncia
cometida para com o grupo? O caso é que, pouco usufruiram dessa lei, pois as proéprias
autoridades régias ndo a obedeciam e iniciavam processos contra aqueles que eram suspeitos

de judaismo (KAYSERLING, 1972, p. 122-126).

1.1 A implantagao de um tribunal

Os cristaos-novos sao vistos em boa parte da bibliografia sobre a tematica enquanto
uma figura dubia, divididos entre dois mundos. Anita Novinsky em seu livro classico, Cristdos
novos na Bahia, vai definir o cristdo-novo como um “homem dividido” (NOVINSKY, 1972, p.
62). Lina Gorenstein em seu livro, A inquisi¢do contra as mulheres, ao tratar sobre as cristas-
novas do Rio de Janeiro nos séculos XVII e XVIII, vai colocar a mulher marrana como um ser
dividido em sua identidade (GORENSTEIN, 2005, p. 39).

Foram batizados a forca, e assim ndo adentraram na religido crista por vontade
prépria, mas eram cristdos e ndo mais judeus, mas também ndo eram cristdos inteiramente,
eram “cristdos-novos”. Situacdo fortemente identificada nesse primeiro momento apds a
conversdao forcada, onde ndo apenas a fé hebraica como as lembrancas dos ultimos
acontecimentos, tao cheios de sofrimento, estavam arraigadas a memaria desses individuos.

Angelo Assis discute:

Embora até certo ponto integrado a sociedade em que se encontra inserido,
o cristdo-novo sofria pressdes, tanto externas quanto internas, vitima dos
preconceitos sociais e hostilidades do grupo cristdao-velho, que o liga ao
grupo judeu — donde é origindrio, mas ao qual ndo mais pertence —, e do
descontentamento pessoal, transformado em drama intimo, de pertencer ao
grupo catdlico sem ser por este aceito como um igual ou té-lo escolhido de
moto préprio.

¢ Grafia atualizada; Miscellanea, Evora (1554), XIb, do ano de 1497.
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(ASSIS, 2012, p. 65)

Em diferentes trabalhos se debate sobre a aceitagdo de fato da nova religido por parte
desses judeus convertidos a forga, principalmente quando se pensa na improbabilidade de se
abandonar inteira e imediatamente uma crenca e praticas em que se tem Fé, e pela qual vocé
viveu desde que nasceu. Em artigo sobre frei Francisco Machado, Ronaldo Vainfas mostra que
esses cristdos-novos se localizavam em um momento que era muito viva a cultura judaica
rabinica e as “discussGes e exegeses talmudicas” (VAINFAS, 2002, p. 246). Também Kayserling

debate:

Os judeus batizados que permaneceram em Portugal eram cristdos apenas
na aparéncia: suas almas ndo estavam manchadas pelo batismo, e, com uma
tenacidade que os dignificava, continuaram fieis ao Judaismo e suas leis,
como cristdos aparentes ou hovos (marranos).

(KAYSERLING, 1971, p. 120)

De certo, que mais uma vez precisamos filtrar e problematizar o discurso de um autor
que escreve sua obra noano de 1867, e que claramente se apega aos infortunios de seu objeto
de estudos. Ndo podemos ler seu texto como se estivéssemos lendo um manual dos
acontecimentos fielmente relatados, assim como ndo podemos ler nenhuma obra de histdria
dessa maneira, mas é visivel que as dificuldades de aceitacdao do batismo forcado estdo
presentes de maneira muito latente nesses anos iniciais, apds a conversao forcada.

Tenhamos em mente que o batismo do grupo de judeus foi acompanhado pelas velhas
desconfiancas por parte da populacdo cristd, o que se uniu aos relatos de que os antigos
hebreus seguiam a Lei de Moisés de forma clandestina, o que, sem duvida, ndo aplacou o
descontentamento dos cristdos-velhos para com os novos batizados. E certo que, se uma
indisposicdo ja havia sido construida e fomentada por diferentes acontecimentos, como
discutimos anteriormente, ndo seria de um momento para outro que os animos iriam se
assentar entre os grupos.

Um dos momentos mais notaveis dessa indisposicdo para com os cristdos-novos
decorreu no ano de 1506 na cidade de Lisboa. Nesse periodo, a peste estava assolando o pais
portugués, Herculano em seu texto fala de haver dias em que o ébito chegava a 130 individuos
na cidade (HERCULANDO, s.d., p. 172). A alta mortalidade fazia com que a populacdo buscasse

a misericérdia divina nas mais diversas maneiras, e as preces publicas fora uma forma comum
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de obter acalento para o momento. Aconteceu que, em um domingo, encontraram no
Convento dos Dominicanos a esperanga que tanto procuravam, vendo brilhar uma claridade
diferente em um crucifixo que havia no altar, o que logo chamou a atencdo dos presentes e
se transformou em milagre entre os que buscavam respostas em sua fé. Um dos cristaos-
novos que se encontrava no local expressou sua cética opinido, dizendo que a luz ndo era nada
além que o reflexo de uma vela que se achava préxima a imagem (KAYSERLING, 1971, p. 128).

O ceticismo vindo por parte de um cristdo-novo inflamou o jd conhecido rancor
popular, e o autor de tal duvida foi arrastado para fora da igreja aonde foi morto e queimado
em uma fogueira erguida as pressas (KAYSERLING, 1971, p. 128). O tumulto ndo cessaria com
essa morte, e sob a inflamada influéncia de dois frades, o grupo passou a matar e queimar em
fogueiras os cristdos-novos que encontravam. Os assassinatos continuaram no dia seguinte, e
os algozes passaram a invadir as casas dos neo-conversos para arrasta-los em direcdo as

fogueiras. Em relato sobre o episddio:

Tado imensa foi a crueldade, que nem criangas de berco escaparam; foram
apanhadas pelas pernas e esmagadas contra as paredes; sim, invadiram até
asigrejas, arrastando para as ruas todos os que ai tinham procurado acolhida
e protecdo. Os frades agarraram mulheres e virgens no altar-mor, violaram-
nas, jogando-as depois as chamas.

(KAYSERLING, 1971, p. 130)

A revolta foi contida apenas no terceiro dia, deixando, segundo Alexandre Herculano,
mais de dois mil cristdos-novos mortos, e um alto clima de inseguranca para os mesmos’. Os
principais culpados foram presos e enforcados, incluindo os dois dominicanos que incitaram
a populacdo, “onde privados das ordens, os condenaram a garrote e a serem queimados os
seus cadaveres” (HERCULANO, s.d., p. 180). Ndo sabemos se o nimero de mortos condiz com
0 que é relatado pelos autores, ja que tanto Kayserling quanto Herculano se baseiam em
bibliografia mais antiga para obtencdo desses dados e ndao fazem uma andlise critica sobre
essas informacoes. Por outro lado, a brutalidade dos acontecimentos nos parece ser dificil de

ser negada, e deve ser levada em conta. Apds o episddio D. Manuel revogou a decisdo de que

7 Esse nimero ndo é comprovado a partir de dados com fontes empiricas por parte do autor. O que nos impede
de ter dados mais aproximados da realidade, de quantos cristdos-novos perderam a vida durante esse ataque
por parte da populagdo de cristdos-velhos.
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nenhum dos novos conversos sairia do reino, dando-lhes permissao de se retirarem desde que
fossem para “terra de cristdos e em navios portugueses” (HERCULANO, s.d., p. 183).

No ano de 1524, o monarca mandou investigar secretamente o modo de vida dos
cristdos-novos de Lisboa. O resultado dessa investigacdo ndao se mostrou muito positivo para
os mesmo, sendo relatado que deixavam de assistir as missas nos domingos e dias festivos,
ndo se enterravam nas igrejas paroquiais, mas sim em terras virgens, que perto da hora da
morte nao pediam a extrema ung¢ao, que nao pediam missas por suas almas em testamento,
guardavam o sabado entre outras acusacdes que reproduziam crencas e costumes judaicos
(HERCULANO, s.d., p. 222-227).

Se por um lado, o rei sente que tem comprovacao de que os cristdos-novos continuam
a seguir os preceitos de sua antiga fé, unindo-se a pressao Castelhana e do clero portugués
para que o pais seguisse o exemplo espanhol na implementacdo do tribunal inquisitorial. Por
outro, as desavencas e o ddio popular contra o grupo recém-convertido nao melhoravam,
abalando a estabilidade social do reino. Em sua tese de doutorado Pedro Campos lanca sua

analise sobre o assunto:

[...] a maioria crista promovia, esporadicamente, diversas ondas de ataques
contra os cristdos-novos, quebrando a relativa paz e estabilidade em varias
cidades do reino. Cabia, entdo, a Monarquia centralizadora a manutencdo da
ordem e a imposicdo de seu poder. Uma saida para tal impasse foi a
implantacdo do tribunal da Inquisicdo no reino.

(CAMPOS, 2002, p. 30)

Estando assim, a coroa pressionada por diferentes espacos para a instalacdo do Santo
Oficio. O que vai se efetivar no ano de 1536, quando havia tempos, ja ndo existia mais judeus
vivendo oficialmente em Portugal, e recordemos que o que é oficial, nem sempre condiz com
a realidade vivida. Sendo em muito, mas certo que ndo exclusivamente, por conta da figura
do cristdo-novo e das denuncias e querelas no que diz respeito a suas atividades de seguidores
do judaismo de forma secreta, que a Santa Inquisicdo é efetivada no pais.

Ficaram poucas opc¢les para os neo-conversos, deixar Portugal ndo se apresentava
enguanto uma tarefa facil, fosse por conta das dificuldades implantadas pela coroa ou pelas
complicacdes de deslocamento. Como também nao era desejado por muitos entre eles, que
tinham raizes milenares na regido. Aos que permaneceram, precisavam escolher entre abracar

a igreja catdlica e esquecer a fé de outrora, ou seguir secretamente os preceitos da religido
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judaica. Reorganizando suas crengas clandestinamente, fazendo-se invisiveis em suas agdes e
recolhendo os cacos da memdria, do tempo de judaismo livre em Portugal (SILVA, 2015, p.
12). Mas sempre com o risco iminente da perseguicdo social, e de sofrerem as consequéncias
fisicas de sua desobediéncia, pois a Santa Inquisicdo agia sobre Portugal e suas possessoes.
O tribunal Inquisitorial portugués nao vai ter como funcdo regular apenas as
transgressdes dos cristdos-novos, mas também as faltas dos cristdos-velhos, agindo, assim,
sobre o mundo cristdo que era administrado por Portugal. Era um tribunal de Fé, e apds sua

consolidacao se encontrou regulamentado com os seguintes ministros e oficiais:

Em todas as Cidades deste Reino, onde residir o S. Officio, havera trés
inquisidores, quatro deputados com ordenado e sem ele, os mais que nos
parecer, um Promotor, quatro Notarios, dois Procuradores de presos, e 0s
Revedores que forem necessarios, um Meirinho, um Alcaide e quatro
Guardas no carcere secreto, um Porteiro, trés Solicitadores, trés
Despenseiros, trés Homens do Meirinho, dois Médicos, um Cirurgido, um
Barbeiro, um Capeldo, um Alcaide, e um Guarda no carcere da penitenciaria.
Haverd mais em cada um dos lugares maritimos um Visitador das navios de
estrangeiros, com escrivdao de seu cargo, um Guarda e um Interprete; e em
cada uma das cidades, vilas e lugares mais notaveis, um comissario com seu
Escrivao, e os Familiares que forem necessarios.

(REGIMENTO, 1640, p. 694)

Podemos claramente perceber o alto numero de funcionarios necessario para o
funcionamento do Santo Oficio. Certamente que a medida que o mesmo se consolidou e se
difundiu pelos espacos portugueses, os cidaddos passaram a ficar sob os olhares vigilantes do
tribunal. Em teoria, todos estavam sujeitos aos seus processos de punic¢do, fruto da sua ampla
liberdade de acdo. Desde o camponés mais afastado, do colono no Brasil ao nobre cortesao,
mostrando a constante pressdo a qual vivia esta populagdao (CAMPQOS, 2002, p. 64).

Os inquisidores consideravam que era preciso levar sua presenca para todos os
distritos do reino, fazendo-se conhecidos e assim temidos por toda a populagao. E assim, apds
a implantacdo do Santo Oficio, os tribunais distritais foram os de Evora, Coimbra, Lamengo,
Tomar, Porto e Lisboa. Entretanto, esse nimero vai sofrer alteraces, e no ano de 1547 deixam
de funcionar os tribunais de Lamengo, Tomar e Porto. Sendo criado em 1560, o tribunal de
Goa, que era o Unico que se encontrava no mundo colonial e agia sobre as possessoes

asiaticas, enviando visitadores a locais como Africa Indica, China, Jap3o e Ormuz. O Brasil e as

c’

oz [ISSN 2317-0476] Diversidade Religiosa, Jodao Pessoa, v. 8, n. 2, p. 51-68, 2018

W




possessdes do Atlantico ficavam sobe a jurisdicdo do tribunal de Lisboa (CAMPQS, 2002, p.
68).

Os visitadores inspecionavam a obediéncia a ortodoxia, coletando denuncias e
confissGes a respeito de desvios da conduta estabelecida. Mas é certo que, ndo havia
possibilidade de visitarem, e sobretudo com uma frequéncia regular, todas as possessdes que
se designavam para cada tribunal. Primeiro que as Visitagdes exigiam um custo muito
dispendioso para o Santo Oficio, segundo, é necessdrio que observemos a dificuldade de
locomocado na época abordada e a abrangéncia designada a esses tribunais.

O tribunal de Goa por exemplo, deveria agir sobre “todas as possessées asiaticas do
reino”, o que ndo era igual a deslocar-se da cidade do Porto para Coimbra, eram grandes
distancias para se percorrer. Esses longos afastamentos, eram dificultosos para as trocas de
informacdes e das denuncias, precisando ocorrer assim, através da disseminacdo de agentes

inquisitoriais, tais como os familiares locais e os comissarios.

Mapa 1: Tribunais da Inquisicdo em Portugal. Fonte: NOVINSKY, Anita. Os judeus que construiram o Brasil:
fontes inéditas para uma nova visﬁode histéria. Planeta do Brasil, Sdo Paulo, 2015, p. 47.
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Natale Benazzi em seu trabalho, O livro negro da inquisi¢do, faz um destaque sobre a
criagdo de uma estrutura cada vez mais sélida sobre o plano organizativo e no ambito mental
por parte da instituicdo. Estrutura essa que vai permitir a presenca do Santo Oficio nos espacos
mais remotos do reino, ou, a0 menos, a criagdo na populacao dessa sensacdao de poder ser
atingido pelo mesmo se chegar a cometer algum crime que se encontre na algada do tribunal.
Pois, quando o observamos em sua efetivagdo pratica, “a falta de meios, de homens e de
fundos financeiros adequados a sua missdao” (BENAZZI, 2002, p. 14), é uma das caracteristicas
constantes durante o periodo de funcionamento da instituicdo. Ou seja, no que se refere ao
tribunal inquisitorial a sua capacidade de vigilancia da populacdo estava além da sua
capacidade efetiva de acdo. Situacdo que por outro lado, ndo exclui sua efetivacdo pratica ao
longo de seus séculos de funcionamento.

Diferentes crimes estavam na alcada da Inquisicdo portuguesa, mas um dos grandes
alvos do tribunal portugués era o cristdo-novo, como diz Geraldo Pieroni: “de fato, a inquisicao
foi introduzida em Portugal com a finalidade de fiscalizar e de punir judeus forcadamente
convertidos ao catolicismo, ou seus descendentes, acusados de continuar a praticar as crengas
judaicas.” (PIERONI, 2000, p. 64). Podemos entdo perceber que, apds se tornarem cristaos, ou
cristdos-novos, os judeus ndo foram poupados dos conflitos anteriormente existentes, se

tornaram herdeiros dos preconceitos que ja lhes era reservado antes da conversao.

Consideragdes finais

A implantacdo do tribunal do Santo Oficio em Portugal esteve em grande medida
relacionada a figura do cristdo-novo, como pudemos perceber ao longo do nosso texto, ndao
sendo a toa que foi o grupo que mais sofreu processo ao longo dos séculos de funcionamento
do mesmo. Na América portuguesa, mesmo ndo havendo a instituicdo de um tribunal distrital,
e termos estado sob a jurisdicdo do de Lisboa, tivemos mil e setenta e seis pessoas que foram
parar nos carceres inquisitoriais por algum dos crimes que estavam na alcada da inquisicao,
entre esses, seiscentas e quarenta e quatro pessoas, eram de origem cristd-nova (NOVINSKY,
2009, p. 31-51). Ou seja, mais da metade do nimero de pessoas que a inquisicdo prendeu no

Brasil, foi de origem neoconversa®.

8 Nem todos os cristdos-novos presos no Brasil, foram necessariamente pela acusac¢do do “crime de judaismo”.
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Na possessao portuguesa na América, tivemos pelo menos quatro visitagdes
inquisitoriais, mas esta ndo era a Unica maneira de manter o clima de inseguranga sobre a
populacdo residente: além das visitas oficiais, o Tribunal encarregava os bispos, vigarios e os
religiosos locais de realizarem diligéncias, editos, inquiricdes sobre os crimes considerados
mais graves (NOVINSKY, 1972, p. 110). Ndo esquegcamos, também, da presenca dos familiares
da Inquisicdo em todas as possessdes portuguesas, que eram funcionarios leigos que faziam
parte do corpo doutrinario do tribunal. Ao falar dos mesmos, Bruno Fleitler menciona que: “a
nomeacdo de agentes locais que, para além de suas eventuais (e importantes) atividades
inquisitoriais, também eram a “lembrancga viva” do tribunal, o permitiu” (FLEITER, 2007, p.
138).

Levemos em conta que a inquisicdo ndo foi somente uma instituicdo de autoridade
religiosa, mas também foi um instrumento de controle social e politico, e nao deixou também
de ser uma arena, aonde diferentes culturas disputaram forgas e relagdes (SILVA, 2015, p. 20).
Sob essa perspectiva ampla de interpretacdo do processo historico vivenciado pelos judeus
sefaraditas, a sua relagdo com o catolicismo nos tempos modernos, se caracteriza enquanto
uma guerra cultural, onde o mundo catdlico, representado pelo Tribunal do Santo Oficio,
tentou esmagar as manifestacbes culturais dos hebreus durante quatro séculos de
perseguicdo inquisitorial. Escreveu Anita Novinsky sobre a tematica: “o poder, para se
fortalecer, apoiava-se na coesdo da fé, e a diversidade das crencas era temida como fator de

desagregacdo do sistema social” (NOVINSKY, 2009, p. 24).
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