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ENTRETONS: A LUZ E AS TREVAS

ENTRETONS: LIGHT AND DARKNESS

Aurora Cardoso de QUADROS*

Resumo: Este artigo propde reflexfes a respeito da associagdo entre povos indigenas brasileiros, a
catequese e a literatura do Padre José de Anchieta em missdo no Brasil. Por meio da leitura, andlise e
pesquisa bibliogréafica, observa-se que o nome do Padre José de Anchieta, ao mesmo tempo em que se
associa a catequese dos primeiros habitantes da terra colonizada, relaciona-se também as bases da sua
literatura e, nesse sentido, seus escritos se distinguem dos registros de outros nomes de destaque nos
primordios da colonizacdo. Fazendo da arte seu principal instrumento de persuasdo, escreveu poemas,
autos e cantos, que usou para converter os silvicolas. Seu modo de defender e conviver com eles o tornou
simbolo do bom jesuita, mas sua atuacao a servico da ideologia catdlica a qual era fiel consiste em uma
performance antagbnica a cultura desses povos. Nesse sentido, o efeito da catequese, mesmo em se
tratando do padre canarinho, querido das tribos pela visdo diferenciada e pelo modo de agir distinto da
maioria dos missionarios do periodo, foi de inegavel violéncia simboélica, nos termos de Pierre Bourdieu,
autor usado como aporte tedrico neste estudo.

Palavras-chave: Anchieta. Literatura. Catequese. Luz e treva. Violéncia simbdlica.

Abstract: This paper proposes reflections about the association between Brazilian indigenous people,
catechesis and the literature of the Father José de Anchieta on mission in Brazil. Through reading,
analysis and bibliographic research, it is observed that the name of Father José de Anchieta, while
associated with the catechesis of the first inhabitants of the colonized land, is also related to the bases
of Brazilian literature and, in this sense his writings are distinguished from the writings of other
prominent names in the early times of colonization. Making art his main instrument of persuasion, he
wrote poems, texts and songs, which he used as a resource for the desired conversion. His way of
defending and living with them made him a symbol of the good Jesuit, but his performance in the service
of the Catholic ideology to which he was faithful consists of an antagonistic performance to the culture
of these people. In this sense, even in the case of the priest from the Canary Islands, who was dear to
the tribes for having a vision and way of acting different from most missionaries of the period, the effect
of catechesis was of undeniable symbolic violence, in the terms of Pierre Bourdieu, author used as
theoretical contribution in this study.

Keywords: Anchieta. Literature. Catechism. Light and darkness. Symbolic violence.

As aliancgas e os ecos medievais

A producdo escrita jesuitica no Brasil esta relacionada ao trabalho missionario de
catequese, de colonizacdo e de informacéo, em cuja conduta, conforme se pode ler em Jacques
Le Goff (2008), se estendem as luzes e as sombras do medievalismo. Segundo o francés, ainda

vigoravam nas camadas sociais, sejam os individuos nobres ou os comuns, as licGes de
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afabilidade, os valores morais e em que apenas “a palavra civilizagdo integrava
harmoniosamente os valores de cima e os valores de baixo” (LE GOFF, 2008, p. 125, grifo do
autor). Tais valores, presentes nos registros de entdo, a partir dos sermdes dos pregadores e dos
escritos informativos consistem em diretriz que inicialmente guia as tendéncias da Igreja
Catdlica, no periodo em que ela investia na reagdo contra a Reforma. Insere-se sua doutrina,
contudo, na demanda portuguesa do periodo em que se fazia importante solidificar o poderio
de Portugal e ndo apenas expandir a sua fé catolica. Os movimentos acontecidos na Europa e
de que participaram a Igreja Catolica e o Estado portugués, que vieram a motivar 0s “novos
catélicos” posteriormente, desencadearam questdes ideoldgicas advindas da Idade Média. A
fase, reprovada como uma época tiranica, de degradagdo e violéncia, que acarretaria uma
desordem politica global, motivou novos ideais de renovacéo da fé cristd, conforme atesta Dirce
Lorimier Fernandes (2004). Nesse fluxo é que as navegacOes, em busca de novas terras, eram
impulsionadas pelo desejo de expansdo do poderio e da religido. No Brasil, colonizado pelo
imperialismo e catolicismo portugueses, tal demanda fica expressa desde a Carta, de Pero Vaz
de Caminha, décadas antes da chegada de Anchieta a nova terra, em que fica evidente o
interesse exploratdrio do Reino portugués e em que se antecipa a necessidade da catequese dos
nativos. Dentre muitos atributos, a carta de Caminha ja antecipa a revelacdo do elo entre
Portugal, a Igreja e o papel de ambos na expansdo do catolicismo. A visdo que Pero Vaz
exprime, contudo, ndo ultrapassa os limites superficiais das primeiras impressdes, em muito
desmentidas posteriormente quando, de fato, as missdes vém ao Brasil para a referida
transformacéo religiosa. Segundo a carta, os tupiniquins eram ddceis e amigaveis, sendo uma
gente “boa e de bela simplicidade” (CAMINHA, s/d, p. 30) que logo se mostraram solicitos e

gentis. Em varios momentos, observa-se a pacifica adesdo com que seguiam 0s portugueses:

Nesse dia, enquanto ali andavam, dancaram e bailaram sempre com 0s nossos, ao som
de um tamboril nosso, como se fossem mais amigos nossos do que nds seus. Se a
gente lhes acenava, se queriam vir as naus, aprontavam logo para isso, de modo tal
que, se os convidavamos a todos, todos viriam (CAMINHA, s/d, p. 30).

O viajante portugués relata, também, suas impressdes sobre 0 paganismo dos gentios,
expressando a necessaria conversdo a fe catolica, pelo batismo, 0 que aparentemente, segundo

ele, seria facil, devido a docilidade e pureza daquela gente:

E segundo o que a mim e a todos pareceu, esta gente, ndo Ihes falece outra coisa para ser toda
cristd, do que entenderem-nos, [...] pareceu a todos que nenhuma idolatria nem adoragéo tém.
E bem creio que, se VVossa Alteza aqui mandar quem entre eles mais devagar ande, que todos
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serdo tornados e convertidos ao desejo de VVossa Alteza. E por isso, se alguém vier, ndo deixe
logo de vir clérigo para os batizar (CAMINHA, s/d, p. 32, grifo nosso).

Caminha data a carta de 01 de maio de 1500, situando-a no primeiro ano do século. Sua
visdo aproxima-se do que seria descrito décadas depois por Michel de Montaigne (1980), que
reporta a partir do relato de um homem simples e grosseiro que convivera com gentios e contara
a ele sua experiéncia no Novo Mundo. Infere o francés, inicialmente ironizando o julgamento
equivocado do europeu civilizado e depois o comparando em inferioridade ao habitante nativo
do Novo Mundo:

[...] s6 podemos julgar da verdade e da razdo de ser das coisas pelo exemplo e pela
idéia dos usos e costumes do pais em que vivemos. Neste a religido é sempre a melhor,
a administracdo excelente e tudo o mais perfeito. A essa gente chamamos selvagem
como denominamos selvagens os frutos que a natureza produz sem intervencéo do
homem. No entanto, aos outros, aqueles que alteramos por processos de cultura e cujo
desenvolvimento natural modificamos, é que deveriamos aplicar o epiteto
(MONTAIGNE, 1980, p. 101).

Em meados do mesmo século (1549), a ordem a que pertencia o Padre Anchieta, 0s
jesuitas, chega ao novo territério, brandindo a bandeira da fé catdlica, a luz da bula Regimini
militantis ecclesiae (O Governo da Igreja Militante) da Companhia de Jesus. Ainda que ja
tivessem chegado outros religiosos anteriormente, os jesuitas encontram o primitivo ainda em
estado natural, de convivio direto com a natureza. Considerando-se a meta de doutrinacdo dos
habitantes nativos pela catequese e pela mesma ideia apontada por Caminha de salvacéo desses
habitantes pela fé catélica, os jesuitas precisaram utilizar recursos variados para doutrina-los.
Mas o que predominou, sob a bandeira da Companhia de Jesus e de Portugal, como se sabe a
partir da histdria e da dizimacdao ocorrida, foi a supremacia do colonizador. E, esse dominio do
autoctone das novas terras pelos colonos estrangeiros sera registrado pela propria
correspondéncia do padre Anchieta, em varias cartas, tratando da escraviddo indigena como

natural, bem como a salvacéo pela fé, que € apontada como necessaria:

Quanto aos escravos dos portugueses, indios da terra, desde que o Brasil é povoado
nunca se disse missa nem por cura nem por mandado do Bispo algum por respeito
deles, antes em partes onde ndo ha casas da Companhia nunca a ouvem, nunca por
cura foram confessados porque Ihe ndo sabem a lingua (ANCHIETA, 1997, p. 330).

Ele testemunha e, de certo modo, renega a acéo geral dos seus pares, mas revela também
gue a catequese ndo se procedeu pelos meios pacificos. Enquanto o trabalho indigena era sua

coibicao fisica, buscando escravizar os corpos para arrancar-lhes o rendimento, a conversdo ao
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catolicismo se deu por meio da coibicdo espiritual, atuando no espirito do individuo e
inculcando valores alheios em sua consciéncia. Dessa forma, pode-se entender que Anchieta
serviu a Igreja Catdlica, que, pela violéncia simbdlica, nos termos de Pierre Bourdieu (2001),
induziu o nativo a se converter aos ideais do novo povo e abandonar as praticas vigentes das
suas tradiges, crencas e cultura.

As empreitadas das Miss@es incluiam “arrebanhar” e conduzir os cativos ou voluntarios
para o trabalho nas cidades ou em fazendas, onde fariam servicos gerais ou trabalhariam nos
engenhos de agucar, conforme estudos de Carlos Alberto Zeron (2020). Nos colégios jesuitas,
como explica o historiador, educava-se na doutrina catolica. Os recursos utilizados por José de
Anchieta nessa ac¢do doutrinaria foi a criacdo do teatro, definindo como foco a tematica dos
episddios biblicos. Como estratégia, ele inicialmente aprendeu a lingua tupi, utilizando-a para
maior eficacia no aprendizado dos gentios, que ndo apenas assistiam nem apenas ouviam, mas
representavam, dangavam e cantavam. Esse detalhe diferencia-o da maioria, em cujos
equivocos incluiam prédicas em latim e sacramentos sem qualquer explicacdo, conforme seré
dito aqui. E de se notar, nesse contexto, a importancia da palavra, que era instrumento nas
manifestacdes dos autos, nos cantos que ora acompanhavam as dramatizacdes, ora eram apenas
performances musicais, mas quase sempre de tematica religiosa, sobretudo marial. Nas criacfes
artisticas a respeito de Maria, com que 0s missionarios buscavam a adoracdo desta pelos
gentios, pode-se identificar a engrenagem que vai envolvendo aqueles povos de costume
politeista nas novas disposicdes do jogo social (BOURDIEU, 2001), fazendo presumir hoje as
bases do atual preconceito com os povos originarios do Brasil. Ainda que em toda estrutura
haja organicamente o jogo das coer¢des no exercicio dos seus papéis, o jugo do indigena foi
justificado por uma suposta inferioridade, conforme aponta a Carta de Caminha. A percepcao
unilateral determinante dessa inferioridade pode ser analisada a partir de “mecanismos
constitutivos de jogos sociais tdo envoltos pelo prestigio e mistério como os da arte, da
literatura, da ciéncia, do direito ou da filosofia, e depositarios de valores em geral tidos como
0s mais universais e os mais sagrados.” (BOURDIEU, 2001, p. 16). Assim, a ideologia e a arte
fariam parte do mesmo campo devido ao seu funcionamento dos fatores de prestigio e
“superioridade”. A escrita de informagdo de Anchieta também revela a ideia da superioridade
catolica.

Porém, cumpre ponderar aspectos que desfazem os limites da radicalidade na valoragdo
do padre canarinho, pois este se destaca dos demais pela forma de atuagdo. E certo que as
cronicas de informacdo constituem os primeiros escritos sobre a vida na nova terra, seus

habitantes e sua natureza. Os registros, feitos por viajantes europeus e missionarios tinham por
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objetivo fornecer informacdes de aspectos importantes sobre o Brasil. Os cronistas informam
sobre as belezas que se estendem da regido costeira ao interior, cuja “prodigiosa mutabilidade
dos aspectos do céu e do solo escapa a qualquer definigdao.” (ROMERO, 1960, p. 274). Embora
vistas por alguns estudiosos como indiferentes no conjunto da producéo literaria brasileira,
Alfredo Bosi considera que tais crénicas do periodo colonial valem como reflexo da viséo do
mundo dos nossos primeiros observadores, acrescentando que “gracas a essas observagdes
diretas da paisagem, do indio e dos grupos sociais nascentes, que captamos as condicdes
primitivas de uma cultura que s6 mais tarde poderia contar como o fenémeno da palavra-arte”
(BOSI, 1974, p. 15). Entende-se com isso que 0s registros coloniais possibilitam o regresso dos
interessados, de poetas e escritores as raizes primitivas. E o povo indigena, como se sabe, torna-
se o principal eixo de identidade quando se trata da construcdo da brasilidade empreendida
pelos projetos literarios. A diferenca é, de fato, o modo de atuacdo. Neste ponto ndo se contesta
a natureza singular do padre Anchieta, que usou a palavra/arte na catequese. E a palavra
literaria, enquanto representacdo, revela tanto a arte quanto as ideias, mas revela também suas
concepgdes e valores.

Segundo Sérgio Buarque de Holanda, “a expressdo de semelhantes tendéncias
corresponde a fenomenos individuais” (HOLANDA, 1991), cujo aprofundamento seria dificil
mesmo as testemunhas oculares. Como membro de destaque da Companhia de Jesus, Manoel
da Nébrega lidera o grupo a que inicialmente se juntou o Padre Anchieta. Esse logo comega 0
trabalho em Piratininga, onde funda a cidade de Sao Paulo, e 0 ensino da lingua portuguesa
facilitaria a comunicacdo. O colégio ali fundado torna-se o instrumento para educacdo de
portugueses e autoctones, consistindo num posto missionario da Companhia de Jesus no meio
de uma regido indigena. Anchieta empenha-se na conversdao dos povos originarios e na sua
defesa contra os ataques e maus tratos por eles sofridos. Em torno desses e de outros
personagens centrais, o quadro geral da col6nia revela pelos escritos do periodo as varias forcas
antagbnicas, bem como as variadas ideologias. Ocorre que 0s escritos assumem valor
documental para se entenderem o contexto e os reflexos dos fatos de enté&o.

Do ponto de vista da literatura, independente de se adotar a visdo que entende os jesuitas
como o ponto pelo qual “hd de comecgar qualquer estudo da nossa poesia colonial”
(HOLANDA, 1991, p. 411), o regresso aos primeiros habitantes, na fase quinhentista, torna-se
possivel pelos documentos da época, que servem de base a outros e assim sucessivamente,
constituindo as primeiras bases de obras como as do indianismo de Gongalves Dias e Alencar;
de Macunaima, de Mario de Andrade, e da “antropofagia” preconizada por Oswald de Andrade.

Se a retomada da palavra da colbnia sustenta a literatura indianista, favorece tambem o
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entendimento da producéo escrita e do contexto de José de Anchieta. O seu momento historico
é pontuado tanto nas cronicas alheias, conforme poderéa ser verificado em Jodo Francisco Lisboa
(1971) quanto, especialmente, nas suas proprias cartas, cuja pericia verbal compde um quadro
valioso e interessante de se ler, embora revele as contradi¢cbes de um periodo atroz da histéria
do Brasil e da prépria ideologia em que se inseria o padre. E, se 0s escritos coloniais ndo séo
considerados como uma unidade, quanto a consideracdo de legitimidade, sobre ser ou néo
“literatura” e/ou ser ou ndo “nacional”, merecem um espaco especial na historia da literatura. E
€ nesse contexto que avulta José de Anchieta, padre inaciano, sendo pertencente, de certo modo,
a literatura brasileira, embora o mérito dé-se menos pela natureza da obra e mais pelos atributos

que associavam o elemento ludico da arte a historia da col6nia.

Anchieta: arte, bases e sentidos

Anchieta vem a coldnia na missdo da Companhia de Jesus, no periodo em que a
colonizacdo sobrevive a custa do flagelo da escraviddao do gentio e do africano. O estudo da
producdo do jesuita, as elaboracdes do periodo e as proprias teorias sobre a literatura trazem
subjacentes aos respectivos discursos as vozes das suas ideologias. Lembrando as forcas de
poder concorrentes da época, 0s colonos, a corte portuguesa, 0s missionarios e demais viajantes
n&o vieram apenas povoar e fazer prosperar a terra e seus habitantes. Conforme lembra Le Goff
sobre a exploracdo da América pelos espanhdis, também nossos preciosos Minérios
“modernizaram uma ciéncia econdmica que ja ndo era medieval” (2008, p. 117), sabendo-se
que os interesses giravam em torno da possibilidade exploratoria do Brasil e em toda a América.
Alfredo Bosi, citando Pero de Magalhdes Gandavo, diz que sua obra Histéria da Provincia de
Santa Cruz, a que vulgarmente chamamos de Brasil, termina “com uma das tonicas da literatura
informativa: as preocupacdes com 0 ouro e as pedras preciosas que se esperava existissem em
grande quantidade nas terras do Brasil” (BOSI, 1974, p. 20). O foco também se torna a
conversao do gentio, cujos objetivos variam conforme o agente que atuava na col6nia e na corte.

Nas circunstancias do periodo, José de Anchieta, como bem lembra Silvio Romero
(1960), foi um jesuita apaixonado e devotado. A simplicidade e a diplomacia de Anchieta séo
evidenciadas na escrita culta, que lhe revelou também a visao diferenciada sobre o panorama
missionario de entdo, distinguindo-se dos outros pela investidura humana, embora limitada pela
serviddo a Companhia. Suas opc¢des doutrinarias revelam de modo central a transmissdo dos
fatos religiosos por meio de autos pastorais, criados por ele mesmo. Um exemplo dessas

criagdes € o Auto de Sdo Lourenco (ANCHIETA, 1997a), peca encenada para ensinar 0s
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principios catélicos e corrigir os costumes politeistas. Como dramaturgo, na referida peca, ele
faz na verdade uma rapsddia, em que cria episodios sem uma cronologia sequencial nem uma
unidade na trama. Articula cenas em analogia como a vida dos indigenas além de alguns fatos
histéricos e outros ocorridos no periodo, numa técnica de fragmentos e superposicoes.
Certamente nédo sabia o padre, na intencdo de salvar os chamados “fetichistas”, a complexa
problemética do seu projeto. Um aprofundamento da questdo que envolve o empenho dos
jesuitas em transformar a cultura daquele povo, mudar seus habitos, crencas e costumes,
evidencia um fenbmeno que ultrapassa os limites concretos do seu modo de viver. Envolve
outras questdes substanciais dentre as quais 0 componente psiquico, a identidade e a tradig&o,
centralizados pela forca das suas crencas. E uma representacdo que propde uma possivel
consequéncia decorrente dessa tentativa de interferéncia e mudanca profunda encontra-se na
obra Maira, de Darcy Ribeiro (1976).

A historia de Maira trata do personagem Ava, membro da tribo mairum, que é enviado a
Roma para ser convertido a fé catélica. E entfo batizado com o nome de Isaias, quando é
considerado pronto a voltar a sua tribo. Porém, volta confuso e triste. Como se pode ler na obra,
ele retorna a sua tribo sofrendo de uma “ambiguidade essencial”, apresentando-se alheio a sua
origem, com espirito desconexo e identidade indefinida. O futuro ao qual estava predestinado
pela tradicdo e a importante relevancia do seu papel para seu povo sucumbem junto com seu
espirito. Teidju, o curandeiro da tribo, diz ndo saber o que serd de Ava. Explica o resultado da
educacdo religiosa recebida: “[p]ara isso se preparou anos-e-anos. Voltou e ndo é oxim, nem
nada. Tuxaua devia ter sido, mas ndo serve. Se vé na cara dele que € torcido. Nunca, nunca sera
um tuxaua.” (RIBEIRO, 1976, p. 283). Também outra personagem, Alma, diz: “[o] mal de
Isaias é ser ambiguo. Néo é indio nem cristdo. N&do é homem nem deixa de ser, coitado. Ser
dois é nao ser nenhum, ninguém. Mas esta acima de suas forgas.” (RIBEIRO, 1976, p. 374-5).
Seu estado, segundo ela, ¢ o de viver a “escarafunchar a cuca, se aclarando e se confundindo
cada vez mais” (RIBEIRO, 1976, p. 375).

N&o poderia também esperar um engajamento natural deles na sua ideacéo, fato talvez

aplicavel a seguinte explicacdo segundo a qual:

para esperar que o incrédulo possa ser instado a decidir-se a crer porque Ihe tem sido
demonstrado por razdes coercitivas que aquele que aposta na existéncia de Deus
arrisca um investimento finito para ganhar lucros infinitos, seria preciso acreditar que
ele esta suficientemente disposto a crer na razdo para se mostrar sensivel as razfes
dessa demonstracdo (BOURDIEU, 2001, p. 22).
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Mais ou menos proximas a esta explicacdo, as estratégias de envolvimento eram variadas,
sendo que Anchieta parece ter tido plena consciéncia do poder da arte. Do ponto de vista da
técnica formal, de certo modo, no auto o todo se refrata em partes, para entdo reuni-las na
tematica global, o que seria o retrato da propria circunstancia da vida naquele momento. Sem
intencdo, o jesuita revela o, por assim dizer, “surrealismo” do que ocorria no campo concreto e
no abstrato, em que o selvagem se vé inoculado dos sentimentos de culpa, pecado e salvacéo,
ao mesmo tempo em que sao invadidas e tomadas suas terras. Se se pensar bem, é também o
surrealismo da subordinagéo de uma cultura harmoniosa em seus valores e mesmo contradicdes,
submergindo-se a aculturacdo pela inoculacdo de outras crengas e sistemas.

Nesse Auto de S&o Lourenco ha trechos de pregacdo, de referéncia a luta contra invasores
estrangeiros, para dancar e cantar em procissao, cujos versos articulam trechos da “rapsodia e
visam a converter recreando” (BOSI, 1974, p. 26). O Anjo, personagem do auto, representa
aquilo que cai como luva ao que se pretendia do selvagem, a interacdo simbdlica entre Amor e
Temor, corporificados nos versos. O fogo justifica 0 nome do martir “Sao Lourengo”. O
individuo seria convertido por acreditar, conforme quer Anchieta, tornar-se, ao contrario do

fétido demonio, o ser transformado pela salvacdo e exalando agradavel aroma, seria

Vivo incenso,
que sempre haveis de cheirar
na cérte de Deus imenso (ANCHIETA, 1997, p. 98).

Por meio do martirio de Sd8o Lourenco, representa-se a salvacdo do “infiel”. E, na
pedagogia de introjecdo e conversdo do politeista, busca-se promover o espelhamento do

aborigine com o demoénio:

Sou Guaixaré embriagado

sou boicininga, jaguar,

antropofogo, agressor,

andira-guacu alado,

sou demoénio matador. (ANCHIETA, 1997, p. 59)

Na tentativa de convencé-los da natureza viciosa de certos costumes tribais, o
procedimento visa a ridicularizar esses costumes e, portanto, a modifica-los. E, toda a dindmica
do poema, ainda que ndo muito articulado, constrdi-se no intuito de formar os dois polos da
tensdo entre o bem e o mal, com atributos que se contrapdem a vicios, como, por exemplo, se
0 anjo é cheiroso, o demonio é fétido. Se o anjo é lucido, o demoénio embriaga-se (do cauim),

se 0 anjo protege seu semelhante, o deménio come-0. O deménio torna-se a condensacao do
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que considera vicios indigenas. Por isso, a funcdo de conversdo e mudanca de costumes. Ao
final, confirma-se S&o Lourengo martirizado como protetor dos nativos e a danga tem sentido
de comemoracdo da vitdria do bem.

Também versejou sua devocdo a mulheres santas, sobretudo a Virgem Maria, e a
musicalidade também se apresenta de modo a facilitar o envolvimento do primitivo. Assim, nos
poemas, a devog¢ado embalada, sobretudo ao ritmo estabelecido na medida velha, usa a arte como
recurso didatico e incentivo a fé. A linguagem simples também atua de modo a buscar maior
eficacia. Cotejando as faces do dramaturgo e do poeta, Alfredo Bosi diz que se o0s autos de
Anchieta destinam ao ensinamento eclesial, na “edificacdo do indio e do branco em certas
cerimonias liturgicas (Auto Representado na Festa de S. Lourengo, Na Vila de Vitoria e Na
Visitacdo de Sta. Isabel), 0 mesmo ndo ocorre com 0s Seus poemas que valem em si mesmos
como estruturas literarias” (BOSI, 1974, p. 23).

Nos versos a Santa Inés (ANCHIETA, 1997, p. 34-8), virgem que foi decapitada por “nao
perecer a perdicdo do corpo e manter-se virgem”, revela-se a dicotomia entre dois estados
contrarios, cujo marco divisor € a chegada da cabeca da Santa. Sua presenca carrega o efeito de
espantar o mal, alimentar o espirito e revigorar a fé do povo. O processo se da pelas metaforas
do “trigo”, do “pao”, pela fungdo da “padeirinha” cuja pureza (“trigo sem farelo”) alimenta a
alma e espanta o diabo. Sua pedagogia jesuitica ensina que o martirio purifica o corpo,
impregnando a vida da ideia de que, pelo sofrimento, seria facultada a salvacdo da alma.

Também a simplicidade e o desapego recebem o foco nos seus versos:

Né&o ha cousa segura

Tudo quanto se vé

se vai passando.

A vida ndo tem dura.

O bem se vai gastando.

Toda criatura

passa voando. (ANCHIETA, 1997, p. 30).

E nos versos em que enaltece o alimento:

O que péo 6 que comida,

6 que divino manjar

se nos da no santo altar

cada dia! (ANCHIETA, 1997, p. 21).

Ficam patentes os significados que ligam a valores religiosos e a santificagdo dos
elementos sagrados, dos seus sacramentos e preceitos. A lealdade do jesuita torna-se um
atributo, uma boa qualidade sobre certo ponto de vista. Mas o exercicio mental que se procede
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ante a expresséo e a sua realidade sai do campo do simples e entra no campo do abstrato. Torna-
se instigante entender que a crenca que motivou o catequista a fazer os versos acima, em outros
tempos, poderia ter-lhe facultado o entendimento da simbologia cultural indigena, essa que,
segundo Darcy Ribeiro (1996), diferentemente do colonizador, possuia “estrutura social
igualitaria” (p. 34). Nesse ponto, a leveza se transforma em certo desconforto pesado. O efeito
estético para o leitor moderno tende a se modificar quando se tem em mente a quem se dirigiram
0s versos. O alimento dessas culturas era outro. Suas ambic¢des também. Nesse caso, concorda-
se com Silvio Romero que arrazoa: “um filho de Loiola ndo pode ter idéias suas. E um ente que
se anula para melhor devotar-se” (ROMERO, 1960, p. 351). José de Anchieta, embora figura
singular e diferenciada, faz parte da engrenagem que se formou quando se langaram as bases
do pais de hoje, no momento do caldeamento moral e étnico.

Porém, se os poemas de Anchieta sdo genuinas estruturas literarias quanto a forma, o
efeito estético deles torna-se digno de ponderacdo e, em varias configuracdes dele mesmo,
apresenta-se diferente potencial pathémico. E comum a percepgdo de que a maior qualidade da
sua obra consiste na singeleza. E o caso dos versos sobre a chegada da imagem da cabeca da
Santa Inés, cujo ritmo melodioso e cuja regularidade na alternancia das ténicas e atonas, no

clima de carinho criado, embalam o leitor.

Cordeirinha linda,
como folga o povo
porque vossa vinda
Ihe d& lume novo!

Cordeirinha santa,
de lesu querida,
vossa santa vinda
o0 diabo espanta.

Por isso vos canta,
com prazer, 0 povo,
porque vossa vinda
Ihe da lume novo.

Nossa culpa escura
fugira depressa,

pois vossa cabeca
vem com luz tdo pura

Vossa formosura

honra é do povo,

porque vossa vinda

Ihe da lume novo. (ANCHIETA, 1997, p. 34-5)
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A simile das duas faces, claro e escuro, bem e mal, culpa e pureza, santo e diabolico, nos
pentassilabos, revela a transformacdo promovida pela chegada da cabeca da Santa Inés. Ela
exorciza o mal e traz luz ao povo, no qual ela atuaria alimentando o espirito e revigorando a fe.
A linguagem é clara, as ideias sdo facilmente compreensiveis e o ritmo faz com que 0s versos
tenham musicalidade, ajudando a envolver e sensibilizar o ouvinte para sua mensagem
religiosa.

Mas, embora leve e singelo, de agradavel melodia no ritmo regular, um posicionamento
possivel sobre o poema € de que ele carece daquele elemento que reflete a propriedade explicada
por Antonio Candido como “a capacidade de penetrar nos problemas da vida” (CANDIDO,
2004, p. 180), no sentido de que, por mais que o gentio fosse considerado em espirito, a
mudanca de crenga ndo se processa tdo simplesmente e nem acontece. Toda a tentativa nesse
processo ndo poderia ocorrer, caso possivel, sem sofrimento. A crenga que sustenta a mensagem
do poema, vista hoje, encontra um certo vazio, nesse ponto de vista pathémico, reforcado, hoje,
pelo ethos que os catequistas assumiram. Do mesmo modo acontece no poema “Do Santissimo

Sacramento’:

O que p&o, 6 que comida

0 que divino manjar

se nos da no santo altar

cada dia!

Este da vida imortal,

éste mata toda fome,/

porque néle Deus e homem

se contém (ANCHIETA, 1997, p. 21-2).

A comunhéo do portugués se estende ao silvicola e, segundo o prdprio jesuita relata,
durante a Eucaristia, revelam-se varios deles “capazes do Santissimo Sacramento, que recebem
com grande devogao” (ANCHIETA, p. 329). E, a ndo ser no caso de um espirito que se toca e
se emociona com a simbologia dos ritos e das imagens consideradas sagradas no catolicismo,
0 assunto limita a abordagem. A cabeca da santa traria luz para o povo, criando paradoxalmente
a postura de Anchieta, uma relagdo que ndo deixa de ser totémica. A imagem iluminaria a
escuridao e salvaria o povo do demonio. Mas o ponto a que se quer chegar é que, no poema,
embora haja uma isometria nos versos, sugere uma assimetria relacionada a beleza que, se
levado em conta o que diz Mario de Andrade, em relagdo a algumas obras que se julgam
superiores devido a mensagem humanistica em detrimento da forma, aplica-se, grosso modo,
aos poemas de Anchieta, que podem ser ponderados pelo inverso da sintese do “essencial” que

~

explica Mario de Andrade, em “A raposa e o tostdo” (2002). Segundo ele, é a forma que atribui
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o0 valor de uma obra, mas o assunto € inerente e deve ser humanamente valido tanto quanto a

forma deve ser esteticamente valida. Diz ele:

Que o assunto seja, principalmente em literatura, um elemento de beleza também, eu
ndo chego a negar, apenas desejo que ele represente realmente uma mensagem, como
na obra de um Castro Alves. Quero dizer: seja efetivamente um valor critico, uma
nova sintese que nos dé um sentido da vida, um aspecto do essencial (p. 110).

Ele diz que a forma associa-se ao assunto para se criar uma bela obra. Ressalta-se aqui
gue o assunto, em movimento inverso, é indissociavel da forma, pois, conforme Mario de
Andrade, sendo um valor critico, esse da “o sentido da vida, um aspecto do essencial”, estando
ligado ao bem e ao amor. E, voltando ao poema da “Cordeirinha” Santa Inés, a magia da
imagem da santa, atuando na mente do indigena e do colono, ndo toca o essencial do fato, pela
complexidade do problema descrito, inclusive, na vertente socioldgica de Antonio Candido,
uma vez que visa a impossivel missdo de atuar psiquicamente com base nos valores de uma
cultura e obliterar os valores da outra, como se tal mudanca fosse possivel.

Diante do exposto, ainda que respeitando o valor da poética de José de Anchieta, toma-
se uma posicao paralela com a opinido de Silvio Romero, no entendimento de que “o melhor
patrimonio que €le nos legou, como escritor, sdo as suas despretensiosas cartas” (1960, p. 353).
No que se refere ao essencial, percebe-se que a palavra de Anchieta torna-se mais significativa
exatamente onde ndo se delineia uma intengdo estética: nas missivas. Nas epistolas enviadas
com informacgBes da coldnia, o jesuita revela, embora com as contradicdes e ressalvas
ideoldgicas da sua subserviéncia a Companhia, a alma doce, humana, inteligente e distinta.
Ent&o, nesse campo também, ele se distingue entre tantos missionarios que vieram para difundir
a fé catdlica. Torna-se interessante aquela escrita de cunho social, que Ihe revela os valores e
pontos de vista, sua individualidade e distin¢cdo, bem como os problemas referentes ao seu
tempo e ao seu condicionamento religioso e ideoldgico. Uma comparacdo entre suas epistolas
e sua poética esclarece o que se quer dizer, uma vez que guardadas as devidas propor¢des e 0
efeito estético, a questdo da doutrina estd presente em ambos. Tome-se, por um lado, os

referidos versos:

Cordeirinha linda

como folga o povo
porque vossa vinda
Ihes da lume novo.
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Por outro lado, o trecho de uma epistola, cujo efeito normalmente giraria em torno da
funcdo de informar sobre a catequese dos selvagens, mas que, perceba-se, modifica-se pelo

modo de ver e de dizer:

Acompanharam algumas vezes nas guerras justas os governadores e capitdes onde
remedeiam as almas dos portuguéses, e dos escravos e indios, batizando e
confessando, e além disso por seu meio se tem alcangadas vitdrias mui notaveis
estando o portugués em evidente perigo de serem destruidos, como se viu na guerra
que fez Antonio Salema ao Cabo Frio, onde na primeira aldeia que era fortissima e da
melhor gente que havia em tdda a terra que estava ali junta, estavam ja em grande
tribulacdo e o indio principal dela, ouvindo e conhecendo as palavras de um nosso
padre, se entregou a si e a tdda a aldeia e dali se sujeitou todo o Cabo Frio sem
trabalho” (apud ROMERO, 1960, p. 357).

Anchieta enxerga 0 modo alienado e alienante como era realizado o sacramento do
batismo do gentio pelos missionarios, criticando a desconsideracdo da sua inteligéncia,
reforcando que o padre afirma nas referidas cartas a coeréncia do povo indigena mais proxima
a conduta cristd do que muitos portugueses. Mas, como se percebe, a engrenagem cultural e
religiosa da conta das suas tarefas chamadas a responsabilidade e impulso doutrinario de entdo,
guase sem questdes e sem resisténcia ideoldgica que a fragilizem.

Percebe-se a angustia do jesuita, que relata o problema do batismo “mecanico”, realizado
por alguns missionarios e que, no entanto, o fazem sem explicacdo ou qualquer esclarecimento
ao aborigene que o recebe. Percebe-se a distin¢do do padre, que denuncia, em outras palavras,
a alienacdo com que alguns veem o primitivo, considerando-o sem alma. Anchieta toca no
“essencial”, ou seja, na consideracdo do teor humano da consciéncia, evidenciando nesse ponto
especifico os fundamentos que alicercardo o que Paulo Freire viria tratar mais tarde pelo nome
de “pedagogia do oprimido” (FREIRE, 2014). O ensino dialdgico e as bases sobre a pedagogia
do colonizador, que Freire apoia, Anchieta defende ja naquele tempo. Mas, como se observa, a
sensibilidade humana em outros pontos contradiz-se.

O que se pretende demonstrar é que, de certa forma, o teor essencialmente vélido do
comportamento demonstrado em significativas elaboracGes do Padre Anchieta relaciona-se em
paradoxo com o seu condicionamento ideoldgico. Até a producdo artistica fragiliza-se tanto
pelo objetivo como pelo contetdo. O préprio Anchieta, ao expor a participacdo e a contribuicéo
dos missionarios na captura dos nativos, traz a tona as contradi¢des de que participou. A “guerra
justa” usada como justificativa do jugo ¢ registrada por ele, bem como seu endosso, e afigura-
se natural na escrita. Sobre a Guerra justa, cujos fundamentos remetem aos pressupostos das
Cruzadas, o padre Antonio Vieira também, no século seguinte ao de Anchieta, expressaria tal

naturalidade em muitos pontos da sua oratéria, como, por exemplo, ao defender que se
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pudessem manter como escravos aqueles gentios que fossem presos por “guerra justa”. Em suas
prédicas, a aceitacdo da guerra ocorre, por exemplo, no “Sermao da Primeira Dominga da
Quaresma” (VIEIRA, 2001), em que o orador adverte os donos de escravos indigenas sobre o
pecado do cativeiro como praticavam, mas os tranquiliza com uma proposta que tornaria licita
algumas espécies de méo de obra indigena, tanto a mdo de obra livre daqueles que se
voluntariassem para servir os portugueses como daqueles que, presos em guerra, fossem

cativos, ou seja, de quem a méo de obra era, de um modo ou outro, imposta:

De sorte que nesta forma todos os indios deste Estado servirdo aos Portugueses, ou
como propria e inteiramente cativos, que sdo os de corda, os de guerra justa, e 0s que
livre e voluntariamente quiserem servir, como dissemos dos primeiros; ou como
meios cativos, que sdo todos os das antigas e novas aldeias, que, pelo bem e
conservacdo do Estado, me consta que, sendo livres, se sujeitardo a nos servir e ajudar
a metade do tempo de sua vida (p. 463).

Tomando ciéncia pelos registros do proprio sujeito do relato, ainda hoje repercutem a
perplexidade e as cicatrizes dessa acdo colonizadora e catequista, cujo distanciamento deve
estar ponderado pelo embagamento inevitavel dos fatos. Nao resta divida de que a distin¢ao do
ilusionista da palavra, como Vieira foi considerado por muitos estudiosos, revela a arte e
diplomacia do orador, mas revela também suas concepcdes e valores, 0 que se associa a ideia
de Afranio Coutinho quando esse diz que “a forma esta correlacionada a visdo de mundo”
(COUTINHO, 2004, p. 307), o que certamente liga-se ideologicamente em correspondente
natureza conforme o contexto, tornando-se inevitavel ponderar o contexto em que os fatos
ocorrem.

A posicdo sobre a “guerra justa”, entdo, endossa o cativeiro, associando Vieira a
Anchieta, e reitera o fenémeno do efeito pathémico adverso no percurso da leitura das cartas: o
olhar sobre o relato da captura de individuos sentenciados como prisioneiros e 0 modo como
Anchieta relata ativam no leitor do Século XXI a sensibilizacdo e a ltcida contraposi¢do. Assim,
mesmo que sem a intencgdo, a reacdo potencial a Anchieta tende a ser mais intensa diante das
cartas do que na sua poética. Isso porque nas cartas o choque se da na constatacéo de que falta
no jesuita a consciéncia da dimensdo do mal causado ao primitivo. Ainda que expresse a atuacéo
de amenizar o embate, tomando por pacifica a sujeicdo de individuos, provoca a contradigdo de
considerar que a auséncia de violéncia fisica faria da sujeicdo sem resisténcia um processo
pacifico. Ou seja, desconsidera, ndo aborda, parece ndo ver a profunda violéncia que se
empreendeu, e aqui se reitera, sem entender os argumentos aqui langados como paradoxais, que

sua acdo ndo deixou de amenizar 0s maus tratos e 0 modo como 0s Seus pares entendem o0s
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povos originarios, ou seja, como destituidos de alma. Assim, se o “essencial” humano, ou Seja,
0 que toca 0 amor e o respeito ao semelhante, e a visdo do poeta revelam-se superiores em
algumas cartas e em outras ndo, José de Anchieta revela-se atento a necessidade de
conscientizacdo dos portugueses e missionarios quanto ao respeito que o nativo deveria
merecer. Insiste em que a gente do novo mundo ndo é um povo sem alma. Também defende
esses habitantes da violéncia do estrangeiro e dos sacramentos mecanicos das curas, alguns
deles realizados em latim, de forma alienada. Nesse sentido, busca legitimar as acGes religiosas
pela natureza humana dos tupinambas, revelando o erro de considera-los animais irracionais e
sem alma. Mostra com isso uma distin¢do essencial que, como vem sendo dito, por outro lado,
fragiliza-se de modo geral diante dos poemas, autos e cantos, uma vez que esses revelam a
repressdo do modo de existéncia dos gentios catequizados. Sua intervencéo na cultura politeista,
antropofaga, poligama dentre outros costumes, choca-se com a sublimacéo benevolente da sua
missdo, devido a sua outra face, de sentido doutrinario e dogmatico, que ensina ao incola a
elevacdo espiritual com base na culpa de ele ser o que é e crer no que cré. Os poemas podem
ser considerados belos, sobretudo levando em conta o contexto e a ideologia da alianga entre
Igreja e Estado. Mas, do ponto de vista social, cultural e humano, a forma como se buscou
execrar 0s costumes tupinambas delineou um conflito cujas implicagdes diversas se reafirmam
em suas consequéncias, desastrosas para aquela populagéo.

Desnecessario dizer que a validade estética, portanto, vem a berlinda, pois sendo a forma
indissocidvel do contetdo e, no caso da literatura, que tem como matéria-prima a palavra, a
técnica € elemento que se une ao assunto para que o resultado seja uma bela mensagem,
antagoniza a si mesmo pela complexidade da imposi¢éo do uso, do modo de pensar, valorar e
evidenciar os problemas do indigena. Todo o fenémeno ocorrido na catequese dos jesuitas
parece girar em torno do modo de ver e de ser, lembrando o que diz Bourdieu na seguinte

assertiva:

O processo de diferenciacdo do mundo social conducente & existéncia de campos
autbnomos concerne, a0 mesmo tempo, ao ser e ao conhecer: ao se diferenciar, o
mundo social produz diferenciacBes dos modos de conhecimento do mundo: a cada
um dos campos corresponde um ponto de vista fundamental sobre o mundo que cria
seu préprio objeto e encontra nele mesmo o principio de compreenséao e explicacao
conveniente a esse objeto (BOURDIEU, 2001, p. 120).

O fato se revela mais adverso ainda pelo modo como os individuos podem atuar nessa
justificativa de diferenciacdo, como aconteceu na catequese. O teor do caso acentua-se quando

tange o caréater didatico dos autos, cujo pathos estad mais ligado a pedagogia do padre do que a
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forma da sua escrita, lembrando-lhe o traco do proselitismo pelos preceitos da militancia
inaciana. Por isso que cria o paradoxo de entender a natureza humana e mental dos membros
das tribos na colonia, mas ndo consegue realizar uma acdo que faca jus a esse entendimento.
Contudo, as ponderacfes ndo diminuem a sua posicdo no pioneirismo das manifestaces
literarias nos primordios da historia do pais nem pdem em cheque a entéo distinta sensibilidade.
De fato, ele se opds a forca bruta envolvida no contexto concorrencial do interesse puramente
mercantil, em que muitos vestiam o manto da religido como arma para ampliacdo do poderio
material. De modo inequivoco, ndo é o caso de Anchieta.

Porém, sua intencdo ndo ameniza o fato de que a leitura acarreta uma sensacéo de maos
atadas, a percepc¢do de uma mente que, mesmo distinta, é ideologicamente regida pelos mesmos
pressupostos doutrinarios da talvez mais negra fase da engrenagem catolica. O desconforto se
intensifica se procedida a analogia com as injusticas do mundo atual. E ainda mal € sentir que
Anchieta ¢ feito, ao contrario da maioria com quem conviveu, de coracdo e mente, de “boa
matéria”, bons sentimentos. E sua maior fragilidade pode estar ligada a mesma natureza factual
com que supds salvar os aborigenes, a sujei¢cdo do homem a crenca. O motivo, ao que parece,
deve-se ao fato de que, hermeticamente leal a Companhia, ndo se permitiu enxergar o paradoxo
que de fato aconteceu, como no trecho recortado por Silvio Romero, relatando trabalhos
julgados exitosos dos missionarios, revelando a rendicdo de aldeias aos portugueses:

O mesmo foi na capitania do Espirito Santo: estando quase todos os moradores sobre
uma forte aldeia dai 30 léguas, ja desconfiados e em perigo de se perder, pelas palavras
de outro nosso padre se entregou aquela aldeia e outras (apud ROMERO, 1960, p.
357).

O padre insere-se no contexto em que o0 método originario das Cruzadas leva a que o
colonizador arvore-se em juiz e estabeleca condi¢des para a aceitacdo da guerra como justa, 0
que se fazia em associacdo com a palavra de Deus. Tais relatos demonstram alguns dos meios
das missdes e, apds as citacdes feitas, Anchieta refere-se a outra rendicéo, por intercessao de
um padre que “trouxe consigo algumas 600 almas de indios, passando grandissimos trabalhos
e perigos, dos quais indios se fez uma das aldeias do Rio e sdo ja quase todos cristdos”. (apud
ROMERO, 1960, p. 357). Associe-se a conversdo ao trabalho indigena forcado e tém-se o
paradoxo.

Com relacéo a face estética, aproveitasse ele a matéria mais preciosa que tinha para tanger
0 amor, a técnica e a critica, e sua individualidade de aguda visao tocaria ndo pelo pioneirismo

e pericia da palavra, mas por associar 0 grande coragédo, a aguda visdo e a habil palavra a
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libertagdo do homem da nova terra. Essa consiste na falta que esta escrita intenta definir:
associar a estética a politica (no real sentido da palavra). Em sua militancia, embora tenha se
empenhado em defender as aldeias e seus membros, que via sacrificados, lanca um olhar de
distanciamento, por exemplo, em relacdo aos personagens biblicos. Seus versos misticos,
sobretudo o marial, ndo aproximam sua adorada Maria do mundo terreno, num plano mais
tangivel. Mas seu estilo e relagio com Maria e outras santas consiste em dado pessoal,
espelhando a devocao e diferenciando-se de outros missionarios. Exemplo disso pode ser outro
paralelo entre o que ele, Anchieta, escreve no poema “Do Mistério do Rosario de Nossa
Senhora” e o sermdo XIV, que Antonio Vieira faz aos pretos de um engenho. Nesse, Anchieta
reverencia Nossa Senhora e, percorrendo o suplicio de Jesus, proclama reiteradamente o carater
inatingivel de Maria, a cada estrofe: “Que habitante do mundo ha como tu?” (ANCHIETA,
1997, p. 116-127). Ja Vieira, associa 0 homem a personagens biblicos e, em sua lucidez
humana, nivela, por exemplo, os escravos africanos, lado a lado com Cristo. O africano
escravizado no engenho num sermdo também do Rosério, por exemplo, & comparado por
Antbnio Vieira, em 1633, com Jesus. Diz ele que, como Jesus, eles sofrem e, como Jesus, sdo
filhos de Maria. Comparando ambos, o misticismo de Anchieta torna o elemento divino
inatingivel ao homem, enquanto a fala de Vieira aproxima o escravo do divino: “padeceis em
um modo muito semelhante ao que 0 mesmo Senhor padeceu na sua cruz, e em toda a sua
paixdo. A sua cruz foi composta de dois madeiros, e a vossa, em um engenho, é de trés”
(VIEIRA, 2001, p. 651). Fica a sensacdo de que, em Anchieta, a militdncia proposta pela
Companhia faltou o traco da veia libertaria, o estimulo a veia critica do indigena, no sentido de
se situar e situar a acdo dos portugueses. Nesse ponto, 0 auto de Sdo Lourenco revela um fato
paradoxal, pois se os imperadores Décio e Valeriano foram matadores, é porque a esses faltou,

tanto quanto ao portugués, o desapego descrito por Anchieta:

Tudo quanto se Vé&/ se vai passando.

A vida ndo tem dura.

O bem se vai gastando.

Toda criatura (ANCHIETA, 1997, p. 30).

O discurso maniqueista doutrinario que subjaz a sua catequese consiste em um fator a
subtrair suas qualidades de leveza e singeleza da sua poética, pois traz a memoria as atrocidades
contra o habitante de Pindorama, sob o pressuposto da antirreligido dos costumes indigenas, o
que ocorre ndo apenas no Auto de S&o Lourenco, mas em VAarios escritos do padre, que vé no

modo de vida do primitivo as trevas e a condenacéo.
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Considerac0es finais

A sensibilidade e a individualidade do jesuita José de Anchieta resultam numa dedicacao
extrema e fervorosa, pensando salvar a gente do Brasil. Tais atributos, porém, anulam-se
quando se trata de ir contra a doutrina inaciana e aos interesses reinois a que servia. E se, por
um lado, como jesuita, anulou sua individualidade; por outro lado, foi considerado distinto,
conforme afirma Capistrano de Abreu, para quem ele era um penetrante psicélogo (ABREU,
1988, p. 27) de outros jesuitas do seu tempo, por sua simplicidade e visdo mais sensivel.

Nas cartas, como se viu, informa aos superiores na Europa o que se passava nas missoes.
Como finalizacdo, evoca-se a missiva em que ele relata a visao que varios jesuitas tinham dos
habitantes da terra, como seres sem almas e aqui se cita como encerramento que reforca o
equivoco entdo vigente: “com os indios livres visto esta que se ndo faz diligéncia alguma no
que toca a sua salvacdo, quase como de gente que ndo tem alma racional nem foi criada e
redimida para a gloria.” (ANCHIETA, 1988, p. 330). Revela com isso que, em meio aos
preconceitos da época, conseguia ver 0 equivoco dos pressupostos que motivam a
marginalizacdo do autoctone. Em defesa do homem natural, Anchieta, mesmo julgando
necessaria a transformacdo cultural e religiosa desse povo, considera-0 menos pecador em
comparagdo com o portugués que o subjuga. llustra esta comparacao dando o testemunho, tanto
pelo que presenciou como pelo que escutou deles, de que os piores defeitos desses povos
originarios foram adquiridos pelo contato com os lusos: “quanto a vida, nao tenho duvida que
excede a maior parte dos portuguéses do Brasil, porque muito menos pecados cometem que
éles, e 0s piores nesta parte sdo 0s que com éles ttm mais trato e isso se Ihe pega de sua
conversagao e exemplo.” (apud ROMERO, 1960, p. 357).

Ao “essencial” indispensavel na literatura, relaciona-se a manifestacdo de Anchieta na
nova terra, aproximando-o e afastando-o. O jesuita inconsciente ou conscientemente, atua em
outro &mbito, no sentido em que pode ser visto como participante da semente que hoje ainda da
frutos, mas que ja se havia plantado. No imaginério do brasileiro, ela sobrevive até hoje. Certos
valores ainda levam remanescentes indigenas ao centro da culpabilidade: julgam-lhe o mérito
na sociedade civilizada, estabelecem, ainda na dicotomia civilizado — superior / “selvagem” —
inferior, delimitam o que € licito ou ndo. E a posse datada de maio de 1500, na famigerada
confusdo com propriedade, as vezes inverte 0s papeis, como numa intifada, em que o desterrado
tenta se rebelar. D&o-lhes cotas, roupas, terrenos, mas a concepcao de marginalidade e exotismo
n&o se supera. Pior que marginalidade, fica a sensagéo de estorvo, quando se percebe na atitude

de muitos que, se alguns sobreviveram, permaneceram “em detrimento” da propriedade. Assim,
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de nada adianta a beleza, forca e nobreza com que um Gongcalves Dias tenta firma-lo. A
literatura, sendo um modo de dizer, reflete modos de ser e de pensar. E o primeiro habitante do
territorio brasileiro, presente na literatura, em variados graus entre real e idealizado, ndo cabe
no pensamento do civilizado, mesmo que tenha cabido no pensamento ficcional da poesia. E
aqui se adota uma ideia de Antbnio Sérgio, citada por Augusto Meyer a respeito de Anténio
Vieira, mas que cabe direto na situacdo em que se insere Anchieta, segundo a qual o canarinho
“se bem apurarmos as contas, acabou na verdade por pactuar com as injusticas. Que digo?
Pactuar? N&o; mais do que isso, infelizmente: acabou por servi-la (apud MEYER, 1986, p. 287).
E a literatura, embora ndo conscientemente violenta, serviu simbolicamente como instrumento
de opressdo por representar “pacificamente” a contraposi¢do aos seus habitos e crencas, na
busca de eliminar sua memoria, seu passado e ritos, enquanto inculcou as nocdes de culpa e

pecado.
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