O CICLO DO MISTICISMO E DO CANGACO:
AMBIGUIDADE E HIERARQUIAEM LINS DO REGO!

So6nia Licia Ramalho de Farias*

Nos romances do chamado “ciclo do misticismo ¢ do cangago”, de Jos¢
Lins do Rego, a “maldigao do sangue™ semantiza-se por oposigao a “corren-
te de sangue” que institui, assegura ¢ justifica ideologicamente os valores da
tamilia patriarcal nordestina nas narrativas do outro ciclo romanesco do
autor paraibano: o da cana-de-agticar.2 Ao contrario daquela corrente, res-
ponsivel pela transmissibilidade do legado biologico ¢ da tradigio socio-
Lu]tur al, pelos “bens de raiz” da oligarquia agucareira, a 1111]d1g.\0 do san-
gue™ aponta, em Pedra Bonita (1938) ¢ Cangaceiros ( 1953),3 para uma ou-
tra heranga nefasta. E£ o estigma depositado sobre o sertao. Sangue de bea-
tos ¢ cangaceiros. Sangue das criangas sacrificadas pelo bearo da Pedra. San-
gue dos beatos vitimados pela agao da policia. Sangue do sertancjo, das clas-
ses oprimidas, constantemente A mereé dos “flagelos™ que assolam a regiio
sertaneja como uma “sina”: o beato, o cangaceiro, a seca, a policia. A “mal-
digao do sangue™ percorre, assim, como leitmotiv, os romances Pedra Bonita
¢ Cangaceiros, funcionando como elemento mitico a partir do qual vio-se
desencadeando as diferentes versoes interpretativas dos personagens dos dois
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textos acerca do misticismo religioso e do cangago.

No caso especifico do messianismo, essas versoes interpretativas se cal-
cam basicamente sob duas perspectivas opostas, embora tangenciais em al-
guns aspectos: a perspectiva dos que vém de fora, o homem litoraneo, e a
perspectiva do sertanejo. Esta ltima subdivide-se ainda entre a da popula-
¢iao do Agu e a dos habitantes da Pedra, mutuamente excludentes. No bojo
de cada uma dessas éticas, subjazem as tormas miticamente configuradas
através das quais o acontecimento histérico do tenébmeno messianico da Pe-
dra Bonita ou Reino Encantado ¢ percebido.

Eclodido em 1836, no sertiao de Pernambuco (Ribeira do Pajetd), espe-
cificamente na regido hoje compreendida pelos municipios de Serra Talhada
(Villa Bella), Flores e Carnaiba, o surto messiinico da Pedra e os eventos
que o circundam nao comparecem, enquanto fato historico, nitidamente
delineados no presente contextual dos romances de Lins do Rego.#Ao con-
tririo. Mesmo constituindo elementos recorrentes ao discurso dos virios
personagens, tais fatos funcionam apenas como pano de fundo. Matéria vivi-
da sobre a qual se deposita a matéria imagindria do sertdo. Esse imagindrio
vai-se reagenciando segundo a heterogencidade das versdes que compoem a
tessitura dos dots textos.

Nio obstante divirjam entre si, tais versoes comparecem sempre para
explicitar a situagao de miséria e atraso vigentes na regiao sertaneja. Como
atirma um intérprete do romancista, Paulo Rénai, reportando-se as palavras
do proprio autor sobre o romance Pedra Bonita:

José Lins do Rego ndo quis fazer vomance historico, como alids adverte
em nota preliminar. Ocorvera-lhe a idéia, artisticamente fecunda, de
fazer do episodio da Pedra um assunto subjacente, de peqd-lo no ato de
se transformar em mito, pesadelo agourento a pairar sobre toda uma
regido, invocada para explicar-lhe o marasmo ¢ a miséria.5

Reinterpretado miticamente, o fendmeno messianico da Pedra adquire
uma dupla conotagio, positiva ou negativa, conforme o ponto de vista de
seus intérpretes.© A conceppao negativa ¢ formulada a partir do ponto de vista
do homem litorineo e da perspectiva de uma determinada parcela da popu-
lagao sertaneja, os habitantes da vila do Agu. Ambos acordam em atribuir, de
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forma deslocada, toda a miséria da vila ao fendmeno messianico justificando
assim a “maldigao™

Todos evam de acordo em vesponsabilizar a pedra por uma desgraga
dagquelas. Todos estavam, convencidos de wma infuéncia nociva, infer-
nal, agindo sobre 0 Agu. As mulberes cortavam a conversa quando se
referiam a terva de Antionio Bento. Os homens ndo chegavam ao assun-
to com exatiddo. (PB, p. 29)

A concepgio positiva diz respeito ao ponto de vista dos habitantes da
Pedra, os prosélitos do messianismo, cuja versao contrasta radicalmente com
a da populagio do Agu. Sob esta segunda otica, o “derramamento de san-
gue”, ocorrido no arraial messiinico da Pedra, ha cem anos atrds, assume um
outro valor semantico. Deixa de ser interpretado como “maldigao”; “crime”,
“loucura”, “heresia” ou “pecado”, conforme era concebido pela comunidade
da vila, para configurar-se como sacrificio. Mais especificamente, como sa-
crificio purificador, necessirio a obtengao de uma graga divina - “o desen-
cantamento da lagoa” - mediante a qual se daria a restauragio de um novo
mundo. Ou melhor, a implantagao de um paraiso terrestre, ajustado aos pro-
jetos de justiga e as propostas de libertagao dos segmentos subalternos da
comunidade sertaneja. Segundo afirma o beato Z«¢ Pedro, da Pedra Bonita,
ao explicitar para Bentinho e o irmao deste, Domicio, a sua versio mitica
sobre o “derramamento de sangue inocente”:

Antonio Ferreira comegou a fazer os milagres do filho. Vinha cego de
nascenga, e ele curava. Vinha fevidento de fedey, ¢ ele curava. Vinha
entrevado, ¢ ele curava. Mas o Filho queria o sangue dos inocentes pava
o sirande milagre. O sangue dos gue nao estivessem sujos de peca-
dos. O sangue dos meninos e das donzelas para o grande milagre. (PB,
p- 117- grifos nossos)

E o filho se preparando para o grande dia. Ld wma madrugada ele
Jgritou para o povo: Acorda, gente, hoje ¢ o dia da nova criagdo do
mundo. Deus meu pai precisa do sangue dos inocentes para a obra da
eriagdo. Do sangue dos inocentes tinham que sair o novo mundo, a
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terra feliz. (...) Deus mandou que en descesse para salvar os homens,
acabar os pecados. (PB, p. 18 - grifos nossos)

Remissao dos pecados € implantagao de uma ordem social mais justa
surgem, portanto, como desdobramentos conceituais implicitos na nogao de
sacrificio. A nogao de sacrificio ndo se restringe, assim, apenas a uma dimen-
530 teoldgica de salvagao. Ela implica, sobretudo, uma proposta de mudanga
social, motivada pela clara consciéncia que tem o oprimido das adversidades
da realidade presente. E que se traduz pela recusa as condigoes de existéncia
na estrutura oligirquica do sertao, no contexto da Repiiblica Velha. Dentro
dessa dtica, a proposta de mudanga defendida pelos adeptos do messianismo
revela um potencial contestatdrio contraposto as ideologias do conformis-
mo ¢ da esperanga que norteiam as concepgoes da religiao dominante, di-
tundidas pelo padre Amancio, vigirio do Agu, de acordo com o registro de
varias passagens dos romances.

Cotejando-se as duas versoes miticas apontadas (a versao negativae a
positiva), vé-se que um mesmo fato objetivo, “o derramamento de sangue
inocente”, ¢ passivel de uma dupla leitura, conforme o lugar que ocupam
seus intérpretes. A teoria do lugar, tomada de empréstimo a Eduardo
Hoornaert,” mas aplicada no nosso trabalho a romances que veiculam uma
tematica distinta dos textos que motivaram as reflexdes do autor de “Discurso
evangélico e discurso colonialista”, guarda aqui apenas o seu valor de méto-
do. Ela ¢ utilizada para explicitar as duas posigdes opostas ¢ contraditdrias,
por onde se realiza, no discurso literdrio erudito de Pedra Bonita ¢ Cangacei-
ros, a apreensao do duplo sentido depositado no fendmeno messianico, en-
quanto manifestagio cultural popular. A posigio ocupada pelos personagens
que talam do lugar da cultura dominante ¢ a dos personagens que falam do
lugar da cultura dominada. Essa dupla posigio evidentemente determina a
mudanga de ética sob a qual o messianismo ¢ interpretado. Pois, segundo
atirma Eduardo Hoornaert, “Mudando de lugay, mudamos evidentemente de
ponto de vista ¢ entendemos as coisas de mancira difevente.”8 Assim, seja na
vertente leyga de maldigao, crime ¢ loucura, sustentada sobretudo pelos per-
sonagens do litoral e pelos habitantes do Agu, ou na vertente eclesidstica de
heresia, superstigio ¢ pecado, veiculada especificamente pelo representante
da religido oficial, padre Améncio, “o derramamento de sangue inocente” é
concebido sob uma dtica etnocéntrica, alicergada pelos valores da cultura
dominante. Esses valores contrapdem-se a nogao de sacrificio como remis-
sao dos pecados e restauragao de uma nova ordem social, veiculada pelos

— 26 —



RAMALHO

adeptos do messianismo. Maldigio, crime e loucura, heresia ¢ pecado, de um
lado; sacrificio redentor e restauragio do paraiso, do outro, sio, pois, conceitos
relativos ao lugar ¢ ao ponto de vista sob os quais “o derramamento de
sangue inocente” se atualiza. Respectivamente, o lugar e a perspectiva
etnocéntrica da cultura ¢ da religido dominantes ¢ o lugar da cultura ¢ da
religido dominadas, instaurador de uma nova leitura, “desconstrutora”, por
onde se pode questionar esse etnocentrismo.

Essa dupla leitura dd conta de uma oscilagdo ideoldgica dentro dos textos

de José Lins. Tal oscilagio revela-se nas duas posigoes tematizadas. Ela ¢
responsavel por um discurso conciliador que se caracteriza tanto pela repeti-
¢iao dos padroes da cultura dominante, quanto pelo desejo de resgatar, no
rexto literario erudito, os valores da cultura dominada. De deixar que aflore
a superficie textual a voz do oprimido recalcada nas versoes interpretativas
que se pautam pelos padroes da cultura hegemonica. £ do movimento
oscilatdrio entre essas duas posturas contraditorias que se vai construindo
em Pedra Bonita ¢ Cangaceiros a totalidade do sentido depositado no fené-
meno messianico e, por extensao, no fendomeno do cangago. Esse duplo mo-
vimento possibilita, pois, ao leitor configurar os diversos niveis de leitura.
Apreender sua polissemia, desconstruindo, simultaneamente, as marcas ide-
oldgicas, 0 jogo estruturante ¢ inconsciente por onde se rcaliza a apropriagao
da cultura popular no discurso literario erudito de Lins do Rego.
Essa oscilagao ideolégica permeia os virios niveis discursivos dos dois ro-
mances em destaque, encontrando sua expressao maxima na consciéncia di-
lacerada do protagonista Antonio Bento, cujo dilema existencial traduz-se
por sua histéria de vida. Sobretudo pelas rclagocs conflituosas que mantém
com as diferentes instincias religiosas, o messianismo e a religido oficial, e
com as diversificadas formas de manifestagoes culturais registradas em am-
bos os textos: o misticismo ¢ o cangago.

Herdeiro do “sangue maldito” da Pedra, irmio de beato e cangaceiro,
desde a infincia Bentinho ¢ predestinado a esconjurar a “maldigao do san-
gue” que paira sobre os Vieira, em decorréncia da traigio de um mrcpassad(:
resp()nsavcl pela dentincia das praticas religiosas do arraial messiinico a po-
licia do Agu. Ao nascer, a mac o recebe como um presente de Deus. E bati-
zado como afilhado de N. Sra. Recebe o nome de um santo da Igreja, Anto-
nio, e o sobrenome de Bento (benzido, consagrado pela béngao). Sinha
Josefina o doara ao padre Améncio com a esperanga de que, ingressando na
vida sacerdotal, Bentinho pudesse “tirar as desgragas de cima deles”™. O vigd-
rio do Agu o ensinara a nao acreditar nessa “maldi¢ao”. A nortear sua condu-
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ta pelos canones da Igreja Romana. Como coroinha da Igreja, Bento apren-
dera a conceber hierarquicamente os objetos sagrados da religiao oficial como
“as maiores coisas do mundo™. O sagrado sempre lhe tornecera todas as
justificativas ideoldgicas para situar-se existencial e socialmente. Para enfren-
tar, inclusive, de forma deslocada, sua condigio de dominado ¢ a discrimina-
¢do sofrida na vila do Agu. No entanto, pela palavra do beato Z& Pedro, da
Pedra Bonita (que lhe revelara o segredo da *maldigiao” - insinuado reticen-
temente pelos demais personagens), todos esses principios comegaram a ser
abalados. Ao desejo de reagir contra a “maldigio do sangue™ se contrapoc a
impossibilidade de reagio. A oscilagio, originada da clivagem entre as duas
instancias religiosas, o messianismo ¢ a religiao oficial, determina a forma
repetitiva do discurso do protagonista. O conflito assume para cle um aspec-
to compulsivo que o leva a repetir indefinidamente as palavras do beatro 74
Pedro ¢ as do padre Améncio. A repetigio ¢ um sintoma desse conflito. E

tamb¢m, a0 mesmo tempo, uma tentativa de domind-lo, de vencer o impasse,
de suprir a ambigiiidade:

Bento pensava sem querer na Pedra Bonita, no que lhe dissera o velbo
Z¢ Pedro. A familia Vierra tinha com ela uma desgraca escondida.
Sanpue de Judas, maldigao de Deus andava pelos sews. Era superstigio.
Por mais de uma vez, sentindo-se escravo desses pensamentos, fora ver o
padrinbo. Contara tudo. Se abriva, ¢ ovelho so tinha aquela resposta:
o povose embrianara de superstigdo, de fanatismo. Mas Bento duvida-
va. (PB, p. 159- grifos nossos)

Segundo Sara Kofman. “A ambigtiidade, mais do que uma simples
inderermin 1¢ao, implica uma dupla determinagio do discurso; taz intervir
um jogo de forgas que se apresenta numa cena dupla.’ 9 E esse jogo de torgas
opostas ¢ inconcilidveis que marca, apos a revelagao do beato Z¢ Pedro, o
discurso do protagonista, desdobrando-se em cena dupla. A determinagio
sc traduz para Bentinho sob forma de um discurso ambivalente, por onde
cle passa a exprimir, simultancamente, a crenga ¢ a descrenga nas palavras do
bearo ¢ na histéria da Pedra, a t¢ e a dvida nas palavras do padre Améincio
¢ nos valores por este representados. Tanto os fatos relacionados com o redu-
to messianico, como aqueles relacionados com os ensinamentos da Igreja
passam a ser compulsivamente afirmados e negados. Negados ¢ reafirma-
dos. A maldigao da Pedra e os “milagres™ do novo “santo” do reduto sao

— 28 —



RAMALHO

tomados como mentira ¢ como verdade. Da mesma forma, como verdade e
como mentira, sao agora concebidos o sacramento da eucaristia ¢ a propria
nogao da existéncia de Deus. “Tudo era mentira, a Pedra, os milagres da
Pedra, aquele Deus do sacrario, a hostia branca que o padre Amancio guar-
dava na caixinha de flandres™. (PB, p. 167). A afirmagio que nega se contra-
poe uma outra, oposta, pela qual se tenta reatualizar no presente uma ligao
aprendida no passado: “O vinho era o sangue. E o pao era o corpo de Deus.
Aprendera rudo no catecismo de D. Francisco do Monte. E ndo lhe chegava
osono.” (PB, p. 169-170). A afirmagio, antes de oferecer como certeza de
uma verdade previamente sabida, se corporifica, assim, como indice de uma
divida presente traduzida em insonia.

A pedra converte-se, portanto, para o protagonista no termo
“indecidive”10 por exceléncia. Lugar traidor onde Bentinho reencontra a
“maldigao” de que queria escapar. Lugar de onde saira para esconjurar o
ativismo do sangue maldito e para onde é compelido a regressar no final do
primeiro romance do ciclo, com o objetivo de expiar a culpa atdvica. Lugar
que aprendeu a conceber simultaneamente como a terra do “déeménio” e
como a terra de “Cristo” (de acordo com as configuragoes ambiguas atribu-
idas ao beato do reduto messianico). De onde se originam ranto o “Judas”
quanto o “messias”. Messias que, por sua vez, € Visto 20 mesmo tempo como
“monstro”, “louco” e como “santo”, como impostor e como salvador, como
gerador da desordem ¢ instaurador de uma nova ordem social mais justa
para o sertdo. A Pedra ¢ o lugar onde se atirma, de um lado, o terror ¢, do
outro, a esperanga ¢ o desejo do impossivel. A Pedra ¢ ainda o lugar onde a
palavra “sangue” se desdobra em duplo significado: maldigio ¢ possibilida-
de de redengao, morte ¢ vida, culpa ¢ expiagio. A Pedra ¢, finalmente,; o
lugar do medo e do desejo utdpico. Lugar, em suma, da crise ¢ do abalo das
convicgoes:

Bento foi para os seus trabalhos cheio de preocupagaes. Dowicio acredi-
tava na Pedra. E agora vinha o santo, o homem de quem Zé Pedro
falava. O padre achava que ele eva um mentiroso, enganando o povo. I
os milagres, os aleijados que andavam, os feridentos que se curavam?
Via por outro lado a mdgoa de seu padrinho. Via a fraqueza dele. O
outro arrebatava o povo, enchia o povo de esperangas, de desejos. O
padre era bom, eva de todo mundo, mas nio ofcrecia o impossivel, ima
vida diferente. (PB, p. 190)

E ainda:
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Daomicio acreditava. Bento sentia que havia alguna coisa, um mistério
qm:[anﬂ 03 0 qna! o set padvinko nio podia. Ele mesmo se assustava,
temaa que termunasse acveditando nas historias da Pedra.

Ora, Bento teme acreditar naquilo em que de fato ja acredita, mas em
que #do pode ¢ ndo deve acreditar. Nessa oscilagio irresoluta ele sente-se du-
plamente culpado. A crenga na culpa ativica, herdada do antepassado Vieira,
gera a culpa recente em relagio ao padrinho ¢ aos valores que este represen-
ra. O tascinio pelos “milagres™ do santo, que o levam a questionar o “mila-
gre” da cucaristia, ¢ rechagado como crime, loucura, pecado. De descenden-
te de “Judas™, daquele que traiu os romeiros da Pedra, Bento passa a consi-
derar-se o proprio “Judas™. Um eriminoso, um traidor, um monstro. A trai-
¢io ¢ dupla como ¢ dupla a culpa. Refutando a historia da Pedra, cle se
mostra traidor em relagio a sua origem, a sua gente, asua terra. Assumindo-
a, ele se converte em traidor do seu pai adotivo, dos valores ensinados pelo
padrinho, dos principios da religido oficial. O duplo sentimento de traigio e
de culpa gera o desejo de morte, constantemente reafirmado nas Gltimas
paginas de Pedra Bonita. Desejo do qual o protagonista s6 escapa quando,
no tinal do romance, empreendendo um percurso inverso e perseguindo um
objetivo oposto ao do seu bisavo Vieira, parte em diregiio ao reduro messianico
com a finalidade de avisar a gente da Pedra do iminente ataque ao arraial
pela torga pt)]lm al do Agu. Essa resolugio, todavia, que se contigura como
forma de expiar a culpa cometida pelo antepassado - cu]pa que carrega como
sua - s6 se torna possivel porque, antes, ele consegue se eximir de uma outra
culpa. A de haver abandonado, nas seqii¢ncias finais de Pedra Bonita, o pa-
dre Amancio no leito de morte, a espera da contissao, partindo em diregio
a0 reduto messianico, eni socorro dos seus. A justificativa para sair do impasse
¢ da “indeardibilidade™ expressa-se nos seguintes termos: “0 seu padrinho
cra um santo, maior que todos. Teria era que seguir para Pedra Bonita™. (PB,
p. 219)

A decisio de Bentinho nio se dd, no entanto, sem conflito. A expressio
desse contlito revela-se no texto pela imagem da encrwzilhada. A encruzilha-
da ¢ o ponto de bifurcagio de duas estradas opostas ¢, consegicntemente, de
dois destinos diterentes diante dos quais Bento deve decidir: a estrada de
Dores, cidade vizinha do Agu, roteiro tracado inicialmente para a sua via-
genm em busea do confessor do padrinho. E a estrada de Pedra Bonita, para
onde ter mina, depois de grande relutanaa, desviando o percurso. A encru-
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zilhada, configura-se, assim, como o marco-limite da consciéncia cambiante
de Bentinho. Metifora de seu impasse entre duas forgas e dois interesses
antagonicos. Ultrapassd-la significaria assumir conscientemente uma opgao.
Dissolver a ambigiiidade face aos dois valores que lhe sdo apresentados: os
da religiao oficial e os do messianismo.

A afirmagao judicativa que enfeixa a decisao final de Antonio Bento em
Pedra Bonita, “seu padrinho era um santo, maior que todos”, nao ¢ uma
mera racionalizagdo. Ela aponta para a ordem de valores privilegiada no
texto. Pois, ¢ s6 mediante o atributo de santidade conferido ao sacerdote do
Agu que Bento pode finalmente, sem remorso, seguir em diregio ao arraial
messidnico da Pedra. A opgio de Bento por essa segunda alternativa nao
pressupoe, portanto, como poderia parecer a primeira vista, uma sobreposigio
dos valores da religido messidnica aos do cristianismo oficial. Ao contririo,
sem deixar de indicar a simpatia ¢ solidariedade do personagem para com o
destino do seu povo, tal opgio apenas se concretiza porque Bento legitima
na figura do padre a expressio de uma ordem espiritual vinculada ao poder
teoldgico da Igreja Romana.

O desfecho de Cangaceiros vem ratificar essa leginmagio. Aparentemente
esse destecho, que aponta para a fuga de Bentinho do sertio, no intuito de
resgatar os valores religiosos simbolizados por padre Amincio, contrasta com
a cena final de Pedra Bonita, em que seu percurso € inverso. Ai, como se viu,
cle abandona o padre moribundo ¢ se adentra pelas caatingas sertanejas, em
auxilio dos seus. O sentido dessa inversiao de trajeto mereee, no entanto, ser
melhor examinado. Na verdade, ao longo dos dois romances, Bentinho se
debate num mesmo dilema existencial. O dilema entre acatar os valores cul-
turais representados pelo messianismo e pelo cangago ou acatar os valores da
cultura erudita, configurados por padre Amancio.

A aemclhanga do que ocorre com suas reagoes diante do messianismo, a
condi¢io de irmdo de cangaceiro desperta em Bento sentimentos contradi-
torios. Ele se sente horrorizado com as noticias das atrocidades cometidas
por seu irmao Aparicio. Reluta em acreditar nelas. No entanto, converte-o
em seu “herdi™. Aparicio € para ele, a0 mesmo tempo, o possuido do demo-
nio, aquele que parece concretizar o estigma da “maldi¢ao da Pedra”, ¢ a
forga que lhe confere o respeito ¢ o reconhecimento social da prépria vila,
onde antes, por causa desse mesmo estigma, era objeto de deboche e discri-
minagao. Observem-se, a proposito, as seguintes consideragoes do narrador
acerca da ambivaléncia do protagonista diante do irmio cangaceiro, ainda
em Pedra Bonita:
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Aparicio fazendo o que fazia, so mesmo estando atuado. Com o diabo
fazendo tudo por ele. Entdo Bento pensava sem querer na Pedra Boni-
ta, no que dissera o velbo Zé Pedro. A familia Vieira tinha com ela
uma desgraga escondida. Sangue de Judas, maldigdo de Deus andava
pelos seus.(PB, p. 159)

Por outro lado Bento se consolava com a importdncia que criara no
Agn. Respeitavam o trmdo de Aparicio. Joca Barbeiro nem parecia
aquele de outrora, tirando deboche com o povo da Pedra, falando do
catoco. Bento verificava que a forca de Aparicio se estendia da caatin-
aa, das serras, das beivas do rio e dos lajedos até o Agu. Até entre os
homens da vila, que tanto o levaram em pouca conta. Fora para eles
um criado de padre, um menino enjeitado pelos vetivantes da Pedra
Bonita. Ninho de cobra, de gente ruim. Aparicio matava, atacava
cidades grandes, entrava no Sousa, cercava Cajazeiras e invadira
Mossord. O Agu vespeitava o irmdo, tinha consideragdo pelo criado do
padre Amdncio. (PB, p. 160)

Por intermédio do irmao, o cangago lhe confere poder ¢ o torna um
perseguido. Paradoxalmente, o vinculo de parentesco que o liga ao cangacei-
ro torna-sc para o protagonista fator de status, da mesma maneira que antes
concebia como fator de status o contato que mantinha com os objetos sagra-
dos. O papel de irmio de cangaceiro, como o papcl de coroinha da igreja,
funciona de inicio para Bento como forma imagindria de compensar sua
condigio de dominado. Sio quase equivalentes as palavras ¢ os sentimentos
com que registrava anteriormente a deferéncia da populagio humilde em
relagio ao ajudante de padre Amincio ¢ as palavras e os sentimentos com
que assinala agora o respeito dos matutos em relagio ao inmio de Aparicio.
Em ambos os casos, Bento se vé apontado ¢ admirado pelos personagens das
classes destavorecidas. Em ambos os casos, a admiragao de que € objeto se
traduz por expressio andloga, “olhos compridos”, designadora da forma como
¢ visto. Em ambos os casos, registra seu orgulho “se sentindo alguma coisa
de superior™, “um grande™. Tanto numa situagao como noutra, percebe-se
ocupando uma posigio de destaque e um nivel hierarquicamente mass alto
do que aquele que realmente ocupa na estrutura social: “Na feira apontavam
para ele como para o pavente de um grande. O irmdo de Aparicio merecia aten-
gao. O cangago trazia-lhe honrarias”. (PB, p. 166-grifos nossos).
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Apesar da impnrrﬁuch que passa a usufruir junto a comunidade serta-
neja, Bentinho nao podc aplacar o conflito instaurado em seu intimo pela
atuagio publica do irmao cm;_.acclro Nio consegue estabelecer uma associ-
agao entre a figura do irmao pacato ¢ brincalhdo que conhecera na infinciae
a imagem do “monstro” sanguinirio de que todos falam. A percepgio do
descompasso entre o que considera a imagem “real” de Aparicio ¢ aimagem
mitica propagada pelo imagindrio popular instaura a inquictagao ¢ a divida
no espirito de Bentinho. Nao conseguindo reunir numa tinica figura as duas
imagens opostas - a do irmao ¢ a do cangaceiro, a do camponés simples que
em nada se distingue dos demais camponeses ¢ a do famoso matador, assal-
tante ¢ saqueador que mobiliza toda a forga policial em sua perseguigao -
Bento s6 pode concebé-lo dividindo-o em dois:

Bento olhou para o irmdo, reparou bem. Era aquele o sen irmdo, que ele
conhecera de perto, que saira das entranhas de sua mae, que se criara
no Arvaticum. Eva mesino Aparicio. E o outro, o do cangago, o do falago
do povo, dos atagues, das mortes, dos roubos, dos assaltos, so podia ser
ontro. Ouvia Aparicio falando como o irméo do Araticum. Nio lhe
dava impressio diferente. [... | Nio achou jeito de sev Aparicio o homem
daguelas historias. Nao acrediton. (PB, p. 164)

A forma como se constréi para Bento a tigura de Aparicio assemelha-se
aum dos processos de engendramento daimagem onirica descrita por Freud
em A interpretagiao de sonhos, o processo de composigao: “Na composigao
(-..) aimagem onirica contém tragos que sao peculiares a uma ou a outra das
pessoas em causa mas que nao sio comuns a elas; de modo que a combina-
¢ao desses tragos leva ao surgimento de uma nova unidade, uma figura com-
posta,”11

Reunindo rostos ¢ atitudes dispares, Aparicio se corporifica para Bento
como uma figura composta, que se lhe apresenta simultaneamente como o
mesmo e como outro. Ele ¢ 0 mesmo pela fisionomia familiar e pelo modo
manso e pacato com que Bento sempre o conhecera no passado. Mas ¢ outro
pela fisionomia estranha e pelo modo violento e cruel com que ¢ contigura-
do agora na opinido ptiblica. A dupla mdscara de Aparicio torna-o aos olhos
do protagonista um ser ambivalentemente marcado: bom e mal, acatado e
rejeitado, reconhecido e estranho. A imagem do cangaceiro vilao, que Anto-
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nio Bento nao identifica na pessoa do irmao do Araticum, ¢ a mesma que
aceita como a de seu herdi. O parentesco que o liga ao cangaceiro funciona
simultancamente como estigma ¢ como fator de status ¢ “honrarias”. Aparicio
¢ oirmao cujas atitudes Bento exproba ¢ o irmao que defende das acusagoes
da mac, quando esta passa a amaldigoar o filho mais velho pelo terror que
implanta no sertao. Aparicio € a imagem pela qual Bento comega a nutrir
“uma admiragao que se confundia com o respeito por umpai” (C. p. 18). E
a imagem que pesa em sua vida como uma “sina”. E também aquele de
quem dcst:] a se libertar, mas a qucm tem atrelado o seu destino como um

“castigo”. E ainda 1quc|c que o “protege” pela forga das armas, € o que o
obriga a viver escondido na Roqueira do capitao Custodio, sem podcr reve-
lar para os outros, principalmente para a mulher amada, a sua verdadeira
identidade. Aparicio ¢, finalmente, o obsticulo que o impede de viver nor-
malmente ¢ de amar, ¢ de quem Bentinho rermina fugindo para concretizar
seuamor.

E bastante sintomitico que a idéia de abandonar o sertio surja para o
protagonista como uma possibilidade de restaurar um estado de ordem per-
dida. Uma forma de recomego, mediante a qual o personagem deseja exorci-
zar a “sina” do cangago ¢ do misticismo que paira sobre sua familia e sobre o
mundo rural do sertdo, em busca de um novo mundo. Esse ¢ justamente o
Nordeste agucareiro. Mais precisamente, um engenho de agtcar no brejo,
onde, longe dos valores de sua gente, Bento almeja recuperar as ligoes do
padrinho, que supunha perdidas para sempre. Observe-se a scguinte citagio
de Cangaceiros:

Eu também queria viver longe de tudo isso. Eu bem que me queria ligar
ao povo de mestre Jeronimo. Casar com a filha dele, aprender o oficio de
wmestre e satr do sertdo atrds de um engrenho no Brejo, onde pudesse viver
longe, bem longe de Aparicio. Mudaria minha vida, correvia dos anti-
gos da familia ¢ com a minka mulber ¢ com os meus filbos tinha que
criar outro mundo onde pudesse voltar as ligoes do padrinho, do padre
do coragdo de ouro. (C, p. 49)

O excerto transcrito volta a tematizar as duas ordens de valores que
plasmavam, em Pedra Bonita, a consciéncia dilacerada de Bentinho. Mas, 4
diferenga do que ocorre no final do primeiro romance, os termos da oposi-
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¢ao sao marcados agora de forma inequivoca. Aos valores de origem, repre-
sentados pela tradigao de seus antepassados sertancjos, entregues a pratica
do misticismo religioso e do cangago, Bento opoe os valores da religiao cris-
ta oficial, consubstanciados pelos ensinamentos do padre Amancio, seu pa-
trao, padrinho e pai adotivo.

O desejo de fuga circunscreve-se, pois, pela mediagio do universo reli-
gioso de padre Amancio, em cuja ordem o protagonista pretende reintegrar-
s¢, em exclusao de seu mundo de origem e dos lagos de sangue que o pren-
diam ao sertao. Como se pode constatar pelas suas reflexoes em Cangaceiros:
“Nao era mais irmao de Aparicio. Nao tinha mais nada com aquele mundo™.
(C, p. 241) Traduzindo-se como um ingresso num mundo diferente, numa
*vida de fora”, a decisao da partida significa ainda o saldamento da divida
para com o padrinho, em relagio a quem Bento volta a sentir-se culpado.
Segundo afirma para o cantador Dioclécio, rememorando as cenas finais de
Pedra Bonita:

Euvi o men padrinho morvendo no Acu e corvi atvds do men povo para
ver se podia sabvar os pobres. I nio salvei coisa nenhuma. Deixei men
padrinho na hora damovte, ¢ Deus me castigou. E verdade, mas agora

en ndo fico mais ngo. Vou arrumar os meus trogos. (C, }1.256 grifos
1NOSSOS)

O destecho da segunda narrativa do ciclo se dispoe de mancira a possi-
bilitar a realizagio dos descjos do protagonista. Pela palavra do narrador,
temos a discri¢io da partida que se dd sob a béngio da natureza, com a
cumplicidade do cendrio ideal:

Agquele era o instante maior de sua vida. la deixar para sempre as
desgragas da familia perseguida pelas pragas, pelas maldigoes dos
antigos. A lua branqueava a caatinga, devramando-se pelos cardeiros
e pelos espinkios, num banbo de luz carinhosa. Bento e Alice, conduzidos
pelo cantador, fugiram da tera dura ¢ assassina. (C, p. 261 - grifos
Nnossos)

Ha portanto, aqui, uma declarada heerarquizagio de valores entre os termos
da oposigio que antes se ofereciam ambiguamente a Bentinho. Essa
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hierarquizagio, no entanto, ja se acha anunciada subliminarmente no fina
de Pedra Bonita a despeito da decisao assumida pelo protagonista, conforme
demonstrou-se anteriormente.

Pode-se concluir, portanto, que a trajetoria de Anténio Bento no desen:
lace de cada um dos dois romances s6 em aparéncia mostra-se contraditdria
Tanto num desfecho como em outro, termina-se privilegiando os principios
da religiao hegeménica, nio obstante todo um desejo textual de conferi
legitimidade as manifstagoes culturais populares. E a revelia mesmo da for-
ma tensa, ambigua, profundamente bela e dramadtica, através da qual os fe-
noémenos do messianismo e do cangago encontram-se configurados.

Notas

1. Este ensaio foi apresentado no Ciclo de Palestras José Lins do Rego - IX
Semana Cultural - evento promovido pela Fundagao Espago Cultural José
Lins do Rego, no periodo de 23 a 26 de setembro de 1991, sob a coordena-
a0 da Profa. Fitima Pessoa Viana Silva. Constitui versao reelaborada de
subcapitulo da tese de doutorado Messianismo e cangago na ficgdo nordestina;
andlise dos romances Pedra Bonita ¢ Cangaceiros, de José Lins do Rego, ¢ a
A Pedra do Reino de Ariano Suassuna, defendida na Pontificia Universidade
Catdlica do Rio de Janeiro, em 24 de junho de 1988, sob a orientagao do
prof. doutor Silviano Santiago (mimeo). Por necessidade de desdobramento
analitico, algumas reflexoes aqui tecidas retomam colocagoes de outros tex-
tos da Autora, ja publicados, cujas referéncias bibliogrificas indicam-se a
seguir: BRONZEADO, Sonia Liicia Ramalho de Farias."Pedra Bonita ¢ Can-
gaceiros: a claboragao mitica do poder do cangago”. Caderno de Textos. Regi-
onalismo e literatura. Joio Pessoa, II série, n® 3: 79-112, 1990. Org,: Sonia
Lucia Ramalho de Farias Bronzeado." As instancias religiosas: o impasse de
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Bentnho na Metéifora da encruzilhada". Revista de Cultura Ler. 2, ano 11: 7-
11. Jodo Pessoa, Idéia, abr. mai. jun., 1991.

2. Um estudo da “corrente de sangue™ nas obras do “ciclo da cana-de-agu-
car”, de José Lins do Rego, no contexto do romance naturalista brasileiro
encontra-se em SUSSEKIND, Flora. Tal Brasil, qual romance? Rio de Janei-
ro, Achtam¢, 1984.

3. Foram consultadas as seguintes edi¢oes dos romances em foco: REGO,
José¢ Lins do. Pedra Bonita. 9 cd. Rio de Janeiro, Jos¢ Olympio, 1979. Can-
gaceiros. 7. ed. Rio de Janeiro, José Olympio, 1980.

4. Para uma contextualizagio historica do movimento messianico da Pedra
Bonita ou Reino Encantado cf. QUEIROZ, Maria Isaura Percira de." Movi-
mentos messianicos brasileiros." In: O messianismo no Brasil ¢ nomundo. 2 cd.
rev. ¢ aum. Sao Paulo, Omega, 1976 ¢ LEITE, Antonio Atica de Souza.
"Memoria sobre a Pedra Bonita ou Reino Encantado na Comarca de Vila
Bela, provincia de Pernambuco". Revista do Instituto Archeologico ¢ Geogrdfico
de Pernambuco. Recife, dez. 1903, v. XI.

5. RONAI, Paulo. De Menino de engenho a Pedra Bonita. In: REGO, José
Lins do. Pedra Bonita. pp. VIII - XXV,

6. Essas duas perspectivas opostas e scus correspondentes desdobramentos
conceituais jd foram destacados por Terezinha M. S. Pereira, em trabalho
onde analisa a temadtica do messianismo e do cangago nos textos de José Lins
aqui abordados. O nosso estudo, embora perseguindo a mesma temitica ¢
retomando alguns aspectos apontados pela Autora, segue uma outra orien-
tagao de leitura e chega a conclusoes bastante diferentes a respeito das ques-
toes tratadas. cf. PEREIRA, Terezinha Maria Schjer. Pedra Bonita ¢ Canga-
ceiros: O messianismo na literatura brasileira. Rio de Janeiro: Departamento
de Letras ¢ Artes. Dissertagio (Mestrado em Letras) - Pontificia Universida-
de Cartdlica do Rio de Janciro, 1979.

7. HOORNAERI, Eduardo." Discurso evangélico e discurso colonialista." V
In: Historia da Igreja no Brasil. Petrépolis, Vozes, 1976, v. 1.

8. Idem; hidem, p. 143.
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