REVENDO PAULO FREIRE E SUA
RELEVANCIA PARA A
INTERVENCAO EM
COMUNIDADES: as fontes de minha
"'surpresa’’

John Lockhart”

1 INTRODUCAO

Um elemento esquecido em qualquer anélise social critica € o elemento de surpresa, e é
este que entra em jogo, para mim, a0 pensar na relevancia de Paulo Freire. Comeco seguindo o
conselho de Nod Miller, neste volume, e usando a autobiografia como um instrumento para a
compreensdo e a comunicagdo. Em ultima analise, posigdes filosoficas e politicas tém sempre
um elemento biografico. Devo explicar ndo apenas por qué me interesso por Freire, mas
também por qué - e aqui esta 0 elemento de surpresa para mim - minha percep¢do mudaria
repentina e inesperadamente.

Je m'explique...

Até minhas varias visitas ao Nordeste do Brasil, eu tinha sido um “freireano” convicto.
Sempre achei o trabalho de Freire Gtil e estimulante. A abordagem freireana parecia relevante
para a politica, para o trabalho de comunidade e outras areas. Oferecia alternativas
democraticas radicais a velha pauta de acdo, na Gra Bretanha e em outros lugares. N&o ha
nenhuma duvida de que, para muita gente, a abordagem de Freire ajudou a preencher um vazio
politico e social nhum momento crucial. Na Gra Bretanha isto era facilmente visivel. O
esgotamento intelectual e politico da esquerda tornara-se evidente na Grd Bretanha nos anos
setenta, quando a politica socialista identificava-se com estruturas burocraticas crescentemente
inadequadas e centralizadas, no Estado, nos sindicatos e no Partido Trabalhista.

Esta identificacdo contribuiu para um crescimento do interesse em novos movimentos
sociais, inspirados pelas intuicbes do feminismo, do ambientalismo e da democracia radical.
Marxistas, desiludidos com os regimes fracassados da Europa Oriental e da Unido Soviética,
voltavam-se para os autores alternativos da tradicdo Marxista, como Gramsci. Ao mesmo tempo
as promessas do desenvolvimento de comunidade e da acdo comunitaria sugeriam que o
envolvimento em grupos e movimentos de base poderia ser o melhor caminho para os que
desejavam criar uma politica mais aberta e acessivel. Nesse contexto, é compreensivel a atracédo
exercida por Freire.

O aparecimento da “Pedagogia do oprimido” de Paulo Freire, no inicio dos anos setenta
(Freire, 1972b) e o entusiasmo subsequente, gerado pelas idéias de Freire, ajudou a dar forma a
novas abordagens tanto na politica da esquerda quanto no desenvolvimento de comunidade. Isto
espalhou-se também nas organizagGes de igreja e movimentos que trabalhavam pela justica
social, particularmente na Igreja Cat6lica. Parecia que as praticas educacionais desenvolvidas no
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Nordeste do Brasil estavam se universalizando de forma que todos poderia aprender modos
radicalmente democréticos de trabalhar.

Ao mesmo tempo, varias organizacBes internacionais estavam promovendo “analises”
sociais com énfase na pesquisa social “participante” e na critica social radical. Freire era o
presidente de uma dessas organizacdes, o INODEP, (Instituto Ecuménico para o
Desenvolvimento dos Povos) sediado em Paris.

Trabalhando no mesmo campo incluiam-se a CELADEC (Comissdo Evangélica Latino-
americana para a Educagéo Cristd) sediada em Lima, o CETRI (Centro Tricontinental) baseado
em Louvain-la-Neuve, e o Instituto Ecuménico, baseado em Chicago (Maryknoll, 1981). Muito
do esforco destas organizacdes foi dirigido para os movimentos sociais do “Terceiro Mundo”,
mas influenciaram vérios ativistas e pensadores na Europa, na América Norte e em outros
lugares. Foi através de treinamentos e do envolvimento no modelo de analise social do INODEP
e da CELADEC que eu e outras pessoas viemos a conhecer mais sobre a abordagem freireana.

Esse contexto influiu extremamente no modo como abordo esse assunto. Agora, porém,
tenho muitas duvidas que meu ego anterior, 0 animador freireano engajado, ndo tinha. Agora
muitos dos preceitos de Freire estdo, para mim, abertos a questionamentos. E claro que o
proprio Freire quer ser “aberto a questionamentos”. Ele diz isso freqiientemente. O que esta
faltando, porem, € algo mais que uma atitude critica geral. Vejo-me procurando por...
resultados. Estou me tornando 0 que meu ego anterior teria chamado um “empiricista”. Muitos
outros o foram antes de mim:

Durante anos tenho procurado uma instancia na qual os camponeses tenham escapado da
opressdo, mesmo que apenas a um nivel local, mas ndo achei nenhuma. Quando perguntei a
Freire, ele admitiu que ele mesmo tampouco havia encontrado. (MACEOIN, 1972)

N&o h& nenhuma duvida de que a abordagem de Freire ajudou muita gente a desenvolver
a alfabetizacdo basica e até mesmo a conseguir promover uma mudanga de “ ler a palavra” para
“ler o mundo”, mas os resultados politicos e sociais foram surpreendentemente ténues. Embora
se tenha feito um grande esfor¢o em reinventar e redescobrir Freire, ha pouco de tangivel.

Apos vérias décadas de pratica educacional freireana, ha um volume significativo de
literatura que trata da aplicacdo do pensamento de Freire na alfabetizacdo de adultos, na politica
progressista, no trabalho de comunidade, no feminismo, no assessoramento, no pés-modernismo
e até mesmo na “matematica libertadora”. A linguagem de transformacdo, libertacdo e mudanca
revolucionaria permeia essa literatura. A publicag¢do da “Pedagogia” foi até mesmo chamada um
“evento historico mundial para teoricos e ativistas contra-hegemonicos” (OESTE, 1993) mas
talvez 0 mundo nédo tenha percebido inteiramente o seu significado.

Um problema chave para todos os ativistas freireanos é a disjuncéo entre o discurso e a
pratica. Com tantos exemplos da aplicagdo da abordagem de Freire através do mundo, na América Latina,
América do Norte, Europa, Africa, Austréalia e Nova Zelandia - as evidéncias de mudangas draméticas séo
surpreendentemente escassas. E possivel que Freire tenha sido, nas suas proprias palavras, domesticado:
gue a tentativa de universalizar e globalizar uma abordagem essencialmente culturalmente-especifica
tenha falhado. Uma segunda possibilidade é que somente cavando abaixo das camadas de retérica é que
se possa encontrar na abordagem de Freire algo de relevante para tedricos e ativistas “contra-
hegemonicos”. Uma terceira possibilidade é a de que nunca houve uma abordagem revolucionaria,
culturalmente-especifica ou ndo, no Nordeste do Brasil ou em qualquer outro lugar.

Como muitos outros, assumi que a abordagem de Freire era muito mais que um simples método.
Isto é amplamente discutido por Allman (1987) que acusa os educadores liberais e progressistas de terem
tomado alguns elementos da abordagem de Freire, mas sem entendé-la nem aplica-la no seu todo.
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Aronowitz (1993) também argumenta contra o "’fetichismo” do método entre educadores
dos paises do Norte e sugere que a abordagem de Freire € uma filosofia humanistica muito mais
ampla, orientada para a mudanca radical. Macedo prossegue nessa linha, propondo uma
pedagogia “anti-método” que, '... ndo s6 adere a visdo de Freire da educacao como futuridade
revolucionaria, mas também celebra a eloqiiéncia do poema de Anténio Machado: ‘Caminante
no hay camino, se hace el camino al andar’. Viajante, ndo h& caminho, faz-se o caminho ao
andar. '(MACEDO, 1994: xviii)

Na verdade, porém, Freire sempre foi mais importante em termos de método educacional
do que de “futuridade revolucionaria” e, se reconhecermos isto abertamente, sua abordagem
pode ser julgada mais critica e utilmente. Se olharmos para tras, por um momento, as raizes do
problema podem ser vistas claramente. O contexto social do Nordeste brasileiro nos primeiros
anos 60 fez surgir um movimento de educacdo popular com implicagdes politicas aparentemente
radicais.

Foi a partir desse movimento que Freire articulou sua prépria abordagem e metodologia e, no
exilio, pode tornar suas idéias mais universalmente conhecidas. Conseqlientemente, existe no Brasil uma
tradicdo freireana que antecede o Freire programatico de “Pedagogia do oprimido”. Na Gra-Bretanha, ao
contrario, a “Pedagogia” veio primeiro e a pratica depois. Ela esteve nas estantes antes de se espalhar em
salas de aula e em bairros. E mesmo duvidoso que, em paises como a Gra-Bretanha, ela jamais tenha
realmente saido das estantes mas, mesmo onde se fizeram tentativas sistematicas de aplicacdo de Freire,
ha poucas evidéncias de que tenha tido consequéncias para além das que tem qualquer educacgédo de
adultos liberal.

A tentativa mais conhecida e possivelmente mais sistematica de aplicar Freire no
contexto britanico é descrita por Kirkwood e Kirkwood (1989). Os autores nao disfarcam seu
entusiasmo pelo projeto freireano, mas uma revisdo do Adult Learning Project (ALP) em
Edimburgo, através de um periodo de dez anos, mostra que nao ha nada que sugira que se tenha
dado uma mudanga social radical, muito menos revolucionaria. Ha bastantes exemplos de
individuos que desenvolveram novas visdes, adquiriram experiéncias positivas e chegaram até
mesmo a forjar novas carreiras profissionais. Mas ndo hd o enfrentamento fundamental das
estruturas de poder e riqueza que alguns gostariam de ver.

Ha muitas razbes pelas quais Freire poderia ser relevante. A falta de dire¢cdo em trabalho
de comunidade sugere a necessidade de uma base tedrica mais coerente e metodologias préaticas
mais rigorosas; a dificuldade dos profissionais do servigo social em relacionar-se com contextos
locais mostra a relevancia de abordagens que proponham um profundo empenho em compreender as
comunidades; e a natureza variavel da politica na era do po6s-guerra-fria exige pensadores que
possam articular uma abordagem radicalmente democratica e “empoderadora”.  Porém, a
relevancia de Freire depende de saber se as metas radicais que ele estabelece podem ser
realizadas. Sem a possibilidade de traduzir na realidade essas esperancas radicais, a relevancia
de Freire estara limitada a projetos a nivel micro e ao desenvolvimento dos individuos - que, em
si mesmos, em nada o desmerecem, mas que ficam longe da ampla mudanca
social que € proposta.

O argumento a favor de Freire

Ha um lugar para uma abordagem freireana nas intervencdes junto a comunidades. O
primeiro argumento em favor de uma abordagem freireana é que ela pode relacionar as
preocupacdes imediatas de individuos e bairros com os niveis sociais e econémicos mais amplos.
Uma das dificuldades para desenvolver um trabalho ao nivel de base local é a tendéncia a
negligenciar os contextos mais amplos, nacional e internacional.
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O argumento de Henderson e Thomas (1987) para um maior enfoque no bairro como o
locus da atividade popular traz o perigo de que esquecamos as influéncias mais amplas. Bairros
sdo amoldados através de politicas nacionais tanto quanto locais.

Um enfoque local pode ser necessario, mas nao é suficiente.

Um segundo argumento para recomendar uma abordagem freireana é o de que ele aponta
para possibilidades de mudanca a nivel intermediario. Em contraste com a abordagem anti-
institucional radical de Illich (1970), Freire sempre prop0s que a mudanga poderia comegar na
sala de aula ou o bairro através da reconstituicdo das relacGes entre professores e alunos na
escola, ou entre os profissionais do trabalho social e os moradores no bairro. Estabelecer novas relagdes
dentro das velhas estruturas seria um desafio radical ao status quo.

Um terceiro argumento é o de que a abordagem de Freire atribui papéis apropriados para
diferentes grupos de pessoas. Os profissionais e as instituicdes nas quais eles trabalham podem ter um
papel legitimo e til contribuindo para a mudanca social, mas eles tém que reconhecer a necessidade dos
oprimidos se organizarem e criarem as suas proprias estruturas autdnomas (ou contra-instituicdes). Isto
torna possivel, teoricamente, uma parceria construtiva entre grupos sociais diferentes.
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Figura 1: Situando papéis na mudanca social

Nesta perspectiva, as intervencoes dos profissionais na comunidade sdo parte de um processo
de criacdo de “espaco” social, ajudando a equipar os membros da comunidade com habilidades praticas
e uma leitura critica da realidade social.

Uma abordagem freireana aponta para unir ganhos concretos, tangiveis (por exemplo,
seguranca econdémica) com um programa educacional (uma compreensdo e percep¢do das
questdes envolvidas). Isto é inverter o modelo socialista classico no qual toma-se o poder e entéo
distribuem-se 0s beneficios. O poder, neste sentido, tem que derivar da compreensdo e de
necessidades expressas, em outras palavras, do desenvolvimento de uma consciéncia critica.

Freire insiste em que os profissionais ndo podem ficar neutros. Em palestra na
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Conferéncia Mundial dos Trabalhadores Sociais, Estocolmo 1988, Freire dizia que 0s
trabalhadores sociais progressistas ndo podem ser 'neutros' e devem diminuir a distancia entre
suas convicgOes privadas e sua acdo publica (Freire, 1990). Isto ilustra um ponto mais geral, o de
que os profissionais do servico social tém, em geral, mais espago e autonomia do que muitos
outros trabalhadores.

Eles tém a possibilidade de tomar partido em muitas instancias, e a escolha de néo se
colocar do lado dos marginalizados torna-se de fato uma legitimagdo da hegemonia dominante. E
dificil que pessoas que trabalham dentro de um sistema busquem ativamente minar esse sistema.
Sua tendéncia sera a de achar solucdes dentro dos limites aceitaveis. Da mesma forma, pode-se
esperar que esses profissionais tenham, as vezes, muita dificuldade em apoiar as acdes de
movimentos e organizagdes que tém certo grau de poder autbnomo. Tomar partido numa acgao
radical significa apoiar aqueles que lutam pela justica social e a emancipacdo e um dialogo
critico que transfira gradualmente poder para os sem-poder. Negar tal apoio ou didlogo, até
mesmo com bases éticas, morais e politicas validas, inevitavelmente prejudica a praxis. Se 0s
sem-poder e marginalizados ndo podem confiar em seus aliados dentro do sistema eles estdo em
dificuldade e, nesse caso, eles tenderdo a rejeita-los e a preferir solugdes sectarias ou a abandonar
completamente a atividade autbnoma.

Trabalho de comunidade feito por profissionais do trabalho social envolve uma luta
continua na qual aliangas e compromissos devem ser inevitavelmente reavaliadas em cada fase.
Para evitar a sua absorcdo ideoldgica (TAYLOR, 1993, p. 87-88) pela hegemonia dominante, os
individuos e grupos tém que manter um processo educativo permanente pelo qual eles reafirmem
continuamente sua autonomia e estabelecam novas relacbes com os que detém a autoridade. Os
varios focos dessa luta tém que estar unidos, promovendo uma coligacdo de forcas bastante forte
para resistir as pressdes econdmicas, politicas e ideologicas. A visdo de lutas articuladas ganhou
terreno entreautores e ativistas na medida em que o velho modelo de bem-estar social comecou a
declinar. Fiona Williams destaca varias necessidades que devem ser consideradas se queremos
enfrentar o que ela chama um “capitalismo racialmente estruturado e patriarcal”. Ela acentua a
importancia das lutas na comunidade que, diz ela, tem estado ausente da literatura mais
conhecida. As questdes em nivel da comunidade como “habitagdo, salide, criancas, pessoas
idosas, pobreza” representam um especial desafio para as estreitas preocupacfes do movimento
sindical, diz ela. Estas lutas ilustram uma das contradi¢des cruciais na promocdo do bem-estar
social: a contradicdo entre a necessidade de promover o bem-estar e a realidade dos servigos que
tornaram os usuarios dependentes e subordinados. Surge assim a questao critica do controle dos
servicos publicos de bem-estar social (WILLIAMS, 1991). Quanto a essa questdo do controle,
temos sempre que nos perguntar se as agéncias de servicos publicos e seus profissionais retém a
iniciativa e o poder para si mesmos ou se eles estdo possibilitando uma genuina inversao na
distribuicdo de poder em favor dos marginalizados.

Este € o argumento a favor da abordagem freireana, mas ha areas de davida que devemos
considerar de maneira critica. Podemos apontar essa duivida em trés aspectos: divida quanto ao
processo (0 questionamento do papel de Freire como educador e como militante); ddvida
filosofica (a analise dos contextos filoséficos e tedricos de Freire); e divida quanto a préaxis (avaliacdo
do papel de Freire como ativista radical). Este quadro permitiria uma avaliacdo equilibrada das dimensdes
tedricas e praticas do trabalho de Freire.
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2 DUVIDA QUANTO AO PROCESSO

A duvida quanto ao processo comega com preocupacdes sobre a metodologia e a prética da
abordagem freireana. O problema central, nesse caso, é a relacdo educador-educando que Freire enfoca
continuamente.  Os educandos sdo realmente encorajados a refletir abertamente e de maneira
problematizadora sobre suas préprias vidas, ou a abordagem freireana € apenas um meio mais sofisticado
para a educacdo politica? Esta pergunta nos pede que julguemos a relevancia da experiéncia das pessoas
no processo de aprendizagem, até que ponto o poder de direcdo estd nas mdos do educador ou dos
educandos e a conveniéncia de unir educagdo com acéo politica.

Aprender da experiéncia sugere um importante enfoque autobiografico. Os participantes trazem
com eles seus contextos pessoais e sociais, suas proprias situacdes-limite a serem refletidas.

No meu caso, ndo ha nenhuma conversdo subita, mas sim novos momentos de surpresa e
intuicbes novas sobre os fatos. Minhas visitas ao Brasil me forneceram compreensdes diferentes do
contexto no qual Freire trabalhou originalmente, mas intuicbes, perguntas e duvida em si
tornaram-se parte de minha experiéncia. Refletir sobre o trabalho de Freire e seu significado
hoje, quase inevitavelmente significa ter uma sensagéo crescente de coisa inacabada, de dilemas
que ndo se podem resolver e de futuros em aberto.

Alguns autores diriam que a abordagem de Freire ndo implica aprender da experiéncia.
Poder-se-ia argumentar que o uso de codificagdes (desenhos ou fotografias de situagdes) por
Freire e o processo de decodificacdo (interpretacdo das imagens) pelos grupos de aprendizagem
separa as pessoas de sua experiéncia real, que os participantes sdo dirigidos para uma representagao
externa de sua situacdo. Ha problemas em representar situacdes através de imagens, além da questéo
de se as imagens utilizadas sdo adequadas ou apropriadas. O processo poderia ser visto como
uma separacao das pessoas de sua propria realidade, na medida em que eles discutem uma
representacdo que lhes é dada em vez de discutir sobre si mesmos.

No trabalho de Freire, afirma-se que o que acontece € o contrario: tais representacdes
ajudam as pessoas a ver a sua propria experiéncia de um modo novo e entdo a se re-conectar com
a sua realidade. (FREIRE, 1972b). As proprias situacdes codificadas por Freire em dez
“codificag¢Oes antropologicas” (veja FREIRE, 1974; BROWN, 1975; TAYLOR, 1993) fielmente
registram tanto as experiéncias dos participantes quanto aspectos que vao além dessas
experiéncias. Na primeira situacdo vé-se um camponés que segura um livro aberto. Paul Taylor
escreve,

A primeira vista, esta é uma imagem realmente familiar para uma pessoa nio
instruida do Nordeste do Brasil. A novidade singular e intencional nesse quadro
é a presenca do livro. O quadro tem que ser visto no contexto do fato de que, em
1960, na capital da regido Nordeste, Recife, havia cerca de 80,000 criancas de 7
a 11 que ndo fregiientavam a escola: calculava-se o analfabetismo de adultos em
60 ou 70%. Entdo, era “anormal” ser instruido.

Assim, as codificagdes podem agir como uma “ponte” entre a propria experiéncia das
pessoas e as possibilidades de mudangas que ainda ndo lhes aconteceram e ainda ndo puderam
ser parte da sua experiéncia. Ha um “afastamento da experiéncia” que ¢ intrinseco a metodologia
de codificacbes, mas é exatamente esse elemento de afastamento que permite as pessoas refletir
criticamente sobre sua propria situagdo, “perceber sua propria percepcao”. (FREIRE, 19724, p.
27).

O uso de quadros e imagens no ensino da alfabetizacdo ndo é nada de novo, mas Freire
buscou produzir quadros que tivessem uma ressondncia especial para os participantes dos circulos de
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cultura. Temos que identificar, em primeiro lugar, quais as codifica¢cdes de que estamos falando.
Cynthia Brown nos diz que as codificagcbes em torno de palavras geradoras eram precedidas
pelas dez codificacdes antropoldgicas (ou existenciais):

Freire pediu a seu amigo, o conhecido artista Francisco Brenand, que desenhasse
uma série de quadros que poderiam ser usados para estimular discussdes sobre
natureza e cultura, homens e animais, e a cultura nas vidas das pessoas.
(BROWN, 1975, p.7)

Ou seja, havia dez codificacOes gerais, formando a base de um programa, antes de se
iniciarem as codificagcbes em torno das palavras e temas geradores. Assim, as primeiras dez
codificacBes ndo sdo baseadas na linguagem especifica da comunidade na qual os animadores
estdo trabalhando, mas séo cenas problematizadoras mais gerais que refletem as relacdes entre
pessoas e entre as pessoas e 0 seu ambiente.

Em seguida, os participantes sdo apresentados a dezesseis ou dezessete palavras que
refletem a vida e o vocabulario da sua propria comunidade. Estas ndo eram simplesmente as
palavras mais populares (mais freqlientemente ditas) na comunidade mas foram selecionadas de
acordo com o0s seguintes critérios: riqueza fonémica, dificuldade fonética (sendo as palavras
colocadas em uma sucessdo que vai gradualmente de palavras com menos dificuldades para as
mais dificeis) e conteudo pragmatico, implicando um maior envolvimento de uma palavra em
uma determinada realidade social, cultural e politica. (FREIRE, 1974, p. 51). Traduzindo isto
para fora do contexto de alfabetizacéo e das particularidades do idioma portugués, podemos dizer
que os temas geradores sdo identificados pela forca dos sentimentos que eles evocam, a
complexidade dos assuntos eles incluem e a sua capacidade de gerar novos temas. Isto esta longe
da experiéncia imediata da comunidade. Os participantes nos circulos de cultura sdo preparados
(ou ”amaciados”) pela discussdo das dez situacdes existenciais e sao confrontados com dezesseis
ou dezessete palavras que pretendem refletir a vida e vocabulario de sua comunidade mas que,
de fato, sdo selecionado por meio de critérios decorrentes de um conjunto de suposicdes ja
descritas acima. O uso de tais codificagfes implica numa concessdo apenas parcial ao contexto,
ou pelo menos um processo muito dirigido de codificacdo da realidade social. A codificacdo é,
assim, ndo uma imagem descritiva da realidade social mas uma imagem problematizadora. A
conveniéncia de cada codificacdo ndo é julgada pela sua aderéncia ou por dar conta estritamente
da experiéncia das pessoas, mas pela sua capacidade de colocar problemas de tal modo que os
participantes possam usar sua propria experiéncia como uma base para construir alternativas.

Taylor levanta uma pergunta adicional sobre a relevancia e a conveniéncia das
codificacBes que ele vé como uma falha potencial na abordagem de Freire. Utilizando um estudo
de Otto e Stallard (OTTO; STALLARD, 1976, p. 247-52), Taylor questiona se 0 uso de
substantivos na lista de palavras de Freire de fato ndo impede a “linguagem de possibilidade”. O
estudo de Otto e Stallard baseia-se na contagem da freqiiéncia com que as palavras ocorrem na
escrita e na comunicacdo oral e conclui que aproximadamente um terco delas sdo verbos basicos
(por exemplo: ser, ter, vir, ver, fazer). Taylor argumenta que uma lista de palavras como essas
daria de fato um poder ao educando que entdo poderia escrever imediatamente “sou”, “faco”,
“posso”, e assim por diante. Isto estaria mais proximo a pedagogia de anunciacdo de Freire e
poderia ser mais imediatamente efetivo, facilitando o ensino/aprendizagem da escrita (como
oposta a leitura). Enquanto Freire se concentra na leitura, esta lista de palavras enfatiza a escrita e
seria entdo mais efetiva para dar poder ao educando. (TAYLOR, 1993, p. 79).
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Uma consideragdo adicional pode ser derivada do estudo de Bernstein sobre a linguagem
(BERNSTEIN, 1970): pode ser que o uso de codificacdes baseadas em substantivos, feito por
Freire, na verdade tenha maior apelo para um publico mais universalista (e classe média), ao
contrério do que o prdprio Freire propde.

Dermeval Saviani faz uma critica de Freire fundada na especificidade da educacédo como
distinta da politica. Enquanto para Freire educacdo ndo s6 tem um aspecto politico, mas é de fato uma
forma de pratica politica, para Saviani as duas devem ser separadas :

Uma analise, ainda que superficial, do fendbmeno educativo nos revela que,
diferentemente da pratica politica, a educacdo configura uma relacdo que se
trava entre ndo-antagonicos. E pressuposto de toda e qualquer relacdo educativa
que o educador esta a servi¢o dos interesses do educando... Em se tratando da
politica ocorre o inverso. A mais superficial das analises pde em evidéncia que
a relacdo politica se trava, fundamentalmente, entre antagbnicos. No jogo
politico se defrontam interesses e perspectivas mutuamente excludentes. Por isso
em politica o objetivo é vencer e ndo convencer... Inversamente, em educagéo o
objetivo é convencer e ndo vencer. (SAVIANI, 1983, p. 86)

O argumento de Saviani € altamente pertinente do ponto de vista deste estudo. Saviani
continua admitindo que ha um aspecto politico da educagdo mas este estaria no modo pelo qual o
conhecimento € usado pelos protagonistas politicos em luta. A classe dominante ndo esta
interessada na verdade, j& que esta tornaria visivel sua dominacao; igualmente, a classe dominada
tem razbes para querer verdade, para mostrar sua verdadeira exploragdo como uma base para luta.
(SAVIANI, 1983, p. 88, 91) Assim, segundo da Silva e McLaren, Saviani conclui que, “¢ apenas
em seu papel especifico na socializacdo do conhecimento que a educacgéo se torna politica”. (DA
SILVA; McLAREN, 1993, p. 40-41). O argumento de Saviani inspira-se extensivamente da obra
de Antbnio Gramsci, entretanto a concep¢do que este tem do processo hegemoénico de modo
nenhum implica em que a classe dominada seja o receptaculo de toda a verdade. Da Silva e
McLaren fazem varias criticas as idéias de Saviani, embora reconhecendo o valor de algumas
delas. Primeiro, eles respondem que Saviani é incapaz de ir além das declaracbes liberais
existentes sobre educacdo. Perguntam, “Como ¢é possivel questionar o conhecimento existente
sem questionar a conexao entre conhecimento e politica?”” Segundo, o argumento de Saviani equivale a
uma separagao entre teoria e pratica: a educagdo pode falar sobre politica, mas a politica s6 acontece
depois. “Saviani aqui absolutamente ndo leva em conta as bases discursivas do conhecimento e o
binbmio poder/conhecimento tdo frequentemente citado por autores como Foucault.” Eles
prosseguem afirmando que Saviani ndo tem nenhuma analise efetiva do estado e vé a educacao
como algo flutuando livremente em um campo nao conflitivo.

Finalmente, argumentam, esta implicito em Saviani que ha acordo geral sobre uma
reserva de conhecimento existente, “ignorando a natureza conflitual e socialmente construida do
conhecimento, reduzindo-o a um mausoléu de fatos mortos”.

Assume-se que o conhecimento é benigno e ignora-se a relacdo entre forma e conteldo.
(DA SILVA; MCLAREN, 1993, p. 41-44) O argumento de Saviani, porém, foi colhido por uma
onda de abordagens construtivistas na educacdo na América Latina que enfatiza a importancia do
contetdo radical da educagdo, em oposi¢do as estruturas institucionais e métodos educacionais.
Esta critica representa, nos termos de Freire, uma forma socialista de educacgdo bancaria.

Tudo isto levanta uma questdo pertinente: até que ponto os educandos ou estudantes tém

algo a dizer quanto a forma de educacdo na qual eles participam? Educacdo democratica €, para
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Freire, uma meta chave, contudo a democracia, neste contexto, é interpretada de uma forma que
relega os desejos dos educandos a um plano secundario. A partir da declarada rejeicdo da
educacdo bancéria por Freire, é evidente que ndo se trata de simplesmente dar aos educandos o
conhecimento do qual estdo sedentos. Eles tém que descobri-lo por si mesmos. Mas que direito
tem qualquer educador de recusar aos educandos 0 acesso ao conhecimento que eles buscam?
Pode ser uma simples maxima da pedagogia freireana a de que os objetivos educacionais (e
politicos) mais amplos ndo devem ser sacrificadas em nome da eficiéncia, mas isto, na prética,
significa negar deliberadamente aos educandos a oportunidade de adquirir tanto conhecimento
quanto possam, da maneira mais eficiente possivel. Também sugere que os objetivos do educador
tém a primazia e que os objetivos dos educandos sdo secundarios, de tal forma que educacao politica pode
realmente vir a aproximar-se da doutrinacdo politica. Nesse aspecto, é marcante o fato de que a
metodologia de Freire tenha sido, aparentemente sem alteracdes, assumida pelo regime militar do Brasil,
depois do golpe de 1964 e utilizada para fazer avancar suas metas politicas e sociais (DA SILVA;
MCcLAREN, 1993, p. 37).

Podemos questionar se o préprio Freire esta assim tdo longe da abordagem bancaria quanto ele
mesmo reivindica. Enquanto os educadores neste pais e em outros lugares comumente aplicaram
muitos “métodos freireanos” em salas de aula e em trabalho de comunidade, o préprio Freire ndo
reconhece tal heranga. De acordo com Freire, a especificidade de sua metodologia é sua
caracteristica problematizadora e ndo a forma particular da sala de aula ou do grupo de
comunidade. Tecnicas de discussdo em pequenos grupos e métodos ndo-diretivos ndo séo, neste
sentido, “freireanos’:

A questdo ndo esta em dar aulas bancarias ou ndo dar aulas, porque 0s
professores tradicionais tornardo a realidade opaca quer eles déem aulas
expositivas quer conduzam discussdes.

Um educador libertador iluminard a realidade até mesmo se ele ou ela fizer
uma conferéncia. A questdo € o conteddo e o dinamismo da conferéncia, a
abordagem do objeto a ser conhecido. Reorienta criticamente os educandos para
sociedade? Estimula ou ndo o seu pensamento critico? ... Esta vendo? Vocé
toma seu discurso como um tipo de codificacdo oral de um problema, para ser
decodificado pelos educandos e por vocé. (FREIRE; SHOR, 1987, p. 40)

NOs podemos questionar seriamente a especificidade da abordagem freireana a luz deste e
de outros comentarios semelhantes do préprio Freire, em anos recentes. Deixando de lado a
linguagem peculiar com que Freire fala desse assunto podemos dizer que um educador eficaz,
segundo Freire, é aquele que faz os educandos pensarem em torno de um problema,
independentemente da forma particular na qual o problema é apresentado. Além disso, como
assinala Taylor, os circulos de cultura originais dos programas de alfabetizac&o de Freire no Brasil ndo sdo
especialmente democraticos em sua forma. A décima situacdo existencial, na série de dez
codificac@es iniciais (TAYLOR, 1993), mostra claramente o educador que dirige 0 grupo no que
parece ser uma maneira bastante tradicional:

A mais Obvia [contradi¢do] é o modo abertamente diretivo do ensino. N&o ha
nenhuma sugestdo aqui de uma parceria na aprendizagem, de um didlogo entre
iguais. Antes, 0 que ¢ evidente é a distin¢do clara entre o educador e os alunos.
A Figura 10 [i.e., a décima situacdo] de fato apresenta uma imagem daquela
Educacgio Bancéria que Freire rejeitou fortemente na “Pedagogia do Oprimido.
(TAYLOR, 1993, p.129)
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Mais adiante, nas descricbes que temos do processo de decodificacdo nos circulos de
cultura, estd claro que os participantes sdo muito dirigidos pelos educadores para discutir
determinados pontos. Taylor comenta que, “nada... indica que a contradi¢do educador-educando
tenha sido resolvida.” (TAYLOR, 1993, p.129) Podemos entdo perguntar-nos se Freire ndo €, de
fato, apenas mais um socialista bancario. Esta questdo ndo estd resolvida, pelo menos por
enquanto, e voltara como tema, num contexto ligeiramente diferente, quando nos detivermos na
“duvida quanto a praxis”.

Olhando a pratica de Freire, ha, finalmente, mais dois elementos de ddvida que vém de
perspectivas opostas. Uma é a de que a metodologia de Freire e outras abordagens semelhantes
foram responsaveis por uma pletora de esquemas educativos “progressistas” inadequados e que a
meta deve ser a de voltar ao basico (quer dizer, aos métodos tradicionais de ensinar “fatos”).

A outra, baseado na perspectiva de lvan lllich (1970), concorda com grande parte da
analise de Freire e € simpaética a seus objetivos, mas alega que 0s constrangimentos institucionais
e ideoldgicos tornam praticamente impossivel a aplicacdo de uma pedagogia tdo radical. Esta
abordagem busca uma solucdo através da reestruturacdo da sociedade para tornar possivel a
existéncia de redes informais de aprendizagem. Ambas as abordagens, cada uma a seu modo, questionam
a viabilidade do uso do ensino/aprendizado como meio para mudar a sociedade através das estruturas
existentes.

3 DUVIDA FILOSOFICA

Um aspecto interessante do pensamento de Freire é que - contrariando a idéia de que ele
surgiu do contexto do Nordeste brasileiro - elementos significativos de sua filosofia podem ser
relacionados a filosofia francesa dos anos 50, a0 marxismo e a psicanalise. Para ser mais exato,
nesta tarefa de traduzir e repensar contextos, pode-se pensar a obra de Freire como uma filosofia
universalista que encontrou uma aplicacao especifica. A experiéncia dos camponeses nos circulos
de cultura foi parte importante do conteudo dos programas de alfabetizacdo mas o marco
filosofico era certamente importado.

O ponto de partida da filosofia de Freire € a existéncia: a existéncia concreta do “homem”
no e com o mundo (FREIRE, 1972a). Freire inspira-se na linguagem do existencialismo, que lhe
é familiar, mas ndo € assim tdo concreto quanto ele proprio poderia crer. MARX argumenta, nos
Griindrisse, que 0 “homem” em geral ndo existe, ¢ uma abstragdo supra-historica, existem apenas
seres humanos concretos situados na sociedade e na historia (Marx 1973). Freire parece adotar a
seguinte linha: a preocupagdo primeira ¢ o “homem”, no ¢ com o mundo.

Entretanto, nas paginas iniciais de “Pedagogia do Oprimido™, a coisa € outra: aqui, a
preocupacao fundamental é a da “humanizagdo” que ¢ a “vocagdo do homem” (FREIRE, 1972b,
p. 20). J& ndo estamos mais falando de relagbes sociais concretas mas de um “homem”
transcendente, ahistorico, em busca de humanizacéo.

Freire nunca resolveu adequadamente este conflito entre uma analise social concreta e
uma esséncia quase religiosa da humanidade. Ha também uma hierarquia de interesses segundo a
qual a humanidade tem a ascendéncia e detém o dominio sobre todo o resto. Esta idealizacdo da
humanidade, dicotomizando assim seres humanos e animais, também torna dificil reconciliar a
abordagem de Freire com as perspectivas e movimentos ecoldgicos. Poderiamos perguntar-nos
se a antitese entre natureza e cultura que Freire coloca como base de sua filosofia da educacdo é
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tdo evidente quanto ele poderia imaginar. O que significa dizer que 0s seres humanos estdo no e
como mundo para em seguida tragar entre eles dicotomias t&o estritas?

Certamente parte da mensagem da pedagogia de Freire é que 0s seres humanos sdo
Unicos, sob varios aspectos e, diferentemente dos animais, capazes de refletir criticamente
através do tempo e do espago: “Sé os homens sdo praxis - a praxis que, como reflexdo e acéo que
transforma verdadeiramente a realidade, ¢ a fonte de conhecimento e criagdo. A atividade
animal, que ocorre sem uma praxis, ndo é criativa; a atividade transformadora do homem o ¢é.”
(FREIRE, 1972b, p. 73)

Freire também proclama frequientemente que a meta de sua pedagogia € a de transformar
as pessoas em sujeitos historicos (FREIRE, 1972b, p. 101). Mas, em seus proprios termos, isto é
um idealismo unilateral. Assim como educadores e educandos tornam-se educadores-educandos
e educandos-educadores, também, como seres da praxis, as pessoas s6 podem empenhar-se em
tornar-se “sujeitos-objetos” e “objetos-sujeitos”, isto ¢é, a ir além de sua condicdo de objetos dos
outros para existir numa relagdo dialética com os outros e com 0 mundo. Em nenhum ponto de
sua extensa obra Freire diz que através de uma pedagogia critica os seres humanos podem
tornar-se independentes dos outros que o cercam ou escapar das leis da fisica. De fato, o ponto
chave do argumento de Freire parece ser que através de uma pedagogia critica € que
reconhecemos as relagdes que existem e trabalhamos conscientemente para criar e recriar essas
relagcbes. Assim, embora o0s seres humanos tenham a capacidade de atuar como sujeitos, sao
sempre sujeitos-num-contexto. A tendéncia de Freire a atribuir uma dimensédo transcendental a
humanidade parece ser pouco mais do que um fenémeno literario ja que, sob uma analise mais
detalhada, muito das potenciais implicacdes decorrentes desse tipo de linguagem
séo descartadas.

Minha propria participagdo em seminarios no Nordeste parece ter aumentado minha
percepcao deste aspecto da obra de Freire.

Universidades brasileiras, como a Universidade Federal da Paraiba, definem de maneira
muito mais ampla o seu papel junto as comunidades as quais prestam servicos. Se espera que as
universidades atuam como pontos focais para extensao e engajamento em tais comunidades. Os
estudantes que participaram em seminarios comigo pareciam ser capazes de ligar-se de maneira
muito direta com as experiéncias que estavam descrevendo e estavam acostumados a idéia de
desenvolver lacos entre a reflexdo académica e o envolvimento concreto com a comunidade.

Freire tenta situar sua pedagogia simultaneamente no projeto da modernidade e como
parte do discurso pds-moderno. O limite de seu envolvimento no discurso pds-moderno encontra-
se em sua insisténcia em que as mudancas atuais na teoria social devem continuar a basear-se
em ‘“narrativas humanas de emancipac¢do e justica social” (FREIRE, 1993).  Esse dificil
balanceamento entre velhas nocdes de progresso e liberdade e as mais recentes politicas de
identidade e diferenca enfatiza o ecletismo do proprio Freire:

Ele procurou no pensamento e na experiéncia de outros, em muitas situacdes
diferentes e de diversas posi¢Oes filosoficas: em suas proprias palavras ‘no
Sartre e Mounier, Erich Fromm e Louis Althusser, Ortega y Gasset e Mao,
Martin Luther King e Che Guevara, Unamuno e Marcuse’ (SHAULL, 1972, p.
10)

Desde que estas palavras foram escritas, Freire ainda avancou pelos territorios
especialmente do feminismo e da p6s-modernidade. Ele agora define seu projeto como
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feminista: “Desde os anos 70, aprendi muito do feminismo e cheguei a definir meu trabalho como
feminista, vendo o feminismo como estreitamente ligado ao processo de auto-reflexividade e
acéo politica pela liberdade humana” (FREIRE, 1993). Isto sera contestado pelas feministas que
consideram o trabalho de Freire como parte da visdo de mundo patriarcal que vai desde o emprego
do termo “homem” (um termo chave em suas primeiras obras, que ele justifica pela referéncia a tradicdo
filosofica) as suposicOes basicas do seu pensamento sobre cultura, trabalho e libertacédo.

Em resumo, Freire adota uma andlise de classes que deriva de pressupostos marxistas e
conseqlentemente, como Marx, ndo aborda adequadamente as questbes de género. Freire
enfrenta algumas dessas questdes em didlogo com Donaldo Macedo. Em resposta as criticas a
linguagem sexista de suas primeiras obras, Freire aceita a critica, mas situa o fato no contexto de
sua propria histdria e experiéncia e da necessidade de aprender a avaliar criticamente a cultura
machista da qual ele veio. Em suas obras posteriores, tal como “A politica da educag¢do” ou
“Lendo a palavra e o mundo”, 0 uso da linguagem sexista é evitado, na medida em que Freire
torna-se evidentemente mais consciente das criticas levantadas pelas feministas. Mas ele nédo
aceita que deva ser criticado retroativamente, isto é, ignorando-se o contexto historico. Por
exemplo, ele diz,

Vocé vé, durante os anos 70, 0 movimento feminista ndo criticou o tratamento
do género nas minhas obras. Mas 0 movimento dos anos 90 esta sendo muito
critico. Por que? Porgue os movimentos dos anos 90 estdo agora vendo coisas
das quais ndo estavam ainda conscientes nos anos 70. Eu penso que esta errado
criticar um autor utilizando-se instrumentos que a histéria ainda ndo havia dado
a ele ou a ela. Eu escrevi a “Pedagogia do Oprimido” ha vinte anos.”
(MACEDO, 1993, p. 176)

Mais significativo é o argumento de que Freire tende a universalizar e a generalizar a
opressao, ignorando assim as especificidades da opressdo segundo o género ou a etnia. Freire,
diz-se, ndo aborda a questdo dos diferentes niveis e das formas especificas de opressdo num dado
momento histérico. Assim, por exemplo, uma mulher branca experimenta a opressdo de modo
diferente da mulher negra, por um lado, e do homem branco, por outro. Segundo Macedo,
“diferentes situagdes historicas de opressdo necessitam uma analise especifica e um enfoque
Unico que exige também uma pedagogia diferente” (MACEDO, 1993, p. 173). Freire discorda dessa
visdo, argumentando que as especificidades da opressdo exigem posicdes taticas e estratégicas diferentes,
mas que a analise fundamental exposta na ‘“Pedagogia do Oprimido” continua valida. Apesar de que
parte da discordancia pode dever-se a uma diferenca de opinides quanto a taticas e estratégias
especificas constituirem-se ou ndo em diferentes pedagogias, ha uma clara linha diviséria entre as
duas visGes. Macedo levanta as preocupacdes dos pds-estruturalistas que colocam a autonomia
como um critério chave, enquanto Freire é pela unidade e mistura as diferentes opressdées num
mesmo cadinho tedrico.

Bell hooks sai em defesa de Freire em um artigo baseado tanto em sua prépria experiéncia
pessoal quanto nas posturas teoricas e filoséficas de Freire. Seu interesse inicial em Freire
dirigia-se as suas preocupacdes em torno da dependéncia no mundo pdés-colonial, no qual o
“Terceiro Mundo”  sofria 0 subdesenvolvimento e sua populacdo era vitima de uma
consciéncia “subdesenvolvida”. Bell hooks diz que o sexismo presente nas obras de Freire ndo é
motivo para desculpas, mas sim para um aprendizado, cita a disposic¢ao de Freire para reconhecer
suas proprias deficiéncias e narra um encontro com Freire, no qual a resposta que dele recebeu
causou um grande impacto sobre ela, em seus pensamentos e sentimentos quanto a obra dele.
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“Tudo seria diferente para mim se ele tivesse tentado Silenciar ou diminuir a critica feminista”,
diz ela (HOOKS, 1993).

Uma das herangas desse marco filos6fico importado pode, de fato, ser a grande énfase
colocada por Freire sobre o trabalho como cultura, o que é tomado de forma quase axiomatica.

Parece-me ser pelo menos um exagero propor uma visao idealizada do trabalho como o
conceito central da cultura. O trabalho estd, para muitos, ligado a atividades exploradoras e a
dano ecoldgico. Além disso, focalizando a centralidade do trabalho como um conceito chave,
isto poderia, sem o querer, restaurar o velho modelo socialista baseado na classe trabalhadora.
Conhecimento e analise também sdo conceitos que levam sinais contraditérios. A analise €, sob
certos pontos de vista, uma atividade hierarquica e patriarcal. Concentrar-se antes no conhecimento do
que na experiéncia podera atrair novas criticas a partir de uma perspectiva feminista.

Enfim, as categorias socioldgicas de Freire carecem de preciséo.

Ha um conflito, quando fala dos oprimidos: trata-se de um grupo definido e identificavel ou é uma
questdo de psicologia individual? A ambiglidade de Freire ndo resolve satisfatoriamente essa
questdo.

Sua tendéncia a dicotomizar situagdes (por exemplo, educagdo “bancaria” e “dialdgica”,
“desumanizante” e “humanizante”) ¢ efetiva como técnica literaria mas ndo € adequada para
explicar realidades concretas que sdo muito mais complexas e contraditérias. A falta de sutileza
pode ter conseqliéncias danosas, por exemplo, na legitimacdo de regimes pos-revolucionarios que
podem conter préaticas autoritarias. Isto também, apesar dos protestos de Freire, tende a idealizar
0s oprimidos e justificar a violéncia da parte deles: “Nunca na historia a violéncia foi iniciada
pelos oprimidos. Como poderiam eles ser os iniciadores se eles mesmos sdo o produto da
violéncia? “(FREIRE, 1972b, p31).

4 DUVIDA QUANTO A PRAXIS

Resta examinar a questdo da praxis, ou do papel de Freire na transformacéo social critica,
sobre o qual ha pouca coisa que possa ser tomada como evidéncia. A pergunta mais importante
que se pode fazer é: 0 que aconteceu em todos aqueles lugares onde, anos atras, desenvolveram-
se projetos educacionais freireanos, mesmo antes da publicagdo da “Pedagogia”? A auséncia de
éxitos claros e sem ambigiidade no sentido de promover a mudanca social torna muito mais
proviséria qualquer avaliacdo de Freire quanto a este aspecto. Torres indaga se a pedagogia de
Freire pretendia mesmo ser uma pedagogia pré- revolucionaria ou pds-revolucionaria. Sem
responder a esta questdo, ele comeca do pressuposto de que ndo se pode mudar a sociedade
mudando a escola (o que ele chama de “utopia liberal”). Ele conclui:

Algumas custosas experiéncias de educacdo popular na América Latina...
levaram algumas pessoas a se perguntarem: Seria este programa pedagdgico um
projeto factivel, capaz de ajudar no processo de construgdo de uma contra-
hegemonia ou, em lugar disso, poderia ser visto apenas como um sonho
simpatico mas impossivel? (TORRES, 1993, p. 139-40).

Uma critica a Freire, a respeito dessa quest&o, j& foi levantada na se¢do anterior: isto &, se
as simples distingdes feitas por Freire de fato levam a abdicar da responsabilidade uma vez que o
movimento revolucionario chega ao poder. Freire distingue a acdo cultural (pré-revolucionéria)
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da revolucdo cultural (pds-revolucionaria). Uma das diferengas entre elas é que a revolugédo
cultural se faz em cooperacdo com o regime, 0 que implica que ndo é critica ao regime. A
prépria aceitacdo de certos regimes por parte de Freire €, no minimo, questionavel, e sé pode ser
explicada pela simples dicotomia do “a favor ou contra?”.

A um nivel mais préatico, podemos perguntar se a pedagogia de Freire pode ser efetiva
numa sociedade democratico-liberal onde os interesses das pessoas tendem a ser menos
polarizados do que em sociedades do “Terceiro Mundo”. Na medida em que o povo geralmente
goza de razoavel seguranca politica e econbmica (sem exagerar este ponto), pode ser que alguns
dos principais interesses sejam atendidos. Parte da forca da critica feita por Freire estava em sua
denincia dos regimes autoritarios e antidemocraticos. Sejam quais forem as criticas que
possamos fazer a sociedade democratico-liberal, algo da forca daquela critica pode ter sido
atenuada. E importante notar que a participacdo do proprio Freire na politica, em anos recentes,
levou-o a buscar, efetivamente, metas social-democraticas em vez de metas revolucionarias.
(ARONOWITZ, 1993).

5 CONCLUSAO

Estes elementos de divida quanto ao processo utilizado por Freire, quanto a filosofia que lhe
é subjacente e quanto a esperanca de uma transformacdo social radical levam-nos a questionar a
abordagem de Freire, mas apenas se nossa expectativa for a de mudancas sistémicas em larga escala.
Em pequenos ambitos Freire sera sempre um guia Gtil para promover mudanca nas idéias, nas
praticas e na consciéncia social das pessoas. Minha conclusdo é que o seguinte fato torna Freire
malis interessante e ndo menos: que Freire ndo seja o utopista impossivel que seus escritos
sugerem mas sim um educador progressista que mudard a maneira pela qual algumas pessoas
(talvez sempre uma minoria) percebem o mundo a sua volta e tentam influencia-lo. Entretanto,
ainda ndo respondi a pergunta que coloquei inicialmente: por que minha percep¢do mudou a
partir de minhas diversas visitas ao Nordeste do Brasil? A resposta provavelmente reside menos
em uma analise académica e mais num sentimento, que vem daqueles que vivem e trabalham no
Nordeste, de que o Brasil mudou desde o antigo Freire e o préoprio Freire reconhece isto,
tacitamente, através de sua atuacdo politica recente. Mesmo no periodo de minhas visitas ao
Brasil, entre 1994 e 1996, essa mudanca era evidente. Em 1994, antes da reforma econdmica, a
incerteza econdmica parecia refletir-se na maneira pela qual as pessoas falavam-me de seu
trabalho e da situacdo no Brasil. O candidato do Partido dos Trabalhadores para a presidéncia,
Lula, aparecia como portador de uma critica vidvel do ambiente politico e econbmico. Ja em
meados de 1996, o Brasil estava gozando de um periodo de sucesso econémico e politico e
ninguém mais mencionava Lula.

A Igreja Catdlica, por muito tempo influenciada pela Teologia da Libertacdo e pelas
comunidades eclesiais de base, mostrava sinais de uma atitude mais conservadora. J& entdo eram
0 Pentecostalismo e 0 Protestantismo evangélico que estavam recrutando amplamente e ndo as
comunidades de base. A imagem que levei comigo, colhida através de discussdes e entrevistas,
foi a de um Brasil em mudanca no qual as propostas radicais se tinham enfraquecido, embora
ndo tivessem desaparecido completamente.

A morte de Freire, em maio de 1997, nos deixa uma imagem mesclada de suas forgas e
fraquezas. Ele ndo se importaria com isso. Apesar de tudo o que Freire diz a respeito de revolugéo e de
libertacdo humana, o que transparece de seus escritos € o entusiasmo de ver peguenas mudancas,
momentos individuais de surpresa, o processo da aprendizagem. Esta descoberta € parte da minha prépria
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surpresa e é, talvez, o aspecto que me faz pensar que Freire € mais relevante do que eu imaginava. A
mensagem que Freire emite € que ndo devemos esperar pela abolicdo do capitalismo global ou pela
inauguracdo de um novo estabelecimento politico, devemos, sim, agir agora, onde pudermos com 0s
meios que possam fazer uma real diferenca. A linguagem revolucionaria de Freire durard, mas, no fim das
contas, trata-se apenas de um curso de alfabetizagdo, de apenas um projeto comunitario.

NOTA
Parte do material deste artigo esta incluida em outro texto sobre a obra de Freire: J. Lockhart
(1997) After Freire: A Continuing Pedagogy? William Temple Foundation, Manchester.
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