ISSN 0104-8015 | ISSN 1517-5901 (online)
POLITICA & TRABALHO
Revista de Ciéncias Sociais, n. 40, Abril de 2014, pp. 117-150

ORDEM SOCIAL E (IN)SEGURANCA ONTOLOGICA:
esbogos de existencialismo sociologico em Peter Berger,
Anthony Giddens e Pierre Bourdieu

SOCIAL ORDER AND ONTOLOGICAL (IN)SECURITY:
sketches of sociological existentialism in Peter Berger,
Anthony Giddens and Pierre Bourdieu

Gabriel Peters!
Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Resumo

As abordagens praxioldgicas na teoria social convergem na tese de que a ordem
societdria ndo constitui um dado, mas um resultado contingente de condutas
cognitivamente habilidosas levadas a cabo em uma multiplicidade de cenérios.
O acento sobre a contingéncia histérica da ordem social acarreta, no entanto,
investigar por que os agentes investem, afinal, na inteligibilidade, na organizacio
e na previsibilidade dos seus contextos societarios. Cada um a sua maneira, Peter
Berger, Anthony Giddens e Pierre Bourdieu desaguaram na visio de que esse
investimento responde a um anseio por seguranga ontoldgica (latu sensu), um anelo
vital por uma experiéncia do mundo e da propria existéncia como dotados de ordem,
justificagdo e sentido. Com base nesses autores, o presente artigo esquadrinha os
mecanismos sociopsicoldgicos de produgdo da experiéncia da seguranga ontoldgica,
bem como as situagdes-limite ou “ameagas marginais” (Berger) que perturbam
essa experiéncia, tais como o sonho, a psicose e a morte. O trabalho recupera,
assim, dimensdes relativamente pouco discutidas das obras destes discutidissimos
socidlogos, explorando a conexao entre seus retratos praxiologicos do mundo social,
de um lado, e suas caracterizagdes “existenciais” do ser humano como um animal
sedento de amparo e significagdo, de outro.

Palavras-chave: ordem social, seguranga ontologica, Peter Berger, Anthony Giddens,
Pierre Bourdieu.
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Abstract

The praxeological approaches in social theory converge on the thesis that social order
is not a given, but a contingent result of cognitively skilled conducts undertaken
in a multiplicity of scenarios. The emphasis on the historical contingency of
social order involves, however, investigating why agents invest, after all, in the
intelligibility, organization and predictability of their social contexts. Each in his
own way, Peter Berger, Anthony Giddens and Pierre Bourdieu put forth the view
that this investment stems from a longing for ontological security (latu sensu), a vital
yearning for an experience of the world, and of one’s own existence, as endowed with
order, justification and meaning. Based on these authors, the present article scans
the social-psychological mechanisms of production of the experience of ontological
security, as well as the limit-situations or ‘marginal threats’ (Berger) which disturb
this experience, such as dreams, psychosis and death. The paper recovers, thus,
relatively ill-discussed dimensions of the works of these highly discussed sociologists,
exploring the connection between their praxeological accounts of the social world,
on the one hand, and their ‘existential’ characterizations of the human being as an
animal thirsty for support and significance, on the other.

Keywords: social order, ontological security, Peter Berger, Anthony Giddens, Pierre
Bourdieu.

O mysterium tremendum da teoria social

Nao é de espantar que vocé conhec¢a a famosissima afirmagao de
Aristoteles segundo a qual o conhecimento nasce do espanto (thambos),
perplexidade ou fascinagdo diante de tal ou qual objeto. Se pudermos elencar
formas especificas de assombro intelectual como critérios epistemologicos
para demarcar areas de inquérito, ndo teremos muita dificuldade em
encontrar uma modalidade particular de fascinio na raiz da teoria social,
qual seja, o espanto em face da existéncia de ordem no mundo societario”.
Enquanto os atores leigos, plenamente imersos que estdo na condug¢ao
relativamente ordenada e inteligivel de seus assuntos didrios, reservam seu
estranhamento para as situagdes de perturbagido ou fissura na organizacgdo e
na previsibilidade das relagdes sociais, os tedricos sociais ddo continuidade a
uma veneravel tradi¢do filosofica de deslumbramento inquisitivo ante o que
¢ normalmente vivido sob o signo do familiar, anddino e até mesmo trivial.

E claro que, mesmo se tomado como condi¢io motivacional sine qua
non para um engajamento intenso com a reflexao sociotedrica, esse fascinio
curioso diante do datum da ordem e da inteligibilidade no universo social
assume multiplos avatares, conectando-se a atitudes existenciais que vao do

2 Cf. Alexander, 1984, p. 7; 1987a, p. 13; 1987b, cap.1; Bourdieu, 1999, p. 7; Elias,
1997, p. 163-164; Parsons, 1949, p. 89-94; Simmel, 1983, p. 20.
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amor ao horror, bem como a posturas ético-politicas que vao da celebragao
até a dentncia. O que uns vislumbram como milagre da convivéncia pacifica
e ordenada entre individuos cujas pulsdes inerentes poderiam muito bem
mergulhar o ambiente coletivo no terror do caos e da violéncia, outros
podem atacar qual ardilosa condigdo em que fendmenos contingentes
como assimetrias de poder, relagdes de subordinacdo e desigualdades na
distribui¢do de recursos se reproduzem historicamente com a cumplicidade
tacita e, a principio, incompreensivelmente tranquila de todos os atores
envolvidos, inclusive daqueles supostamente mais prejudicados por tal
condicéo.

Seja como for, aplicado sobretudo a nossas sociedades modernas,
congregacdes de massa e notavelmente “estendidas” (Giddens, 2001, p.
61) por largas faixas no tempo-espaco, o assombro que Talcott Parsons
alcunhou de “problema da ordem” em seu volumoso opus de estreia ([1937]
1949, p. 89-94) pode ser expresso da seguinte forma: como é possivel que
agrupamentos extraordinariamente complexos, congregando milhares ou
milhoes de agentes individuais intencionais, ndo degenerem no caos puro e
simples ou na “guerra de todos contra todos” imaginada por Hobbes, mas, ao
contrario, engendrem configuragdes relacionais substancialmente ordenadas
e duraveis? Formulado nesses termos, o problema da ordem demanda
respostas que assumem uma modalidade de raciocinio transcendental, no
sentido kantiano da expressdo: tomando a existéncia de ordem como um
dado empiricamente discernivel, a tedrica social se dedicara a encontrar,
entdo, suas condicoes de possibilidade. E, com efeito, a caracterizagdo mais
sintética dessa problematica central da reflexdo tedrico-metodologica nas
ciéncias sociais adveio da pena de Simmel sob a roupagem de uma parafrase
da célebre férmula sobre a natureza que havia guiado Kant na sua Critica da
razdo pura: “como a sociedade é possivel?” (1983, p. 20).

A contingéncia da ordem social

O mestre do impressionismo sociolégico também foi um dos
primeiros a avangar uma historicizagdo radical da ideia de ordem social
que se tornaria central a diversas perspectivas tedrico-metodoldgicas mais
recentes, tais como a etnometodologia de Garfinkel (1967) ou a teoria da
estruturagdo de Giddens (1979, 1993, 2003). Tal historicizacdo atrela-se
a tese de que a reproducao das propriedades mais estaveis dos sistemas
sociais ndo é nunca um resultado mecénico, mas depende de capacidades
criativas que os atores investem cronicamente na produc¢ao de suas condutas.
Em outras palavras, a ordem social ndo ¢ um dado, mas uma consecucao
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continuamente produzida e reproduzida, nos mais diversos cenarios locais
de agdo e interagao, por atores motivados e habilidosos.

Tal perspectiva sobre a natureza historicamente contingente da
ordem social refletia-se na predilecio de Simmel (1983) pelo conceito de
“sociagao” (Vergesellschaftung), que visava justamente prevenir as conotagoes
de estase, fechamento e acabamento frequentemente associadas a ideia de
“sociedade”, substituindo-as por uma ontologia radicalmente processual que
sublinhava o fazer, desfazer e refazer continuos das relacdes societarias. A
recep¢do seletiva de Simmel pela sociologia estadunidense evidencia sua
condi¢do de patrono, inter alios, de microssociologias interpretativas como
o interacionismo simbolico e a etnometodologia, as quais radicalizaram
aquele programa de andlise embutido na ideia de sociagdo e mostraram, com
extraordindria mindcia, como as formas mais mundanas de a¢do e intera¢do
social situada derivam de procedimentos cognitivos e praticos complexos
levados a cabo por atores sociais competentes (Peters, 2011a).

No entanto, ja notou Randall Collins (1992, p. 95), uma das
singularidades da ontologia social pressuposta por abordagens como a da
etnometodologia é um algo paradoxal acento simultaneo sobre a agéncia
humana e sobre a reprodugéo societaria. Por um lado, a perspectiva etnome-
todolégica “celebra” a agéncia individual ao enfatizar a contingéncia radical
da ordenagdo e da inteligibilidade das relagdes sociais, as quais tém de ser
sempre conquistadas ab novo pelos atores em cada contexto interativo.
Por outro lado, tais atores avultam em suas andlises como sobremaneira
“conservadores’, diligentemente dedicados a mobilizar seus recursos cogni-
tivos e mesmo suas capacidades criativas na manuten¢do continua de
“ordem, ldgica, significado, método etc” (Garfinkel, 1988). No que toca ao
tema dos motores subjetivos da agéncia humana, Garfinkel reagiu contra
a concentragdo mais ou menos exclusiva do seu ex-professor, Parsons,
sobre as disposi¢oes orientadoras que precediam a agdo, em favor de um
foco detalhado sobre agdo como um desempenho cognitivo e pratico
qualificado (Cohen, 1996; Heritage, 1999). De modo articulado, o acento
parsoniano sobre a dimensao motivacional ou volitiva da conduta individual
em sociedade, dimensédo corporificada em intengdes, desejos e finalidades,
foi deixado de lado por Garfinkel (1967) em prol de uma énfase sobre sua
dimensdo procedural ou recursiva, isto é, sobre as habilidades cognitivas,
praticas e expressivas que capacitavam o ator a intervir eficazmente sobre
seus ambientes de atuagdo. Segundo as leituras criticas de Baert (1998, p.
88) e Giddens (1993, p. 46), o fundador da etnometodologia terminou por
produzir um desequilibrio inverso ao parsoniano no que toca a caracterizagao
dos propulsores subjetivos da a¢do humana, esvaziando parcialmente a
abordagem etnometodolédgica de seu poder explanatério ao negligenciar



PETERS, G. 121

0 que poderiamos denominar — parafraseando o que Stuart Hall disse a
respeito da identidade social®> — de problema psiquico da ordem: por que os
atores investem sua “libido” na garantia da inteligibilidade, da organizacao e
da previsibilidade relativas do mundo social?

O anseio existencial por seguranca ontologica

Mantendo-se aferrado a posicdo etnometodoldgica no que diz
respeito a contingéncia da ordem coletiva e sua dependéncia da aplicagao
recursiva das faculdades cognitivas e praticas de atores habeis, Giddens
recorreu ao auxilio de abordagens como a “psicologia do ego” de Erikson
(1976) para explicar o investimento psiquico dos atores sobre a reprodugdo
dos atributos ordenados da vida social, desembocando na tese de que
aquele investimento responde a uma necessidade de seguranca ontolégica,
a um ansioso impulso existencial de experienciar o mundo societdrio como
relativamente seguro, confidvel, previsivel, inteligivel etc. Ao contribuirem
para organizar as relagdes sociais de uma maneira rotinizada, as “regras e
recursos” partilhados, que capacitam o ator a intervir sobre seus cenarios
de experiéncia, também cumprem a fun¢ao psicoldgica e existencial de
propiciar a ele uma “confianca em que os mundos natural e social sdo o
que parecem ser, incluindo os pardmetros existenciais basicos do self e da
identidade social” (Giddens, 2003, p. 444). No cerne mesmo da teoria da
estruturacdo de Giddens, assim como da caracterizagdo historico-socioldgica
da modernidade contemporanea que a ela se seguiu (Giddens, 2001 e 2002)*,
estd um conjunto de intuicdes antropoldgico-filosoficas concernentes as
maneiras pelas quais as pessoas lidam com sua fragilidade existencial diante
das incertezas e riscos inerentes a sua insercio no mundo, obedecendo a um
impulso de vivenciar seus contextos de a¢do e experiéncia, tanto quanto
possivel, como seguros, inteligiveis e confidveis (“confianca” e “risco” sdo,
com efeito, nogdes estruturantes de seu diagnostico da sociedade moderna
tardia). Sendo psicologicamente instilado desde a mais tenra infancia na
relagdo com as figuras parentais, um “sistema de seguranga basica” (Giddens,
2003, p. 66) inconsciente acompanha os agentes durante toda a vida, agentes
os quais, na fase adulta, dependem da percepc¢do de rotinas interativas e
praticas para ancorar seu senso de confianga quanto ao carater bem-fundado
dos universos social e natural.

Para Giddens, portanto, tanto a aquisi¢do de referenciais ontoldgicos

3 Cf. Hall, 2000, p. 112.
4 Ver ainda Parker, 2000, p. 54.
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estaveis pela crianga quanto sua manutengao pelo individuo adulto depen-
dem de uma experiéncia que combina o contato com a materialidade dos
objetos as rotinas de interagao com outros. A crucialidade da rotinizagao
do ambiente socioexperiencial para a mitigacao da inseguranca ontoldgica
teria sido demonstrada a contrario, de acordo com o socidlogo britanico, em
“situagdes criticas™, nas quais os alicerces que organizavam ordinariamente
a acdo e a interacdo cotidianas foram dissolvidos ou severamente enfra-
quecidos. Nos “experimentos de ruptura” conduzidos por Garfinkel (1963)
e seus assistentes, por exemplo, as reagdes de perplexidade, espanto e
indignacdo diante da desobediéncia a certas convengdes rotineiras que
pareceriam triviais e anddinas revelaram o quanto de tensao psiquica diante
dos outros a rotinizagdo da interagdo habitualmente apazigua. Percorrendo
os escritos de Betelheim, Giddens também encontrou uma ilustra¢do tra-
gica da dependéncia intensa entre a continuidade do self e a atividade
social rotineira nas brutais transformagdes de personalidade sofridas por
prisioneiros langados aos horrores e imprevisibilidades dos campos de
concentragao nazistas®.

As reflexdes de Giddens sobre seguranca ontoldgica vao ao encontro
de outras perspectivas socioldgicas em sua descoberta de que a ordem social
pode funcionar como uma espécie de escudo existencial para proteger os
atores da hiperansiedade ou, dito de modo mais dramatico, dos horrores
de sua condigdo. De maneira mais imaginativa e numa linguagem mais
carregada de pathos do que aquela do tedrico inglés, Peter Berger (1972,
1973, 1997, 2003) também se esforcou em mostrar que a estabilizacdo
relativa dos mundos socioculturais engendrados pelos seres humanos
responde a um impulso antropologico universal (embora de intensidade
obviamente variavel segundo os individuos e as épocas), qual seja, o anelo
vital por habitar um mundo dotado de ordem e sentido. Segundo um e outro,
sem essa sensa¢cdo mental quanto ao carater bem fundado da realidade que
vivenciam ingenuamente, a maior parte dos agentes seria lancada em uma
espiral crescente de ansiedade, que poderia ir de um ligeiro desconforto ao
extremo de uma desorientacio aterrorizada:

Do outro lado do que poderiam parecer aspectos bem triviais da
acao e do discurso cotidianos, o caos espreita. E esse caos ndo é s a
desorganizacao, ¢ a perda do sentido da realidade mesma das coisas e
das outras pessoas (Giddens, 2002, p. 40).

5 Cf. Giddens, 1979, p. 123; Giddens, 2003, p. 70.
6 Cf. Giddens, 1979, p. 125-126; Giddens, 2003, p. 71-75.
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[...] todo nomos é uma drea de sentido esculpida de uma vasta massa
de caréncia de significado, uma pequenina clareira de lucidez numa
floresta informe, escura, sempre ominosa... um edificio levantado
frente as poderosas e estranhas forcas do caos (Berger, 2003, p. 36-37).

Finalmente, Pierre Bourdieu também merece ser adicionado a essa
familia de perspectivas, sobretudo por conta das reflexdes antropoldgico-
filosoficas que teceu em suas tardias Meditagoes Pascalianas (2001), nas
quais ele defende que a persecucdo de reconhecimento e valorizagao coletiva
(“capital simbdlico”) por parte dos agentes engajados nos jogos do mundo
social é, em ultima instdncia, existencialmente motivada pela fuga ao
encontro solitario com a propria contingéncia e finitude. Buscando recuperar
dimensoes pouco discutidas das oeuvres destes trés discutidissimos autores,
o presente artigo explora a conexao entre as visoes praxioldgicas do mundo
social tecidas por eles, de um lado, e suas caracterizagdes antropologico-
filoséficas dos anseios e ansiedades que cercam a existéncia do ser humano
como um animal sedento de ordem e sentido, de outro.

O criador cria a criatura que recria o criador que...

Uma maneira hiperdidatica de principiar uma apresentacdo das
teorias sociais de Berger, Giddens, Bourdieu e outros conhecidos artistas da
sintese tedrico-metodoldgica entre “agéncia” e “estrutura” é sublinhar que,
cada um a seu modo, todos eles laboraram por demonstrar que a aparente
“contradi¢do entre as pessoas fazendo a histéria (sociedades, sistemas,
estruturas etc.) e a histéria (sociedades, sistemas, estruturas etc.) fazendo
as pessoas” (Bauman, 1989, p. 36) dissolve-se a luz de uma perspectiva que
descubra a produ¢ao dos agentes pela sociedade e a produgdo da sociedade
pelos agentes como duas facetas de um mesmo processo dialético’. Berger e
Luckmann (1985) elaboram essa tese ao descreverem a histéria das sociedades
humanas como uma trajetéria triddica de exteriorizacdo, objetivagdo e
interiorizagdo. Langado em um meio material partilhado com outros, o ser
humano mobiliza os poderes de seu corpo e de sua mente na moldagem e
remoldagem histdrica dos seus ambientes fisicos e simbdlicos circundantes.
Com o correr do tempo e a cumulatividade desses esfor¢os socioculturais
moldadores, tais efusdes ou exteriorizagoes da atividade corpdrea e mental
dos seres humanos sobre o mundo podem assumir um carater objetivado,
uma for¢a e durabilidade tais que lhes dao a feicdo de uma facticidade

7 Cf. Peters, 2011b, p. 144.
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externa, distinta e independente de seus criadores. Vindo a um mundo
socialmente pré-estruturado, e perfazendo uma trajetoria experiencial em
um ambiente de exteriorizagdes objetivadas que derivam das praticas de seus
antepassados e contemporaneos, cada individuo termina, por sua vez, por
interiorizar as injungdes restritivas e/ou capacitadoras da forma de vida social
em que esta imerso, a qual passa a colorir o proprio repertdrio subjetivo de
motivagdes e competéncias que ele investe em suas intervengdes ativas sobre
o mundo. Essas intervengdes sdo, elas mesmas, praticas de exteriorizacio; e
dai recomeca o ciclo...

Embora Giddens e Bourdieu niao tenham ido muito além de
displicentes referéncias en passant a Berger e Luckmann, o fato é que a
cerrada interdependéncia entre os momentos destacados na ontologia
de A construgdo social da realidade (1985) pode ser facilmente traduzida
nas linguagens analiticamente mais desdobradas e profusas da teoria da
estruturacdo e da teoria da pratica, ambas as quais ofereceram suas proprias
versdes da dialética histérica entre a “interiorizagdo da exterioridade” via
socializagdo e “exteriorizagdo da interioridade” via praxis. Ao sublinhar
incansavelmente o processo circular em que o mundo social constitui
os atores que o reconstituem ao longo da histéria, Bourdieu® buscou
explicar causalmente o que abordagens fenomenoldgicas como as de
Husserl e Schutz haviam descrito com enorme riqueza de detalhes, isto
¢, a experiéncia subjetiva que o ator tem de seu mundo da vida como um
horizonte ndo problematico, natural, ordenado e imediatamente evidente
de sua atuagdo. A “atitude natural” esquadrinhada pelos fenomendlogos é
uma atitude social, isto ¢, dotada de especificas condigdes sdcio-historicas
ou sociogenéticas de possibilidade que cabem, grosso modo, na ideia de
“cumplicidade ontoldgica” (Bourdieu, 1988, p. 52) entre campo e habitus: o
fato de que as estruturas sociais objetivas em que os agentes circulam sdo por
eles percebidas e experimentadas segundo estruturas mentais de percepgao
e orientagdo pratica moldadas pela experiéncia socializadora naquelas
mesmas estruturas sociais objetivas. As disposigdes mentais e corporais
que compdem uma “subjetividade socializada” (Bourdieu; Wacquant,
1992, p. 126) ou habitus consistem na interioriza¢do ou “sedimentagdo”
das condi¢oes sdcio-historicas de existéncia em que foram constituidas.
Nesse sentido, quando recursivamente implementadas pelos agentes na
produgdo das suas agoes, as propensdes praticas do habitus contribuem para
reproduzir aquelas mesmas condi¢des sdcio-historicas. Essa contribuicao
dos agentes a reprodugdo socio-histérica dos seus cendrios estruturais de
atuacdo e experiéncia é reforcada, ademais, pelo fato de que eles vivenciam

8 Cf. Bourdieu, 1983, p. 47; Bourdieu, 1990a, p. 149-152, e ainda Peters, 2013.
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tais cenarios segundo esquemas de percepc¢do previamente ajustados a eles,
o que faz com que aqueles cenarios sejam tomados como a ordem natural e
evidente das coisas.

As abordagens praxioldgicas na teoria social revelam, portanto, que
o carater socialmente ordenado e inteligivel das acoes e relagdes humanas
ndo é um dado natural que se impde aos atores a partir do exterior, mas uma
consecugdo ontologicamente contingente, ativamente instituida e reinstituida
por agentes motivados e habilidosos em cada cenario novo de agdo e interagao.
Nao obstante, a eficacia e a continuidade das operagdes de objetivagao, pelas
quais o mundo social é historicamente reproduzido por agentes habeis, sao
de tal monta que levam esses mesmos agentes a experimentar tacitamente os
cenarios que eles conjuntamente criam e recriam qua facticidades objetivas
que se impdem a eles’.

Papéis atando microssituagoes a macroestruturas

Naturalmente, a possibilidade de que diversos membros de imensas
configuragdes coletivas possam entrar em transagdes e relacionamentos
relativamente ordenados e previsiveis depende significativamente de que
o curso de suas biografias socialmente situadas possa inculcar neles uma
expectativa razoavel de que os outros se comportardo de modo inteligivel,
esperado e ndo ameacador. Tais expectativas se atualizam em um repertorio
subjetivamente disponivel de “defini¢des de situagao”, para utilizar o classico
conceito de William Thomas, as quais enquadram cada contexto novo de
acao e interagdo em um tipo pré-conhecido e associado, de antemado, a
receitas de comportamento cognitivamente inteligiveis e normativamente
apropriadas. A possibilidade de adentrar novas situagdes experienciais, de
posse de uma orientagdo cognitiva e pratica que se provou confiavel no
passado, serve ndo apenas a um transito pragmaticamente eficaz no mundo
social, como também a uma neutralizacdo das ansiedades diante do que o
ator espera fazer e vivenciar nos seus contextos sociobiograficos™.

A institucionalizagao de certas formas de conduta e relacionamento
social, isto é, sua extensdo e reprodugdo no seio das coordenadas espaco-
temporais de uma dada formagio social, depende do emprego, por parte
dos atores envolvidos, de “esquemas de tipificagdo” (Schutz, 1979, p. 116)
que especificam os modos socialmente apropriados de comportamento
em tal ou qual situacdo. Como definida simbolicamente nos estoques de

9 Cf. Berger; Luckmann, 1985, p. 124.
10 Cf. Berger; Luckmann, 1985, p. 78, 81-82.
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conhecimento que guiam as agdes cotidianas, uma situacdo socialmente
tipificada possui papéis cujas propriedades essenciais sdo postuladas
in abstracto, independentemente de quaisquer individuos particulares,
precisamente porque sdo esses que devem submeter-se a certas exigéncias
minimas infusas na tipificacdo que ocupam!'. Ainda em compasso com as
ressondncias provocadas pela metéfora teatral, o desempenho de um papel
insere-se no roteiro ou script organizado pela defini¢do intersubjetivamente
partilhada de uma situagao social (e.g. frequentar um restaurante), uma
sequéncia antecipada e normativamente regulada de eventos (e.g. ocupar
uma mesa vaga, fazer o pedido a um gargom, pagar a conta etc.).

A importancia do enquadramento cognitivo e pratico de cenarios
de agdo e interacao segundo papéis e situagdes socialmente tipificados, nao
apenas para a reproducdo da ordem social, mas também para a manutengao
de um senso de seguranca ontoldgica entre os atores individuais, é
particularmente pronunciada nas sociedades modernas, urbanizadas e de
massa. O que Simmel (1950) alcunhou de “estilizagdo dos comportamentos”
no espago citadino' pode ser lido, inter alia, como condi¢ao mesma de
possibilidade de um compartilhamento psicologicamente toleravel de espagos
por uma pletora grande de individuos. Para além da massa de anonimos,
que simplesmente passam uns pelos outros na calcada ou partilham
brevemente um espago comum (como um vagao de metrd ou um elevador)
em um estado de “indiferenca civil” (Goffman, 1963, cap. 6), as interagoes
reguladas por “expectativas de papel” (Parsons, 1991, p. 138) colocam em
contato estranhos que engajam ali apenas partes ou fragmentos de suas
personalidades. Do ponto de vista de alter quanto a mim, a neutralizagao
de tantos impulsos, interesses, forgas e capacidades, que fazem de mim um
sujeito singular, reduz a complexidade de sua interagdo comigo e torna minha
conduta mais previsivel e menos ameagadora. Do ponto de vista do ego em
relagdo a alter, esse mesmo esforco de contencdo na expressio de minha
vida subjetiva pela estilizagdo social do meu comportamento em publico
serve como um instrumento de preservagdo autocontrolada de minha
privacidade e individualidade, sobretudo diante de tantas possibilidades de
invasdo e choque que a experiéncia em uma cidade, em principio, acarreta
cotidianamente.

Desfiliagdes e desajustes

O ajuste nomico entre a interioridade subjetiva do individuo

11 Cf. Turner, 2002, p. 551-554.
12 Para uma anélise singularmente detalhada, ver Waizbort, 2000, p. 315-327.
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socializado e a exterioridade objetiva de seu meio social nao é, entretanto,
nem eterno nem completo. Para comego de conversa, a socializagdo nao
consiste no implante de disposi¢cdes socialmente partilhadas de pensamento,
sentimento e a¢do sobre um material completamente passivo, mas se
configura, desde o inicio, como uma intera¢ao na qual o individuo participa
ativamente nos proprios processos pelos quais ele é modelado segundo o
seu contexto societario, apropriando-se daquelas disposicdes de modo mais
ou menos singular”. A modelag¢ao social da psique individual também nao
é total. Tanto Durkheim (1977) como Schutz (1967, 1979), ironicamente os
respectivos campedes da representagao do social como exterioridade objetiva
e interioridade subjetiva, reconheceram com argucia que a reprodu¢ao da
sociedade dependia de algum grau de identidade ou sobreposi¢do entre
consciéncias individuais e a “consciéncia coletiva” (ou “reciprocidade de
perspectivas’, no léxico schutziano), ndo de um engolfamento completo das
primeiras pela segunda.

Ao mesmo tempo, tanto um como outro reconheceram que a
tendéncia a crescente individualiza¢ao da sociedade moderna pode esconder
dos individuos o quanto a organizacéo e a inteligibilidade de sua experiéncia
intima sdo penetradas pelo seu pertencimento social. O individuo nao
poderia narrar a si mesmo sua singularissima histéria sem fazer uso de
uma pletora de elementos consciente ou inconscientemente apropriados
a coletividade: instrumentos linguisticos, referenciais de espago e tempo,
critérios de valor com base nos quais ele julga seus retrospectivos “erros’,
“acertos”, “sucessos” ou “fracassos’, papéis sociais (como pai, marido ou
escritor) que ele nao vé como epidérmicos, mas como constituintes intimos
da sua autoidentidade essencial, e assim por diante. Essa penetragao da
psique individual pelas marcas da sociedade desafia as distingdes analiticas
com base nas quais localizamos diferentes aspectos da subjetividade humana,
tais como cogni¢ao, moralidade, afetividade etc.

Na verdade, a problematica do ajuste entre o nomos objetivo
exteriorizado nas praticas do mundo social, de um lado, e 0 nomos subjetivo
interiorizado na personalidade do ator, de outro, exige uma aten¢do
especialmente sensivel aos entrelagamentos entre instrumentos cognitivos de
percep¢ao do mundo, orientagdes normativas quanto a formas apropriadas de
conduta e, por fim, economia psiquica dos afetos. E porque o senso subjetivo
da presenca de ordem e sentido nos mundos sociais em que se esta langado
¢ inseparavelmente mental e corpdreo, cognitivo e afetivo, que a “desfiliagdao”
(para utilizar a expressao dileta de Castel [2000]) do individuo em face de
seu milieu societario ndo implica apenas (sic) o sofrimento psiquico oriundo

13 Cf. Giddens, 1979, p. 128.
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da falta de lagos socioafetivos (Honneth, 1992) ou a desintegracdo “andmica’
dos instrumentos de autocontrole na expressio das paixdes e impulsos
(Durkheim, 2003), mas também, e inseparavelmente, o enfraquecimento
ou perda dos proprios referenciais cognitivos que dao alguma solidez a sua
experiéncia do real'.

Assim, o desabar dessas referéncias cognitivas, que conferiam
um minimo de seguranga e estabilidade psiquica ao caminho pratico e
experiencial do individuo pelo mundo, nao cobra o seu pre¢o somente (sic,
de novo) sob a forma de uma inabilidade nos 4mbitos da interacio com
os outros ou da persecucdo de objetivos pragmaticos, na medida em que
tais consequéncias sdo visceralmente combinadas a um terrivel sentido
de que o individuo esta lancado em um palco de ameagas iminentes e
incompreensiveis. Espero nao soar como psicanalista de boteco se sublinhar
que o panico adulto, advindo de uma extrema desorientagdo cognitiva diante
de um cendrio de agdo e experiéncia a que se estd inevitavelmente exposto,
ndo ¢ assim tao diferente, em seus contornos fenomenoldgicos, do medo da
escuridao entre as criangas (mais sobre isso abaixo). A aproximacao é util
também para revelar o terror da desorientagdo radical como a contraparte
do anseio humano por experimentar o mundo como ordenado e inteligivel,
um anseio que, segundo Berger, “parece ter a forca de um instinto” (Berger,
2003, p. 35).

Trema e esquizofrenia: o escudo nosso de cada dia contraa
psicose nos dai hoje

Os saberes explicitos e implicitos que os atores possuem quanto
aos seus cendrios de atuagao nao operam como processadores afetivamente
neutros de informag¢ao, mas sim banhados em uma vivéncia global e difusa
que engaja a subjetividade inteira do agente. Falar de um senso de seguranca
ontolégica implica reportar-se a esse entroncamento entre o cognitivo e o
afetivo, capturar uma postura existencial e um estado de espirito mais amplo
que acompanham o conhecimento que o individuo mantém em rela¢ao aos
padroes de organizacao e inteligibilidade proprios do contexto em que ele
esta imerso (Burton, 2008). Ao caracterizarem o mundo pratico da vida
cotidiana, em que o individuo passa a parte mais substancial de seu tempo
e coexiste com a maioria de seus semelhantes, como a “realidade suprema”
(Paramount Reality), os sociologos de inspirac¢ao fenomenoldgica quiseram
ressaltar que essa esfera de experiéncia constitui o referencial primeiro com

14 Cf. Berger, 2003, p. 34; Giddens, 2002, p. 40.
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base no qual o mesmo individuo distingue entre o que é mais e o que ¢é
menos real”®. A existéncia objetiva desse mundo partilhado com outros nao
¢, na maior parte dos casos, reclamada conscientemente, mas simplesmente
pressuposta como absolutamente evidente. Como viu Wittgenstein (1969, p.
18), ndo se trata de um mundo cuja existéncia sustentamos por termos sido
convencidos de sua realidade, mas de um mundo cuja existéncia, tida como
dada, nos fornece o parametro mesmo com base no qual decidimos entre o
que é verdadeiro e o que é falso.

A experiéncia da realidade suprema do mundo da vida cotidiana é
pontilhada, entretanto, por incursdes em dominios fronteiri¢os da vivéncia
pratica do universo social ordindrio, isto é, em outras esferas vivenciais para
as quais o sujeito emigra momentaneamente e que adquirem a atmosfera
de realidade apenas enquanto dura a permanéncia do individuo nelas:
uma trama romanesca na qual a leitora se perde, esquecendo quaisquer
preocupagdes relativas ao mundo real do seu trabalho ou das suas relagoes
familiares; um sonho intensamente vivenciado e apenas revelado como tal
apos o despertar; um calculo complexo que leva um matematico apaixonado
pelo seu oficio a esquecer-se de si e do mundo. Embora todas essas
experiéncias marquem um escape momentaneo dos contornos da realidade
suprema devido a entrada em outros mundos experienciais, as vivéncias
nesses “subuniversos” (na expressdo de William James) obviamente diferem
entre si em uma série de aspectos. Ha, por exemplo, um continuum de graus
distintos de emigragdo em relagdo a realidade suprema da vida cotidiana que
vai desde o escape total proprio do sonho, passa pela imersdo consciente no
mundo fantasioso de uma peca teatral, até chegar as pequenas irrupg¢des do
comico na experiéncia ordinaria (Berger, 1997).

Segundo Peter Berger, o carater de “escudo” ou “casulo” existencial
protetor que a ordem social adquire para o animal humano pode ser mais
agudamente vislumbrado nas situagdes de significativa perturbagao da
distingdo entre a experiéncia na realidade suprema e as vivéncias alternativas
em relacdo a essa realidade’®. Por exemplo, fildsofos céticos de todas as eras
ja sublinharam que, no mais das vezes, ndo experimentamos nossos sonhos
como tais, mas sim com o mesmo assentimento ingénuo que conferimos as
nossas experiéncias na “verdadeira realidade”. E somente com o despertar que
podemos retrospectivamente compreender o sonho recém-vivenciado como
uma fantasia privada. A pergunta que os céticos extraem dessa transicdo,
largamente explorada em filmes de fic¢do cientifica como A origem, é: se
fomos capazes de adquirir consciéncia de que estivamos imersos em uma

15 Cf. Schutz, 1967, p. 231.
16 Cf. Berger, 1972, p. 164-165; Berger, 2003, p. 35-36.
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fantasia onirica apenas a posteriori, 0 que nos garante que nao continuamos
sonhando agora, nesse exato momento?". Ha uma diferenca crucial entre
acalentar tais duvidas céticas em um plano estritamente intelectual e vivé-
las efetivamente na nossa experiéncia do mundo'®. Esta pode ser a diferenca
mesma que separa o fildsofo cético do psicético.

Trazendo os instrumentos da inteligéncia fenomenoldgica para
o ambito de investigagdo das doengas mentais, mas sem romantizar
indevidamente a condi¢do esquizofrénica, o jovem Ronald Laing (1974)
reconheceu que certas formas de esquizofrenia tinham uma espécie de
componente filoséfico vivido, com a “inseguranca ontoldgica” de deter-
minados pacientes derivando justamente do fato de quelevavam visceralmente
a sério, em sua existéncia cotidiana e trato com os outros, algumas davidas
céticas que os filosofos se acostumaram a colocar tranquilamente em seus
gabinetes: em que medida a existéncia dos objetos materiais e de outras
pessoas depende da representacdo que faco deles em minha mente?
Como posso estar seguro de conhecer os contetidos das mentes de outros
individuos? Que garantia tenho da existéncia do meu préprio corpo?

Por sua natureza mesma, o estranhamento radical diante de um
mundo até entdo experimentado como familiar e compreensivel desafia uma
descrigdo linguistica facilmente inteligivel ou a capacidade de identificagao
empética por parte daqueles que nio o vivem ou viveram. E muito frequente
que esta aura subjetiva de estranhamento radical e perplexidade ansiosa
diante do mundo constitua os estagios preliminares do mergulho na
experiéncia esquizofrénica. Para tentar comunicar algo dessa vivéncia pré-
psicética, o psiquiatra Klaus Conrad recolheu uma expressio que membros
do universo teatral alemao utilizam para designar a ansiedade sentida pelos
atores momentos antes de entrar em cena: o Trema. Nas palavras do poeta
Giorgio de Chirico, a experiéncia do Trema consiste na transfiguracao
do mundo vivido em “um vasto museu de estranheza” (Sass, 1992, p. 43).
Conforme os pacientes se afastam subjetivamente dos esquemas cognitivos
socialmente partilhados que davam inteligibilidade e coeréncia a sua
experiéncia do mundo, eles sao destituidos, pelo menos parcialmente, dos
proprios instrumentos linguisticos pelos quais poderiam explicar a outros
ou a si mesmos as dimensdes de realidade e significado que agora percebem,
as quais sao tdo inefaveis quanto o sdo intensamente vividas — enquanto o
individuo que passa pelo Trema é muitas vezes forcado a repeticdo vaga e
exasperada de que “as coisas estdo estranhas” ou de que “tudo esta diferente”

Em uma importante vertente de interpretacdo da trajetoria de

17Cf. Merleau-Ponty, 1971, p. 18 e Morley, 2003.
18 Cf. Giddens, 2002, p. 41.
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quadros esquizofrénicos (Sass, 1992) é a experiéncia insuportavelmente
tensa e exaltada de ser assoberbado por um estranhamento radical do
mundo o que pode levar a constru¢ao de visdes delirantes sobre a realidade,
como se o sujeito fosse forcado a tecer alguma teoria explanatéria que
desse sentido a sua experiéncia, apaziguando assim a sensagao de nao
compreender algo que, apesar disso, o assalta existencialmente de modo
inescapavel”. As orientagdes praticas e os instrumentos cognitivos que nos
capacitam a operar nos cendrios familiares e inteligiveis da vida cotidiana
preenchem lacunas em nosso saber que desencadeariam imensa ansiedade
caso ndo estivéssemos ancorados naquelas orientagdes e instrumentos. E
através destes ultimos que lidamos com fragmentos de objetos percebidos
como se fossem percepcdes totais, interpretamos de antemao o significado
conclusivo de agdes apenas iniciadas, inferimos intengdes a partir de
pedacos de comportamento externo, reconstruimos o rumo de uma
conversa baseados em uns poucos enunciados ouvidos etc. Como bem viu
Schutz (1979, p. 80-81 e 87-95), basta nos transportamos para uma cultura
estrangeira para sermos lembrados das vastas areas de incerteza potencial
que os acordos intersubjetivos de conhecimento e agdo vigentes pelejam em
neutralizar tao bem quanto possivel. O Trema arrasta o individuo para fora
dos quadros familiares de significado e inteligibilidade que lhe permitiriam
transitar em seu mundo experiencial com uma dose relativa de conforto
e seguranca. Em vez disso, ele circula com uma atengdo hipervigilante em
meio a cendrios, pessoas e objetos que lhe parecem singularmente estranhos
e incompreensiveis. Nao surpreende que alguma concep¢ao do mundo
que subsuma essa diversidade de lacunas ameagadoras em sua captagao do
real apareca como parcialmente estabilizadora de seu humor ansioso, pelo
menos como justificagio reflexiva de seu estado de espirito. E, com efeito,
alguns individuos se mostram notavelmente engenhosos nao apenas na
feitura de seu retrato particularissimo da realidade, mas na interpretagao
dos eventos mais diversos e aparentemente casuais em termos daquele
retrato. Diversamente das alucinagdes, que envolvem uma alteragdo direta
na experiéncia sensorial, as ilusées, no sentido psiquidtrico técnico, ndo se
baseiam em anormalidades nas faculdades de percep¢ao do espago, do tempo
e da constitui¢do material dos objetos e das pessoas, mas nas interpretagoes
dos significados e conexdes significativas entre os conteudos sensorialmente
percebidos. As manifestagdes de esquizofrenia paranoide e os delirios de
autorreferéncia se prestam particularmente bem a esse modus cognoscendi
capaz de interpretar ocorréncias contingentes e aparentemente irrelevantes
a luz de uma teoria internamente coerente: se dois passageiros cruzam as

19 Cf. Jaspers, 1979, p. 121.
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pernas um apds o outro em um vagao de metrd, é porque estido tramando,
em codigo, algo contra o individuo; se as pessoas parecem se comportar de
modo artificial, como se estivessem em um filme, é porque, de fato, estao
simulando seu comportamento como parte da conspira¢ao contra o sujeito
etc.

Experiéncias psicoticas como o delirio paranoide podem ser vistas
como sonhos dos quais os individuos ndo conseguem acordar. A contraparte
da defini¢ao freudiana do sonho como “psicose normal’, dotada de “todos os
absurdos, delirios e ilusdes de uma psicose” (Freud, 1975, p. 199), consiste,
nesse sentido, em uma fenomenologia da psicose como intrusdo das
provincias privadas do sonho e da imaginagdo no préprio dominio experiencial
publico da vida cotidiana. Quanto mais coesas sao as representagoes do real
compartilhadas em tal ou qual cendrio sdcio-histérico, mais essa intrusao
socialmente inapropriada de significados e representagdes privadas ndo sera
coletivamente percebida como experiéncia desviante guiada por uma “visao
alternativa do mundo”, mas como simples perda de contato com a realidade
em si — ou seja, psicose.

Ocupar-se antes de morrer

Pascal dedicou parte de seus imortais Pensamentos a andlise de
como os seres humanos evadem-se de pensar solitariamente sobre sua
propria condi¢ao miseravel através do mergulho, compartilhado com varios
cumplices, no dominio da “diversdo” ou “divertimento” (divertissement):

Nada é mais insuportivel ao homem do que ficar em absoluto
repouso, sem paixdes, sem negocios, sem divertimento, sem aplicagéo.
Sente entdo sua inanidade, seu abandono, sua insuficiéncia, sua
dependéncia, sua impoténcia, seu vazio. [...] ...[a] infelicidade natural
de nossa condigdo débil e mortal... [é] tdo miserdvel que nada nos
pode consolar quando refletimos a fundo sobre ela. [...] ...os homens
que sentem naturalmente a sua condi¢do evitam acima de tudo o
repouso e procuram por todos os meios os motivos de preocupagao
(Pascal, 2003, p. 94-95 e 97).

Vé-se que Heidegger e Sartre ndo foram os primeiros a explorar
certos estados de humor como fontes de insights sobre o “ser-no-mundo”
humano. Depois de Pascal, tanto Schopenhauer quanto Nietzsche também
emprestariam ao tédio uma espécie de dignidade filoséfica ao concebé-
lo como desagradavel intuigdo da vacuidade de nossa condigdo. E o
psicanalista Sandor Ferenczi se inscreveu nessa linhagem intelectual ao
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cunhar sua categoria diagnostica de “neurose de domingo”, em referéncia
ao dia da semana em que os sentimentos de vazio e depressdo tornavam-
se mais intensos entre os seus pacientes. Mas nos centremos sobre o que
Pascal diz sobre a finitude ou, mais especificamente, sobre nossa tendéncia
a fuga ao encontro aberto e plenamente consciente com nossa mortalidade
inescapavel e inescapavelmente solitaria.

Todos os investimentos de tempo, energia, recursos e competéncias
que caracterizam o movimento da vida social em seus mais diversos cenarios
ou “jogos” s6 fazem sentido contra o pano de fundo da transitoriedade da
existéncia, do que Victor Frankl (1967) chamou de “pressdo da finitude”
Schutz reconheceu esse ponto quando fez remontar os mais variados sistemas
socioculturais de “relevancia’, isto é, as questdes e assuntos que propelem
nossas praticas porque importam para nos (Sayer, 2011), a uma intuicao
ultima que chamou de “ansiedade fundamental’, o senso simultaneamente
perturbador e motivador de que nosso tempo no mundo ¢é escasso, de que é
melhor ocupar-se, pois o tic-tac da morte esta tocando®. Para Bourdieu, o
interesse existencial ou “illusio” que anima as interveng¢des praticas sobre o
mundo social é o que infunde a existéncia uma raison d’étre coletivamente
sancionada, com uma finalidade que atesta, para os outros e para si, por que
tal ou qual individuo deve viver ainda que seu fim inescapavel seja a morte®'.

No entanto, como o supradito Pascal, Bourdieu também veio a
sustentar que “fazemos tudo” para suprimir a consciéncia de nossa finitude,
“atirando-nos ao divertimento ou buscando refiigio na sociedade” como
resposta, mas também fuga, a nossa intuigdo do fato de que “a unica coisa
certa na vida” é que “morreremos sozinhos” (Bourdieu, 2001, p. 239; Peters,
2012). Assim, o desempenho cotidiano de papéis sociais nao responde apenas

20 “[...] o sistema inteiro de relevincias que nos governa no seio da atitude natural
esta fundado sobre a experiéncia basica de cada um de nds: eu sei que morrerei e
tenho medo de morrer. A essa experiéncia basica sugerimos chamar de ansiedade
fundamental. E a antecipagio primordial da qual todas as outras se originam.
Da ansiedade fundamental derivam os vdrios sistemas inter-relacionados de
esperancas e medos, vontades e satisfacdes, chances e riscos que incitam o homem
na atitude natural a buscar o controle sobre o mundo, a ensaiar projetos e a realiza-
los” (Schutz, 1967, p. 228).

21 “[...] pode-se estabelecer um vinculo necessario entre trés fatos antropologicos
indiscutiveis e indissocidveis: 0 homem ¢é e sabe que é mortal, a ideia de que vai
morrer lhe ¢é insuportavel ou impossivel e, condenado & morte, fim (no sentido de
termo) que nido pode ser tomado como fim (no sentido de meta) [...] o homem ¢é
um ser sem razdo de ser, tomado pela necessidade de justificagdo, de legitimagao,
de reconhecimento. Ora, como sugere Pascal, nessa busca de justificativas para
existir, o que ele chama o mundo’ ou ‘a sociedade’ ¢ a tnica instancia capaz de
fazer concorréncia ao recurso a Deus” (Bourdieu, 2001, p. 293).
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a um anseio por tornar a propria existéncia justificada pelo engajamento
em ocupagdes, mas opera, ademais, como um mecanismo sociopsicologico
de distragdo confortadora ou neutralizagio da angustia diante da morte. A
sua maneira, e segundo seu vocabuldrio pessoalissimo, Heidegger também
sublinhou que o dominio publico e impessoal em que se desenrolam as
préticas cotidianas postula a existéncia da morte como um acontecimento
objetivo (“morre-se”), em vez de um evento essencial e insubstituivelmente
individual:
[..] o proprio da cotidianidade é o impessoal, constituido na
interpretagdo publica expressa na falacdo. Este deve, portanto, revelar
de que modo a presenca cotidiana interpreta para si o seu ser-para-a-
morte. [...] Como o impessoal se relaciona na compreensao com essa
possibilidade mais prépria, irremissivel e insuperavel da presenga?
[...] O teor publico da convivéncia cotidiana ‘conhece’ a morte como
uma ocorréncia que vem sempre ao encontro, ou seja, como ‘casos de
morte. Esse ou aquele, proximo ou distante, ‘morre. [...] Como tal, ela
permanece na nao-surpresa caracteristica de tudo aquilo que vem ao
encontro na cotidianidade. [...] A fala pronunciada ou, no mais das
vezes, fugidia’ sobre amorte diz o seguinte: algum dia, por fim, também
se morre mas, de imediato, ndo se é atingido pela morte. A analise desse
‘morre-se’ impessoal desvela...o modo do ser-para-a-morte cotidiano.
Numa tal fala, ele é compreendido como algo indeterminado, que deve
surgir em algum lugar mas que, numa primeira aproximagao, para si
mesmo, ainda-néo ¢é simplesmente dado, ndo constituindo, portanto,
uma ameaga. O ‘morre-se’ divulga a opinido de que a morte atinge, por
assim dizer, o impessoal. [...]..)-morre-s€’ porque, com isso, qualquer
um outro e o proprio impessoal podem dizer com convic¢do: mas
eu ndo; pois esse impessoal é o ninguém. [...] O impessoal...incentiva
a tentacao de encobrir o ser-para-a-morte mais proprio. Escapar da
morte, encobrindo-a, domina, com... teimosia, a cotidianidade [...]
(Heidegger, 2006, p. 328-329, grifos do autor).

A aparente contradi¢do entre as consideragdes de Schutz (“a
consciéncia da morte motiva os individuos a agir”) e as de Heidegger (“o
engajamento nas condutas sociais cotidianas encobre a consciéncia da
propria morte”) deve ser vista como um paradoxo incrustado no proprio
dominio da psicologia humana. Os seres humanos desenvolvem estruturas
socioculturais voltadas ao manejo e a neutralizagdo da consciéncia de sua
finitude, mas tal consciéncia ndo é exatamente aniquilada e sim “colocada
entre parénteses’ na maior parte dos momentos em que estamos engajados
nos afazeres e experiéncias da vida cotidiana. E precisamente porque a
ansiedade diante da propria morte é fundamental que ela ndo permanece
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continuamente no centro da nossa consciéncia, mas opera como um pano
de fundo que nos alerta difusamente quanto a finitude de nosso tempo e de
nossos recursos, emprestando as nossas agoes um senso de relativa pressao
e urgéncia. No mesmo passo em que uma nogao algo ansiosa da prépria
finitude se imiscui implicitamente como for¢a motivadora nos atos de grande
parte dos seres humanos, uma consciéncia demasiado aguda e continua
da mortalidade terminaria, por outro lado, por perturbar severamente o
funcionamento mental e pratico do individuo, ao lan¢a-lo em um grau de
ansiedade que é mais paralisante do que motivador ou corroer qualquer
senso de significado que ele vinha emprestando a sua vida®.

O pensamento filoséfico ocidental sempre foi enamorado do
ensinamento socratico-platonico de que a filosofia é um aprendizado
preparatdrio para a morte, ensinamento eloquentemente apresentado no
Fédon (2003). E sintomético que esta visdo, segundo a qual “filosofar é
aprender a morrer” (Montaigne), tenha brotado da pena do mesmo autor
que tanto insistiu na diferenca entre o rigor da episteme filoséfica e os
preconceitos irrefletidos da opinido (doxa) corrente™. As estruturas que
envolvem a existéncia social cotidiana parecem estar radicadas na premissa
de que refletir longamente sobre o morrer so6 valeria a pena se impedisse de
morrer - o0 que, de certa forma, as reflexdes que desembocam em crengas
quanto a propria imortalidade buscam fazer ao seu modo, pois é o proprio
Socrates quem diz: “sem a convic¢ao de que vou me encontrar primeiramente
junto de outros deuses, sabios e bons, e depois de homens mortos que valem
mais do que os daqui, eu cometeria um grande erro ndo me irritando com
a morte” (Platdo, 2003, p. 25). Ora, do ponto de vista da opinido corrente
(que nao deixa de ser filosoficamente sagaz a sua maneira), a obsessdo com
a propria morte, embora nao impec¢a de morrer, pode muito bem “impedir”
de viver — a0 menos, de viver tal como o concebe a doxa cotidiana, isto é,
de ocupar-se com projetos, tarefas, trabalhos, obrigagdes, fungdes, missoes e
assim por diante. Ao criar uma ordem de atividade significativa, que interpela
os atores a dela participarem com os seus investimentos de tempo, energia

22 Para um desenvolvimento sistematico deste tema, ver A nega¢do da morte
(2010), de Ernest Becker, e Mortality, immortality and other life strategies (1992),
de Zygmunt Bauman. Ambas as obras oferecem nio tanto uma interpretagdo
socioldgica dos atos, rituais e estratégias coletivas em torno do morrer, mas
tentativas mais ambiciosas de tecer uma explicagdo “tanatologica’ de setores da
vida social aparentemente desconectados da lida com a morte, isto é, de mostrar
a influéncia consciente ou inconsciente que o senso humano da prépria finitude
exerce na emergéncia e na operagdo das mais diversas instituicdes, crengas e atos
socioculturais.

23 Cf. Platio, 2003, p. 28.
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e habilidades, o mundo social nao apenas oferece a tais atores um senso de
que sua existéncia é justificada* como neutraliza, pelo menos parcialmente,
a consciéncia da aniquilagdo que inevitavelmente o espera.

As rotinas da vida societdria fornecem um abrigo mundano aos
agentes ao enraiza-los em um mundo de sentidos e respostas ja estabelecidos,
protegendo tais individuos do confronto direto e solitario com a Angst
metafisica, em particular no que toca a sua condi¢do inescapavel de “ser-
para-a-morte” (Heidegger) ou “cadaver adiado” (Pessoa). Por vezes, é claro,
a situagdo-limite entre as situagdes-limite irrompe sem aviso prévio na vida
social cotidiana, revelando a falibilidade ou, mais ainda, a precariedade
ontolégica tltima de todas aquelas estruturas que o mundo social havia
provido para garantir alguma seguranca, tranquilidade e previsibilidade
aos seus membros. Um acidente ou doen¢a mata uma pessoa conhecida e,
de repente, o sujeito é como que chacoalhado pela lembran¢a daquilo que
supostamente ja sabia em algum nivel de (semi)consciéncia: o que aconteceu
com o outro pode acontecer com ele a qualquer momento, e vai certamente
ocorrer a ele em algum momento. Se tudo correr bem, no entanto, apds
algum tempo de meditatio mortis depressiva ou aterrorizada, os assuntos da
vida cotidiana lhe emprestarao a sanidade de volta:

Suponhamos umhomem que desperte de noite, de um desses pesadelos
em que se perde todo senso de identidade e localizagdo. [...] A pessoa
jaz na cama numa espécie de paralisia metafisica [...] Durante alguns
momentos de consciéncia dolorosamente clara, pode quase sentir o
cheiro da lenta aproximagdo da morte e, com ela, do nada. E entdo
estende a méo para pegar um cigarro e... ‘volta a realidade. A pessoa
se lembra de seu nome, endereco e ocupagido, bem como dos planos
para o dia seguinte. Caminha pela casa, cheia de provas do passado e
da presente identidade. Escuta os ruidos da cidade. Talvez desperte a
mulher e as criangas, reconfortando-se com seus irritados protestos.
Logo acha graca da tolice... e volta a dormir resolvido a sonhar com
a proxima promogao [...] As paredes da sociedade sdo uma auténtica
aldeia Potemkin levantada diante do abismo do ser; tém a func¢do de
proteger-nos do terror, de organizar para nés um cosmo de significado
dentro do qual nossa vida tenha sentido (Berger, 1972, p. 164-165).

A crianga a s0s com a noite

O anseio existencial humano por experimentar seus ambientes de
acao e experiéncia como confidveis e seguros manifesta-se desde a mais

24 Cf. Bourdieu, 1988, p. 56-58.
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tenra infincia na relagdo com as figuras parentais. As interagdes com 0s
agentes primarios de socializa¢do ddo inicio ao cultivo de um senso de que a
realidade dos objetos, das pessoas e de si proprio esta solidamente fundada.
Combinando as investigacdes de Piaget acerca da descoberta infantil da
“consténcia dos objetos” aquelas de Erikson sobre o florescimento da crenga
de que as auséncias das figuras parentais sdo provisdrias e nao impedirdo o
seu retorno, Morley (2003) mostrou que ambos sao partes de um processo
global e difuso, inseparavelmente cognitivo e emocional, de aquisi¢ao de
conflanga na facticidade e continuidade, organizagdo e previsibilidade,
inteligibilidade e acessibilidade do mundo.

Piagetinvestigou circunstanciadamente o estagio de desenvolvimento
cognitivo em que a crianga, 1a por volta da compleicdo do primeiro semestre
devida, d4 todos os indicios comportamentais de crer que os objetos materiais
que a circundam continuam a existir quando retirados do seu campo de
aten¢do. Complementarmente, Erikson e Winnicott postularam que um dos
principais desafios na caminhada desenvolvimental do bebé é a aquisi¢ao
da crenga de que suas figuras parentais continuam a subsistir quando estao
ausentes e, portanto, da expectativa afetivamente carregada de que elas
retornardo a sua esfera de experiéncia®. O lago cognitivo e emocional com a
mae e/ou o pai (como papéis sociais — ndo necessariamente os pais biologicos,
nao necessariamente um casal heterossexual etc.) é gradativamente tecido
em experiéncias intensas e com instrumentos comunicativos pré-verbais
como o sorriso e o choro.

A maleabilidade cognitiva que possibilitara a crian¢a o aprendizado
de um imenso conjunto de possibilidades de orienta¢ao intelectual e pratica
nas suas relagdes com o mundo cobra seu prego existencial sob a forma de
uma experiéncia (gradualmente mitigada, porém duravel) de extremada
desorientagdo, complementada por sua extraordinaria vulnerabilidade fisica
e emocional. E por isso que Peter Berger vé no gesto da mie que consola e
apazigua o choro aterrorizado de seu bebé uma espécie de cena originaria
dos esforcos humanos de construgio social e simboélica da ordem:

Uma criancinha acorda dentro da noite, talvez de um mau sonho,
e se acha cercada pela escuriddo, sozinha, assaltada por ameagas
indescritiveis. Em tal momento, os contornos da realidade em que
confiava estdo obscurecidos ou invisiveis, e no terror do caos que
comeca, a crianca grita por sua méie. Dificilmente se exageraria em
dizer que, neste momento, a mae esta sendo invocada como suma
sacerdotisa da ordem protetora. E ela (e em muitos casos somente
ela) que tem o poder de banir o caos e restaurar a forma benigna do

25 Cf. Giddens, 2002, p. 42.
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mundo. E, é claro, qualquer boa mée fara exatamente isto. Ela pegara a
crianca, a embalard no gesto atemporal da Magna Mater que se tornou
nossa Madonna. Talvez ela acenda a luz que circundara o cenério com
um brilho quente de luz tranqiiilizadora. Ela falard e cantard para
o filhinho e o conteido desta comunicagdo serd invariavelmente o
mesmo - “ndo fique com medo - tudo estd em ordem - tudo estd
certo”. Se tudo correr bem, a crianga se tranquilizara, readquirird
confianga na realidade e nesta confianca voltara a adormecer (Berger,
1973, p. 76-77).

Considerando o carater difuso e global do terror da crianga diante
das ameagcas que a realidade parece lhe impor, as quais sao sentidas de modo
ao mesmo tempo confuso e extraordinariamente intenso, Berger sustenta
que a oferta de conforto, prote¢do e seguran¢a que a mae da em resposta
ao seu choro angustiado é sentida pelo bebé de modo igualmente difuso
e global: “Tudo esta em ordem, tudo esta certo’ — esta é a formula basica
da confian¢a da mae e do pai. [...] A férmula poderia... ser traduzida numa
afirmacgdo de alcance coésmico: — “Tenha confianga no ser” (Berger, 1973,
p. 78). Os retornos continuos das figuras parentais protetoras instilam
e reforcam essa confian¢a na ordem e inteligibilidade do real, bem como
na disposi¢do afetuosa dos principais personagens na existéncia social da
crianga, disposi¢oes sem as quais o desenrolar mesmo da formagdo da
personalidade seria impedido ou severamente prejudicado.

Naturalmente, é apenas num momento mais tardio da socializagao
que a crian¢a podera adquirir um conhecimento propriamente conceitual
da morte, o que ndo a impede, é claro, de experimentar confusamente toda
espécie de temores. Se, por um lado, a capacidade de sentir medo deriva de
uma programacgao organica nas criangas, assim como nos demais animais,
a maior especificidade dos ajustes instintivos ao ambiente entre os tltimos
opera ab initio para circunscrever seu mundo experiencial aquilo a que
podem reagir: “Os animais... vivem em... um fragmento de realidade, dentro
de um programa neuroquimico que os mantém andando atras de seu focinho
e isola tudo o mais” (Becker, 2010, p. 74). Em comparagio, a plasticidade
fenotipica que facultarda a crianca uma multiplicidade de socializagdes
possiveis cobra seu preco sob a forma de uma desorganiza¢ao muito maior
nas suas relagdes cognitivas, praticas e emocionais com o mundo, que apenas
muito lentamente deixa de ser experimentado como um fluxo cadtico de
vivéncias incompreensiveis para aparecer como um contexto ordenado de
entidades conhecidas e inteligiveis. Assim como o aparato instintivo do
animal permitiu a este sobreviver em um pedago relativamente manejavel da
realidade, a programagdo sociocultural interiorizada pela crianga também
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permitira a ela circunscrever sua aten¢do a um dominio especifico da
realidade no qual ela se sente mais segura e confortavel.

Ressignificando conceitos psicanaliticos em termos existenciais,
Becker postula que o elemento de repressdo envolvido no processo
socializador se dirige precisamente a esse estado, vivenciado pela crianga, de
extraordindria confusio e temor diante de um mundo vasto e plural que ela
nao compreende ou controla®. O processo de socializagdo da personalidade
segundo certas formas de agir, pensar, sentir e perceber o mundo pode ser
lido, nessa chave, precisamente como o fornecimento daquela estabilidade
comportamental e “circunscri¢ao” da realidade que animais com uma
programacao instintiva mais especializada apresentam desde muito mais
cedo. A auséncia de abalos significativos na imersao cognitiva, pratica e
experiencial do individuo no seu mundo da vida levaria, no limite, a um
esquecimento total daquela experiéncia desarmada diante do mysterium
tremendum da existéncia que o sujeito teve quando crianga, substituida
por uma identificagdo tacita de seu pequeno fragmento humanamente
construido de realidade experiencial como a realidade tout court. Como
Berger enfatiza reiteradamente, no entanto, o individuo imerso em um
universo sociocultural tem de continuar lidando com as intimagdes de outras
realidades — por exemplo, quando tem de explicar a si proprio as criagdes
estranhas que sua mente lhe oferece sob a forma de sonhos ou quando tem
de processar a informagao de que vive em um planeta entre bilhdes em um
espago cuja vastiddo o ameaga, no minimo, com a insignificancia.

Nada além de um papel? Bourdieu e a reinvencao sociolégica
do existencialismo

Em “O espelho: esbo¢o de uma teoria da alma humana” - um conto
de Machado de Assis cuja densidade filosofica ja se anuncia (conquanto nao
sem tipica ironia) no seu subtitulo —, lemos a respeito de um personagem
que descobre, diante de um espelho, que sua imagem ali s aparecia de modo
preciso e integral quando ele estava vestindo sua farda de alferes da guarda
nacional. Despido do insigne uniforme, seu correlato especular nao chegava
a desaparecer, mas o sujeito deparava-se perplexamente com um reflexo
“disperso, esgacado, mutilado..” (Assis, 2007, p. 161). Sem que precisemos
adentrar a selva de controvérsias interpretativas a respeito das intengdes
expressivas ou visdes filosoficas subjacentes a narrativa machadiana,
é legitimo seguir Anténio Candido (1995, p. 29) e tomar a cena cOmico-

26 Cf. Becker, 2010, p. 76-80.
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fantastica descrita por Machado como formulag¢ao alegérica de uma verdade
sociopsicoldgica, qual seja, o fato de que muitas vezes ndo vivenciamos
0s Nnossos papéis e posicoes sociais como simples carapacas exteriores as
nossas “verdadeiras” identidades, mas sim como constituintes intimos e
indispensaveis do nosso ser.

No rastro da sapiente metafora da “sutura” utilizada por Stuart Hall
(2003, p. 112), e parafraseando a famosa sentenga de morte ao ser humano
bradada por Nietzsche diante do sonho da emergéncia do Ubermensch,
poderiamos afirmar que o papel social é uma espécie de corda atada entre o
individuo e a sociedade, entre a agdo situada e a estrutura mais ampla que a
cerca. A analise dos desempenhos de papéis revela-os como performances
cognitivas qualificadas que sdo tornadas possiveis gragas a um aprendizado
socializante de competéncias procedimentais (Cohen, 1996; Heritage,
1999). Uma investigagdo aprofundada sobre como os atores encarnam seus
papéis ou identidades sociais também exige, no entanto, um foco sobre
os mecanismos “libidinais” envolvidos no fendmeno: por que os agentes
investem, por vezes tdo intensamente, seu tempo, seus recursos, sua libido
nas “posi¢oes de sujeito” que lhes sdao imputadas ou oferecidas em seus
contextos societarios de experiéncia? Se uma concep¢ao mais objetivista
da relagdo entre individuos empiricos e papéis sociais pode satisfazer-se
com a referéncia a “interpelacao” (Althusser) do sujeito pela ordem social,
o mergulho mais aprofundado na “sutura” entre o ator e sua identidade
societaria demanda a abertura das caixas pretas do processo psiquico de
identificagdo que liga um e outra.

Bourdieu busca explicar esse processo de identificagdo por meio
da tese de que o investimento existencial em papéis e identidades, fungoes
ou missdes socialmente reconhecidas resulta da persistente “busca de
sentido” (Frankl, 1992) tao caracteristica do anthropos. Tal como Weber, o
“existencialista” avant la lettre (Aron, 2000, p. 448) das maduras medita¢oes
tolstoianas inclusas em sua célebre palestra sobre a ciéncia como vocagao®,
Bourdieu também viria a extrair tardiamente de sua longa carreira de
estudos histérico-socioldgicos um punhado de Meditagoes (desta feita)
Pascalianas sobre “o sentido da existéncia” (Bourdieu, 2001, p. 253) como
necessidade e desafio existencial colocado aos seres humanos. Em vez
de enveredar, entretanto, por uma andlise socioldgica das cosmovisdes
religiosas de diferentes sociedades, como havia feito Weber em sua vasta
obra, ele prefere recorrer ao postulado durkheimiano de que “a sociedade
¢ Deus” (Bourdieu, 2001, p. 300), e busca mostrar a propria vida social
como uma vasta maquina de produgio e distribuicdo (escassa e desigual)

27 Cf. Weber, 1982, p. 166 e 169-170.
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de justificagbes e razdes para existir. Tais justificagdes e razdes existem sob a
forma dos certificados sdcio-simbdlicos de identidade social por meio dos
quais individuos bioldgicos sdo imbuidos de fungdes ou missdes coletivas.
Como um ser internamente habitado por uma necessidade de justificagao
e submetido a uma “dependéncia universal do juizo dos outros” (Bourdieu,
2000, p. 100), o agente humano s6 pode cultivar o sentimento intimo de
estar “justificado em existir como existe” (Bourdieu 2001, p. 290) caso a
o “isténcia sei v veredi ial:
legitimidade de sua existéncia seja asseverada por um veredito social

Votado a morte, esse fim que ndo pode ser encarado como fim, o
homem é um ser sem razio de ser. E a sociedade, e apenas ela, que
dispensa, em diferentes graus, as justificagdes e as razdes de existir; é ela
que, produzindo os negdcios ou posi¢des que se dizem ‘importantes,
produz os atos e os agentes que se julgam ‘importantes, para si mesmos
e para os outros, personagens objetiva e subjetivamente assegurados
de seu valor e assim subtraidos a indiferenca e a insignificancia. [...] De
fato, sem chegar a dizer, como Durkheim, que ‘a sociedade é Deus) eu
diria: Deus nao é nada mais que a sociedade. O que e espera de Deus
nunca se obtém senio na sociedade, que tem o poder de consagrar,
de subtrair a fatuidade, a contingéncia, ao absurdo (Bourdieu, 1988,
p. 56 e 58).

Fatuidade, contingéncia, absurdo - estes sdo acordes linguisticos
tipicamente sartrianos. Grosso modo, Sartre apresentou o ser humano
como angustiado ou “nauseado” por um nada que inapelavelmente o habita,
a contingéncia radical de uma criatura obrigada a inventar-se a si propria
livremente e sem qualquer apoio no préprio mundo ou em uma entidade
transcendente: “o homem, sem qualquer apoio e sem qualquer auxilio,
esta condenado a cada instante a inventar o homem” (Sartre, 1978, p. 10).
O postulado existencialista seminal segundo o qual “a existéncia precede
a esséncia” (Sartre, 1978, p. 5) atesta a negacdo da ideia de uma esséncia
humana (por defini¢ao) fixa e derradeira que apenas se atualizaria em
existentes humanos particulares, bem como sua substitui¢do pela tese de que
os seres humanos sao aquilo que fazem de si proprios livremente, embora nos
marcos de uma “situagdo”. Como Heidegger, Sartre se entregava ao habito de
explorar fenomenologicamente certos humores como fontes de insights sobre
o ser no mundo humano. Caminhando por essa senda, ele reatualizou a
analise kierkegaardiana da angustia como “vertigem da liberdade”, modo de
experiéncia através do qual o ser humano intui sua incontornavel condi¢ao
de inventor de si proprio. Segundo Sartre, sentindo-se oprimido pela
responsabilidade da autocriacdo entre tantas possibilidades contingentes,
o ser humano pode ser tentado a evadir-se de tal responsabilidade através
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da md-fé (Sartre 1997, p. 92): o procedimento autoenganoso de conceber a
si proprio e comportar-se como coisa ou ser em-si. Sartre, que costumava
escrever em cafés, precisou apenas levantar a cabe¢a para encontrar um
exemplo que se tornaria famoso:

Vejamos esse gar¢om. Tem gestos vivos e marcados, um tanto precisos
demais, um pouco rapido demais, e se inclina com presteza algo
excessiva. Sua voz e seus olhos exprimem interesse talvez demasiado
solicito pelo pedido do fregués. Afinal volta-se, tentando imitar o
rigor inflexivel de sabe-se 14 que autdmato... Sua mimica e sua voz
parecem mecanismos, e ele assume a presteza e rapidez inexoravel das
coisas (Sartre 1997, p. 106).

Embora evitando o elemento de avaliagdo moral implicado na
discussao sartriana sobre a ma-fé, Bourdieu certamente se aproveita de sua
descrigdo fenomenoldgica para conceber a encarna¢ao de um papel social
ou institucional como uma tentativa de passar, ndo tanto de nada a coisa,
mas de um ser contingente (mais um individuo bioldgico “votado a morte”)
a um ser socialmente justificado como necessdrio (um agente imbuido de
missdo coletiva). Assumir uma identidade socialmente reconhecida e,
portanto, infusa com um certo volume de “capital simbolico’, significa
ser subtraido a fatuidade e a contingéncia do anonimato, a soliddo de um
encontro com a propria contingéncia (ou com o proprio “nada’). Se o ser
humano esta “condenado a ser definido em sua verdade pela percep¢ao
dos outros” (Bourdieu, 2001, p. 202), o sentimento mais intimo de que a
propria existéncia ndo é absurda e insignificante, mas justificada e imbuida
de sentido, necessita de um certificado de aprovagao social. A heranca
sartriana em Bourdieu é denunciada nos momentos em que ele descreve esse
investimento nos jogos de um campo (illusio) como, em tltima instancia,
uma ilusdo, ou ainda as “fun¢des sociais” que os individuos encaram e
levam a cabo com enorme zelo como, em dltima instancia, “fic¢des sociais”
(Bourdieu, 1990c, p. 195). Com efeito, o elemento de “ma-fé” implicado nas
identificagdes psiquicas e performances praticas envolvidas na ocupagao
de posigoes sociais pode ser tido como uma versio da naturalizagdo
ideolégica a que Bourdieu deu o nome de violéncia simbdlica (Bourdieu;
Wacquant, 1992, p. 136): a espuria representacdo, percepgao ou experiéncia
de condigoes socio-histdricas contingentes e arbitrarias de existéncia como
naturais, evidentes e necessdrias.

A caracterizagdo das inquietagdes que propelem as praticas
humanas no mundo social em termos de uma fuga a contingéncia e de
uma busca de justificagdo socialmente reconhecida da propria existéncia
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nao deve, entretanto, segundo Bourdieu, dar ensejo a sugestio de que
elas sdo conscientemente concebidas como tais na cabeca dos agentes. Tal
caracterizagao oferece uma forma discursiva ao que constitui, antes de tudo,
uma empreitada pratica e uma vivéncia na carne, uma busca tdo intensa
quanto difusamente vivida de “justificacdo para uma existéncia particular,
singular” (Bourdieu; Wacquant, 1992, p. 290). A énfase sobre o carater
predominantemente tacito, pré-reflexivo e nao discursivo dos motores
subjetivos da conduta humana, em Bourdieu, estd intimamente articulada
a ideia de que tais motores se configuram, ao longo de experiéncias
condicionantes socialmente situadas, em disposi¢oes relativamente durdveis
de conduta - mesmo nos dominios mais intimos da subjetividade, nos quais
Sartre julgou ndo viger a causalidade.

Segundo Sartre (1997, p. 106-107), o garcom de café age livremente
como se fosse determinado por sua identidade social de garcom, sendo, nesse
sentido, “determinado” apenas na medida em que determina a si préprio,
em uma tentativa de nega¢ao livre de sua liberdade pela representaciao
teatralizada de seu papel. Segundo Bourdieu, por outro lado, a conduta
do garcom nédo se explica a partir de uma sucessdao de decisoes livres e
descontinuas entre si, mas pela “presentificacao” (Heidegger) de um passado
incorporado que esposa ndo apenas uma historia pessoal de socializagao como
atualiza, através dessa ultima, uma histéria institucional®. Isto nao significa
que Bourdieu queira reduzir o gargom de café a um automato. A historia
institucional e socializante encarnada em seu corpo o imbuiu de motivagoes
e competéncias que o capacitam a desempenhar proficientemente, e com
certa dose de inventividade, sua fungdo de garcom de café. Mas, se o gargom
de Sartre é determinado a ser gar¢om apenas na medida em que determina a
si proprio, o garcom de Bourdieu é capaz de determinar a si proprio apenas
porque ¢ determinado. E sua socializagio posicionada no seio de estruturas
objetivas que configura sua subjetividade para agir competentemente
segundo as injungdes e constrangimentos daquelas. A performance pratica
do papel de “garcom de café” ndo é incompativel com a espontaneidade,
mas fundada sobre uma espontaneidade socialmente inculcada ao longo de
trajetoria posicionada em um espago objetivo de relagdes®.

28 Cf. Bourdieu, 2001, p. 187-188.

29 Supondo-se que o papel social de garcom esteja situado nas escalas mais
subordinadas do espago social moderno, isto é, aquelas menos dotadas de capital
econdmico e cultural, qual é a contribuicdo de suas praticas para a reproducio
de sua condi¢do subordinada? Sartre possivelmente enfatizaria a mistura de
facticidade e transcendéncia de modo a defender que eles sio “metade vitimas,
metade cimplices, como todo mundo” (a frase que Simone de Beauvoir escolheu
para epigrafe ao segundo volume de O segundo sexo [1980]). Bourdieu, por
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Com efeito, mesmo acatando com ressalvas o vocabulario sartriano
a respeito do elemento de ma-fé e autoengano® envolvido na participagdo
nos jogos do mundo social, o socidlogo francés insiste na irrealidade de
se compreender o comportamento do garcom em termos individualistas,
deixando-se de lado que a ilusdo da illusio ganha sua forca pelo suporte de
mecanismos simbolicos e institucionais coletivos. A aparente “coisificagdo”
de si, por assim dizer, sobrevive com base na reificagdio do mundo social, na
experiénciaintersubjetivamente partilhada de seu modo de organizagao como
conforme a ordem e a natureza das coisas. Esse arranjo “institucionalmente
organizado e garantido” (Bourdieu, 1990b, p. 112) faz com que os sentidos e
valoragdes que as condutas dos atores reproduzem nao sejam vividos como
contingentes construgdes e reconstru¢des praticas, mas como atualizagoes de
realidades objetivas, de sentidos e valoragdes presentes no proprio mundo.

Para os agentes socialmente imbuidos de fun¢des ou missdes
simbolicamente valorizadas e expressas através de toda a sorte de emblemas
objetivados (e.g. diplomas académicos, posses materiais) e incorporados
(conhecimentos e habilidades, modos de falar, andar, gesticular etc.), a
naturalizagdo “ddxica” dos seus papéis sociais e de toda a engrenagem
institucional que os sustenta opera como uma fonte de “teodiceia societaria”
ou, na expressiao de Raymond Aron, “sociodiceia” Em vez de enxergar seu
desempenho de papel, seu modo socialmente treinado de ser-no-mundo,
como uma performance ontologicamente contingente, levada a cabo com
outros individuos também expostos a morte e ao absurdo, os agentes
socialmente estimados baseiam-se na “cumplicidade ontoldgica” entre seu
sentido subjetivo do jogo e a reproducao objetiva deste para vivenciarem a si
proprios e ao prdprio jogo como rnecessdrios.

Isto ndo significa, entretanto, que as fun¢oes de “teodiceia” desem-
penhadas pelas esferas de atividade no mundo social estejam abertas a todos.
Muito pelo contrario. Juntando a Weltanschauung agonistica e conflitual
das suas influéncias marxistas ao postulado estruturalista segundo o qual a
identidade s6 pode ser definida de modo diferencial e distintivo, Bourdieu
nao se cansou de sublinhar que a busca de capital simbdlico se processa em
jogos de soma-zero nos quais a conquista de uns implica necessariamente a
derrota de outros (Bourdieu, 1988, p. 56-58; Peters, 2012). Os mecanismos
de naturalizagdo ideoldgica de uma estrutura de relagdes objetivas entre
individuos diferencialmente posicionados, ao definirem as posicdes mais e

outro lado, poderia destacar que eles sdo plenamente vitimas e cimplices — mas
que sdo cumplices apenas porque sdo vitimas, isto é, porque sua socializa¢do
segundo injungdes objetivas do espago social é o que os levou a modos de agir que
colaboram, ainda que inconscientemente, com sua propria subordinacéo.

30 Cf. Bourdieu, 1990, p. 188.
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menos valiosas de modo inerentemente opositivo e relacional, se estendem
ao valor como ao desvalor social, a significdncia como a insignificancia. Ao
serem atribuidas aos individuos, classificagdes s6cio-simbdlicas como rico
e pobre, branco e negro, homem e mulher ou culto e ignorante® produzem
poderosos efeitos performativos sobre suas condutas e experiéncias,
efeitos cotidianamente refor¢ados por seus ambientes sociais sob a forma
da experiéncia de “portas” abertas ou fechadas, privilégios ou privacdes,
vantagens ou desvantagens, acessos ou proibi¢des de acesso a determinados
bens, praticas e cendrios coletivos.

A exposicao prolongada as condigoes socio-histdricas de existéncia
em que os agentes se veem imersos contribui para inculcar-lhes as dispo-
sigdes subjetivas de um habitus tacitamente ajustado as demandas da
posi¢do que ocupam no seio daquelas condi¢des. Nesse sentido, os rétu-
los sociossimbolicos que materializam o juizo dos outros ddo ensejo a
uma pletora de reiterados tratamentos sociais ordindrios que operam per-
formativamente como uma “profecia autorrealizadora” (Merton, 1968, p.
479), transformando aquelas classificacdes exteriores em autoclassificagoes
tacitamente vividas e sustentadas. As expectativas e anseios subjetivos sdo
gradual e inconscientemente calibrados segundo um senso pratico que
intui probabilidades e chances objetivas de ganho. O juizo alheio torna-
se autojuizo. As identidades e diferengas coletivamente instituidas passam
a moldar as propensdes mentais e corporais dos agentes de modo tal que
vém a “provar” sua validade para classificadores e classificados. Os rétulos
produzem performativamente os tipos de atores que nomeiam?*.

31 A ideia segundo a qual a identidade social é constituida de modo nio
apenas relacional, mas agonistico, implicando uma assimetria de poder e uma
hierarquia de valor entre os elementos identitariamente contrapostos, é central
nas abordagens sociotedricas mais influenciadas pelo pos-estruturalismo de
estirpe derridiana (Derrida, 1971, p. cap. 10; Butler, 2003; Woodward, 2000).
O hipertextualismo caracteristico de tais abordagens difere significativamente,
no entanto, dos esfor¢os bourdieusianos de andlise da dialética entre o social e o
simbdlico, entre o “texto” e aquele “fora do texto” cuja existéncia foi famosamente
negada por Derrida (sobre a diferenca entre praxiologia e textualismo, ver
Reckwitz, 2002; Peters, 2012; Kogler, 1992).

32 O grau em que os subordinados sdo cimplices da sua prépria dominagéo sédcio-
simbdlica constitui, no entanto, uma das questdes mais controversas nos debates
acerca da obra de Bourdieu (2007, p. 350-370), que tem sido comumente criticado
por negligenciar ou tornar inexplicaveis as diversas praticas ocasionais ou mesmo
diarias de oposigdo e resisténcia levadas a cabo pelos dominados (Cf. Sayer, 2005,
p. 31; Swartz, 2004, p. 174; Lovell, 2007, p. 85; Peters, 2011c, p. 76-78; 2013, p. 61-
62).
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Conclusao inconclusiva

O presente artigo buscou mostrar que a ontologia praxioldgica
desenhada, em diferentes versoes, por Peter Berger, Pierre Bourdieu e
Anthony Giddens levou cada um deles a descoberta de que a produgao e a
reprodugdo habilidosas da ordem e da inteligibilidade no mundo societario
respondem a uma necessidade existencial de seguranca e sentido. Mas
a leitora tera razao em asseverar que apenas uma parte da historia foi
contada no texto que tem em maos. Sublinhar que os seres humanos sao
sobremaneira vulneraveis a perturbagdes no seu senso existencial de que o
mundo em que estdo langados ¢ relativamente seguro, previsivel, confidvel e
inteligivel ndo é um procedimento incorreto, mas incompleto. E quanto as
experimentagdes com o novo que caracterizam empreendimentos inovadores
nas mais diversas esferas da agdo humana (da arte a ciéncia, da tecnologia a
politica)? E quanto a experiéncia da rotina como fonte de tédio e opressao?
E quanto a busca sistematica e apaixonada da novidade, acompanhada pelo
cortejo consciente do risco? Mergulhar nessas outras dimensdes do que
torna humanos os humanos néo significa abandonar tudo o que foi dito,
ao longo desse texto, acerca de nossos anseios existenciais por seguran¢a
ontolégica, sentido e justificagdo, mas sim introduzir a necessaria nuance e
complexidade no retrato, sempre incompleto e afeito a aperfeicoamentos, da
nossa ambigua e complicadissima condi¢ao. A tarefa tera de ser adiada, no
entanto, para outro momento.
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