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_ESPACOS E TEMPOS:
CONCEPCOES DE TEMPO NO CONFRONTO
DO MODERNO COM A TRADICAQ !

Henrique J. P. Sampaio®

Quando se procede a uma analise sobre as fronteiras entre o rural e o
urbano ou entre cultura popular e cultura envolvente, ou ainda entre o universo
do oral e do escrito, nio se pode deixar de pensar nas diferentes concepgdes
de tempo que prevalecem em cada lado desses termos. £ certo que o ritmo
temporal das cidades é diferente daquele existente no meio rural e a ninguém
causa estranhamento tal coisa. Quem, que ja vivenciou as urgéncias temporais
dos compromissos de trabalho nos grandes centros urbanos e as dificuldades
de deslocamentos, néo desejou passar alguns dias no campo e deleitar-se com
0 seu ritmo de vida mais lento? Quem nio recebeu esse conselho de refugiar-
se no interior quando de seus momentos mais estressantes? Ao lado disso,
quem ndo ouviu falar da “indoléncia” do indio brasileiro e da “preguica” do
baiano? Todos esses elementos revelam concepcdes diferenciadas de tempo.
Revelam inclusive um preconceito que enuncia uma certa indisposi¢do da
sociedade envolvente em aceitar comportamentos concernentes a essa maneira
de pensar, de ser e agir. Qual seria, entdo, o fundamento dessa diferenca?

Passarei agora a perscrutar as raizes dessa diferenca para, em seguida,
relaciond-las ao universo de nossa pesquisa e tentar pdr em evidéncia os reflexos
desse comportamento social no contexto das comunidades de Guruji e Jacuma.

As comunidades camponesas e todas aquelas que tiveram e ainda tém
uma dependéncia direta da exploragdo de plantas e animais forjaram sua
concepgdo de tempo em conformidade com os ciclos da natureza. O passar
das horas, dos dias, meses e anos tem pouca importincia se comparado ao
ciclo que vai do preparo da terra para o plantio ao da colheita, do nascimento
dos animais até sua reprodugdo ou abate, de uma estacio de frutificagdo a
outra, de uma estagéo de defeso na coleta a uma de pesca, do tempo de uma
maré a outra. A referéncia temporal dessas comunidades é dada pelos ciclos
solares e lunares. O tempo ao longo do dia ¢ orientado pelas tarefas, ou seja,
pela necessidade de realizar uma quantidade de tarefas determinadas e pelo
tempo que elas exigem podendo, nesse caso, encolher ou esticar o dia de
trabalho. Essa concep¢do de tempo, dominante até o inicio da Revolugéo
Industrial, foi paulatinamente sendo substituida por uma outra que estava
muito mais afinada com as novas formas de produgio e a divisio do trabalho
que se iniciavam. Era uma concepgéo de tempo baseada nos relégios,
construida, em grande parte, pelas necessidades de disciplinar o trabalho e de

! Este trabalho foi apresentada, sob o mesmo titulo, no GT “Memérias, Narrativas e Histéria
Oral”, durante o X Encontro de Ciéncias Sociais do Norte e Nordeste, realizado pelo
Programa de P6s-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Federal da Bahia, em
Salvador, no perfodo de 14 a 17 de agosto de 2001.

? Mestre pelo Programa de Pés-Graduagio em Sociologia da Universidade Federal da
Paraiba (CampusI - Jodo Pessoa).

Setembro 2002



70 Politica & Trabalho 18

uniformizar a produgao, ajudada ainda, substancialmente, pelas novas
orientagdes religiosas do protestantismo (Thompson, 1998: 271-296).

A evolugédo do sistema capitalista determinou a seculariza¢do completa
do tempo, passando, a despeito de qualquer orientagdo religiosa, a ser uma
exigéncia dos capitalistas e do préprio sistema. Desse modo, o uso disciplinado
do tempo que, primeiramente, tinha uma relagdo direta com o trabalho e a
produgdo, estende-se as demais instancias sociais. Ajudou nesse processo o
inculcamento das idéias realizado nas escolas, que geravam um pensamento
e um comportamento disciplinado. Desde cedo a classe trabalhadora era
acostumada aos habitos que mais favoreciam ao trabalho e ao aumento da
produgéo. O surgimento e o posterior desenvolvimento delas, sendo
disseminadas em larga escala nas sociedades ocidentais, impulsionou a
disciplina da classe operéria e ajudou a consolidar o tempo tal qual conhecemos
hoje, linear, evolutivo e sistémico.

No plano das idéias, a passagem de uma concepgio ciclica do tempo
para uma concepgio linear realizou-se muito antes da Revolucio Industrial,
que deu inicio ao sistema capitalista. A Igreja Catélica, mediante a constituicio
de grandes bibliotecas de acesso restrito aos eclesidsticos e a partir da custédia
damaioria dos livros antigos e de sua respectiva tradugéo para diversas linguas,
concentrou durante toda a Idade Média a produgdo do conhecimento. O
pensamento cristdo, dominante durante todo esse periodo, tendo como
principal pardmetro as escrituras sagradas, assumiu e veiculou a nocéo
temporal nelas presente. A esse respeito, Newton Bignotto afirma:

“A imagem que melhor sintetiza o tempo, tal como o
pensamento cristiio o concebe em sua sucessio continua de
momentos, é a linha. Essa imagem corresponde, em primeiro
lugar, a forma de pensar o desenrolar da presenga do homem no
mundo. Ao momento da Criagdo, que dd origem ao tempo dos
homens se segue uma série de momentos que nos conduzem ao
encontro da verdade revelada, o tempo messidinico em que o
passado se funde na eternidade de Deus.

“Para desvendar o segredo dos diversos momentos da histéria
é preciso ndo esquecer que o tempo decisivo - kairds - é o tempo
do Cristo, que tem uma dimensio escatolégica e que domina todos
o0s outros.” (1996: 180)

Essa imagem de encadeamento sucessivo de acontecimentos nio custou
a ser secularizada e embora essa nogéo tenha tido pouca repercussio no
cotidiano das pessoas, a racionalidade temporal estava langada, disseminada
o suficiente na sociedade para promover a extensdo desse raciocinio as outras
instancias da vida social. Entretanto, para que as condigdes fossem favoraveis
a0 desenvolvimento capitalista foi necessério antes que o Homem Ocidental
retirasse de Deus os designios de sua prépria histéria, ou seja, que ele
acreditasse firmemente que poderia a partir de suas proprias agdes no presente,
refletindo sobre o seu passado, produzir o seu futuro. No plano das idéias e
da cultura foi exatamente isso o que aconteceu no movimento renascentista,
que chegou ao seu apogeu nos séculos XV e XVI, no qual houve uma negacao
tremenda ao teocentrismo e sua subseqiiente substitui¢io pelo
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antropocentrismo. Desse modo, as bases culturais para a ampliagdo das relagdes
comerciais, para o crescimento da divisio entre trabalhadores e os donos dos
meios de produgdo e para o surgimento das méquinas que aumentariam a
produgdo estavam prontas, proporcionando condigdes sociais apropriadas para
o desenvolvimento do capitalismo.

A partir de entdo, viu-se a expansio e o dominio mundial do capitalismo
expresso no seu desenvolvimento cada vez maior que se amplia a nivel mundial,
que engendra um tecnicismo cada vez maior, visto mais claramente no elevado
conhecimento cientifico e no altissimo grau de utilizagdo de maquinas cada
vez mais dgeis e produtivas. A esse movimento seguiram-se taxas de
lucratividade altissimas que permitiram concentragdes de capitais em niveis
jamais 1mag1nados 3 1mportante colocar que tal desenvolvimento nédo ocorreu
de maneira igualitéria, seja entre nagdes ou regides e muito menos entre campo
e cidade. Ndo obstante o tempo no mundo capitalista tenha um cardter
dominador, ultrapasse barreiras regionais e nacionais, a todos pretenda
abranger e se apresente como o tempo universal, ndo conseguiu eliminar as
concepgdes de tempo diferenciadas existentes em cada sociedade, nem entre
as varias culturas. Por outro lado, o préprio desenvolvimento desigual
provocouritmos de vida diferenciados, ou seja, a nogéo de tempo que as pessoas
cultivam, o tempo que as pessoas vivenciam é aquele que estd em conformidade
com sua atividade produtiva principal. Portanto, quanto mais industrializado,
quanto mais urbanizado, e quanto mais mecanizado for o espago de vivéncia,
maior sera a velocidade do tempo vivido. Reside nisso o fundamento da
diferenga de tempo que é o argumento central da presente exposicdo. No
campo, onde se pratica uma agricultura mais rudimentar com pouco emprego
de maquinas e com uma modesta relagido com o mercado, ou ainda nas cidades
dominadas pelo campo, em que a atividade produtiva principal encontra-se
na agricultura e, em geral, numa agricultura alimentar, com uma relagdo
comercial pequena, o tempo vivido e a concepgio de tempo que prevalecem
sdo de ritmos bem mais lentos. ,

Sobre o tempo veloz que estamos acostumados a viver e a desejar nos
grandes centros urbanos, Adauto Novaes afirma:

“(...) admiramos a velocidade (em que um centésimo de
segundo pde em jogo prestigio, dinheiro, interesses - jd nio
sabemos viver a vida lenta e inexata) (...) vivemos principalmente
a perda do sentimento do tempo ao considerarmos que ‘as coisas
rdpidas sdo muito lentas e que as proprias mensagens eléiricas
fazem morrer de tédio”.” (1996: 13)

E exatamente esse sentimento, de tédio, o que as pessoas sentem quando
se véem obrigadas a experienciar por mais de uma vez uma mesma situacdo
de entretenimento. Quer dizer, quando um programa de televisdo se repete,
quando um garoto esgota todas as possibilidades de um jogo eletrénico em
um ou dois dias, etc., ou seja, quando algo que € destinado ao consumo perdeu
a sua condigdo de novidade, resta-lhe apenas o impulso de entediar as pessoas.
E essa uma das principais caracteristicas da sociedade moderna, criar produtos,
inclusive culturais, que se esgotam rapidamente e obrigam-nas a procurar
consumir outros para preencher o vazio que deixam dentro delas. Esconde-se
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nesse movimento uma volubilidade e uma necessidade cada vez mais répida
de consumo que dificilmente sdo explicadas por vias racionais. E esse mesmo
processo que induz a velocidade que gera a insatisfacdo pela morosidade
mesmo nas coisas rapidas, como salienta Novaes. Atualmente, nos meios de
comunicagdo, é a Internet que mais pde em debate essa necessidade por
velocidade. Depois de instalada a promessa de informac¢io instantinea,
ninguém quer mais esperar, um pouco de tempo que seja, para ver realizado
o seu desejo de comunicagio. Agora todos querem tempo real e ndo param de
surgir equipamentos que prometem realizar mais em menos tempo. A
imediatez das coisas é a linguagem do tempo presente.

E dentro deste contexto de tempo como uma flecha, veloz, dominador,
hegemonico que devem ser pensados os lugares em que o peso da tradi¢do e o
“atraso econdmico” emperram o relégio da modernidade e fazem o tempo
correr devagar. Trata-se, portanto, dos locais préximos ou distantes dos grandes
centros urbanos, em que a modernidade traduzida em produgdo em larga
escala, renda e consumo tiveram pouca penetragio. Onde palavras e termos
como produtividade, qualidade total, ISO 9002, etc. t8m pouco ou nenhum
sentido para as pessoas. Porém, mesmo dentro desses lugares, ndo se pode
imaginar que o moderno néo se faga presente e que a vida de seus habitantes
ndo esteja subordinada ao tempo da sociedade envolvente, pois 14 j4 chegaram
orédio, a televisdo, o automével, o transporte ptiblico, o telefone, etc. As pessoas
desses lugares também tém que ir as reparti¢cSes publicas, aos postos de
atendimento médico, as escolas, aos bancos e em todos esses casos tem que se
sujeitar, como a populagdo em geral, aos horérios estabelecidos pelas
respectivas instituicSes e se basear no tempo do relégio. Como se v&, o tempo
do relégio néo é totalmente estranho para essas pessoas. Na maioria das vezes,
o relégio até faz parte de seu cotidiano, mas a nogéo de pressa, de urgéncia
que se tem nos centros urbanos é bem diferente da que se tem nesses lugares;
afinal, como disse Manoel Moura, um de nossos colaboradores em um
momento de descontragdo, “se nido se tem pressa pra morrer porque se tem
pressa pra viver” e entdo, vive-se lentamente. Por outro lado, ainda hoje, o
rel6gio assume entre essas pessoas uma outra func¢io bem diferente daquela
que tem sido reservado para ele, muito mais do que marcar o tempo, ele serve
como objeto de beleza e de valor que pode ser vendido ou trocado (fazer parte
de um rolo, no dizer dos pobres) nos momentos de dificuldades financeiras
(Thompson, 1998: p. 279) %. A grande resisténcia que ainda se faz ao tempo do
relégio nos lugares onde o desenvolvimento econdmico é pouco avangado diz
respeito ao seu cardter abstrato, isto ¢, & falta de conexdo desse tempo com o
cotidiano concreto do agricultor - ao esvaziamento do tempo. Giddens,
referindo-se as culturas pré-modernas, sustenta:

* Essa fung@o ja foi observada por Thompson entre os trabalhadores ingleses do séc. XIX.
Ele a denominou de “banco do pobre” pela possibilidade do relégio ser penhorado nos
momentos de dificuldades financeiras. Cf. também Rocha (1999: 124), em que relégios, -
bicicletas e uma sorte de objetos de pequeno valor podem ser usados para adquirir bens
de valor maior ou ainda podem ser trocados por outros de valores menores, recebendo a
diferenga em géneros alimenticios.
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“(...) 0 cdlculo do tempo que constituia a base da vida cotidiana,
certamente para a maioria da populagio, sempre vinculou tempo
e lugar - e era geralmente impreciso e varidvel. Ninguém poderia
dizer a hora do dia sem referéncia a outros marcadores sécio-
espaciais: ‘quando’ era quase, universalmente, ou conectado a
‘onde’ ou identificado por ocorréncias naturais regulares. A
invengdo do relégio mecdnico e sua difusio entre virtualmente
todos os membros da populagio (um fendmeno que data em seus
primérdios do final do século XVIII) foram de significagio-chave
na separacdo entre o tempo e o espaco.” (1991: 25-26)

Essa é mais uma das razdes pelas quais pode-se perceber a aproximacso
dos moradores de Guruji e da comunidade de pescadores de Jacuma ao tempo
ciclico, pois, como agricultores e pescadores, eles ja se encontram afinados
com esse tempo devido as condigdes de trabalho e de vida e reafirmam essa
concepgao temporal com as referéncias espaciais do tempo. Desse modo, o
mastro da vela do barco ou da jangada ou ainda a prépria sombra pode servir
como reldgio de sol. Construgdes, arvores e acidentes geograficos aparecem
como marcas temporais importantes e povoam a lembranga de moradores.
N&o € a toa que cada lugar com alguma conexdo com os seus moradores
guarda histdrias tristes e alegres, representa uma luta ou uma conquista, ou
apenas uma vida dedicada ao trabalho. Sdo testemunhos fisicos da vida de
cada um. A manutenc¢io desses espagos, dessas referéncias de vida, dos
vizinhos, dos amigos, do trabalho, dos rituais, das festas, enfim de tudo aquilo
que direta ou indiretamente concorre para a solidariedade e a coesio social
do grupo € o que permite o enraizamento e a permanéncia de uma cultura
popular rica e vibrante.

No entanto, as duas comunidades sdo bombardeadas por interferéncias
externas das mais variadas formas, quase todas, intencionalmente ou nao,
buscando integrar essas pessoas ao mercado numa posigdo extremamente
desfavoravel, com a substitui¢do dos seus valores internos por outros que além
de serem estranhos levam-nas a desagregagdo. E assim que a conquista de cada
um dos elementos da cidadania e da modernidade carreia, a0 mesmo tempo,
outros que lhes sdo perniciosos. Deste modo, a luz elétrica que representa uma
melhoria nas condigdes de vida traz consigo o rddio e a televisio, que
transformam totalmente seu lazer, restringindo ou acabando de vez com as
conversas entre os vizinhos na frente das casas ao pé da fogueira, com as festas
comunitérias, com as reunides, etc. A televisdo também insere novos valores;
introduz novas necessidades de consumo que, se passiveis de serem satisfeitas,
ndo contribuem para o bem estar dessas populagdes, mas apenas cumprem o
objetivo de efetivar uma tltima espoliagdo do trabalhador. Além disso ela
representa o elemento mais novo e dos mais eficientes no trabalho de alienar as
populagbes pobres. Néo é a toa que pesquisas comprovam que existem mais
televisores nas favelas do que geladeiras. Com relagdo a alienagdo, Gerd
Bornheim em seu artigo “A invengdo do novo” declara:

“(...) € o trabalho com a mdquina que coloca o homem comum
diante dessa outra mdquina que é um aparelho de televisdo,
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inaugurando por ai um comportamento passivo do espectador.
Sucede que, hoje, tais modos de apassivamento adquirem dimensoes
que emprestam & alienagdo uma densidade que pode ser considerada
ontoldgica. A questio deixa-se vincular & hegemonia que assume
em nosso século a presenca do objeto, ou melhor , a avassaladora
tirania que ostenta hoje a dicotomia sujeito-objeto (...). O objeto
passa a exercer sobre o homem um verdadeiro fascinio, verifica-se
um prazer em reduzir-se i condigdo de objeto (...).” (1996: 113)

O caréter pernicioso da televisdo também nédo para por ai. Alfredo Bosi,
no livro Cultura brasileira: temas e situagdes, por ele organizado, chama a atencio
para o carater colonizador da cultura de massa quando diz que “ela invade,
ocupa e administra o tempo do reldgio e o tempo interior do cidaddo, pouco lhe
importando as fronteiras nacionais” (1996: 10).

E levando-se em conta que a televisdo é o veiculo que alcanca a maior
penetracdo entre as populagdes pobres e de maior eficiéncia na manipulagéo de
consciéncias e no incentivo ao consumo, podemos ver o poder que ela representa.
Ela exerce um fascinio enorme entre os pobres. A televisdo é uma verdadeira
fébrica de sonhos, de ilusdes, ao mesmo tempo que pelo recurso da imagem ela
dé a idéia de que “comprova” a veracidade da informagio. E o império dos
provérbios que dizem que “para fatos ndo ha argumentos” e de que “a imagem
diz tudo”. Nela a vida aparece como ela é, dizia o programa jornalistico, “Aqui
e agora”, e sonhos “impossiveis” podem ser realizados na “Porta da Esperanca”
ou no giro de um pido. A novela imita a vida e o jornal falseia os fatos. Portanto,
a alienag@o estd no jogo entre o que é real e o que ¢ ficgdo, estd na iluséo de que
o cidaddao an6nimo tem influéncia no resultado dos programas, como
preconizava o programa “vocé decide”. Programa esse que transformava a
audiéncia num grande laboratério de manipulagéo de consciéncia humana que
serve aos fins mais perversos de dominagao. Sobre a capacidade de manipulacio
e dominacdo do mass media, Georges Friedman diz:

“Pode-se manipular o individuo psicologicamente (intelectual
e afetivamente) para fazé-lo aceitar uma guerra, ou seguir uma
ditadura, mas também para fazé-lo comprar um novo produto,
obedecer a uma nova necessidade: as mass media podem, com
efeito, com eficicia calculada apressar a maturacio das
necessidades novas.” (1968: 109)

A alienaggo do telespectador estd também na invers&o da relagéo sujeito-
objeto entre homem e maquina. Dessa feita, 0 homem passa a disciplinar o
seu tempo em fungéo do hordrio ditado por ela e assim assume a condigio de
objeto da maquina, com um comportamento passivo e robotizado. Dona
Lenira, uma de nossas colaboradoras, no trecho de entrevista a seguir, da um
exemplo disso ao relatar sua experiéncia com a televisio. Ela diz:

“Olhe, o televisdo pra mim, como um vicio, era como um vicio
de fumar. Eu era fi de televisdo. Olhe eu vinha trabalhar aqui,
quando eu chegava, quando dava..., no horédrio novo, né, eu pegava
direto. Eu fazia lanche, como Lenita ji falou pra vocé que a gente
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lanchava uma farinha com um pedago de carne e algumas vezes
botava um feijido no fogo, mas eu lanchava e pegava no trabalho
logo que era pra ir embora cedo pra casa. Quando chegava naquela
hora daquela novela, seis horas, eu jé tava em casa. Af cuidava o
café, me sentava em frente a televisio com o prato da comida ali
e comia assistindo. Eu ndo saia pra uma festa enquanto eu nio
assistisse a novela que eu queria assistir. Podia td a melhor festa,
a festa de Sdo Sebastifio que é a do padroeiro, mas eu sé assistia
depois que assistia a novela. Eu deixava de ir pra festa de Pitimbu,
do Senhor do Bonfim de Pitimbu pra assistir a novela. Teve uma
vez que eu deixei de ir pra Pitimbu, quando as meninas chegaram
ld assistiram a novela, o mesmo capitulo que tinha passado na
Sexta-feira e eu fiquei em casa por causa da novela e assisti o
mesmo capitulo da sexta-feira, morrendo de raiva, e as meninas
quando chegaram zombando da minha cara. Mas eu era fi, olhe,
no Domingo era Silvio Santos. Eu ligava desde o comego, da
abertura até quando terminava o programa do Silvio Santos. Era
uma carteira de cigarro ali encostado e uma caixa de fésforo ou
um isqueiro e ali era comida e tudo. No intervalo corria na cozinha
e vinha pra frente da televisdo. Ndo saia pra canto nenhum. Mas
deixei como se deixa um vicio de fumar, como deixei de fumar e
tudo.” *

Foi preciso mudar-se para um lugar onde nio havia luz elétrica para
que Dona Lenira se libertasse desse vicio, como ela mesma afirma. O televisor,
ela emprestou para uma parenta e depois de quebrar vérias vezes foi jogado
no quintal no meio dos trastes velhos. Esse caso é ilustrativo da forma como a
televisdo afeta a vida das pessoas e leva-as a desagregacdo. Trata-se portanto
da mesma fugacidade referida anteriormente em relagéo ao consumo de bens
simbdlicos. Substituidos os valores, desprezada a meméria, esquecida a
identidade, as classes subalternas perdem o vinculo com o espago, com o seu
tempo social e com a sua cultura. Apés a satisfagdo da curiosidade, resta
apenas o vazio que deve ser preenchido por uma outra coisa, reeditando o
processo mais uma vez.

Entretanto, nem tudo estd perdido, Dona Lenira demonstrou isso no
seu depoimento, pois ao alinhar o hébito de fumar e de ver excessivamente a
televisdo, ela colocou ambos no patamar do vicio, um hébito nocivo que
precisava ser banido de sua vida. Outros exemplos tém mostrado que é possivel
resistir a essa forca imperiosa e a prépria cultura popular é o exemplo concreto
disso. Ela vive um outro tempo, como diz José de Souza Martins:

“A temporalidade da pritica popular e do conhecimento
popular nido pode ser reduzida & temporalidade cronoldgica do
tempo quantitativo, 16gico, porque af se desfigura, perde sua
qualidade, seu alcance e sua forca transformadora.” (1989: 123)

¢ Trecho de entrevista gravado na Agrovila do Portinho de Barra do Gramame, distrito de
Guruji em 01/ ago./ 1999.
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E é por isso, continua Martins, que ela néo pode ser abordada como
uma seqjiiéncia evolutiva de passado, presente e futuro porque se assim o for,
perde-se a compreensdo do tempo concreto da contradigao, do movimento,
da revolugio. Deixa-se de apreender inclusive aquilo que é mais visivel, sua
capacidade de resisténcia ao tempo, ao modelo social e cultural hegemonicos.
Nio se consegue perceber, desse modo, que a resisténcia popular se nutre de
um saber préprio e que no seu interior hd uma contracultura do possivel que
ndo é percebido pelo préprio subalterno (Martins, 1989: 123).

Foi por conhecer de perto os elementos pertinentes a cultura popular,
alguns deles discutidos aqui, e ir buscar o conhecimento popular diretamente
com seus produtores, colocando-se na condigdo de aprendiz que Maria Ignez
Novais Ayala encontrou a resisténcia popular onde néo se poderia imaginar,
no interior de uma fabrica. Em um dos espagos mais dominados pelo capitalismo,
onde o tempo é rigorosamente controlado e o trabalho disciplinado, Jodo
cabeleira, o trabalhador repentista, entrevistado pela estudiosa, conseguia com
o barulho ritmado das maquinas fazer seus versos, numa cantoria imaginaria
com cantadores conhecidos seus sobre os assuntos corriqueiros da fabrica,
envolvendo os colegas de trabalho. Maria Ignez resume assim o confronto do
mundo do cantador com o mundo da produgdo industrial:

“O processo de resisténcia cultural, no caso deste cantador-
operdrio, parece dar corpo a um enfrentamento que tem suas raizes
fincadas no desafio a um dos tracos distintivos da sociedade
capitalista: o tempo industrial.

Sua construgio de desafios imagindrios pode ser interpretada como
um confronto da produgdo cultural regional, origindria de um local
onde impera a 16gica da necessidade, com a produgio industrial, que
cria a disciplina de trabalho e com ela todo um jogo ideolgico de
utilizagiio do tempo em fungdo de interesses capitalistas.

(...) No nivel do imagindrio, a cantoria se faz independentemente
do contexto real de atuagdo do cantador: sem espaco fisico, sem
viola, sem companheiro, sem piiblico. O tempo af se estica ou se
contrai sem controle de ninguém, mimetizando a relagdo real
instaurada pela cantoria de pé-de-parede, em que o uso do tempo é
determinado exclusivamente pela disposicdo dos cantadores e de
seus ouvintes.” (Ayala, 1997: 41-42)

O citado caso mostra como a resisténcia a sociedade e a cultura
hegemodnica ocorre até mesmo nas situagdes mais precarias, onde faltam
elementos fundamentais para a realizagdo da cantoria, o espago adequado, o
tempo préprio e o publico especifico. Mostra também que o tempo hegeménico,
o tempo da produgio, por mais imperioso que seja, ndo consegue excluir
totalmente as diversas concepcdes de tempo existentes na sociedade. No caso
em questdo, o que permitiu a coexisténcia de uma concepg¢io de tempo
subalterna foi a intengdo deliberada do cantador em resistir aquele trabalho
alienante amparado na sua cultura, em recusar-se a esquecer a sua identidade.

O tempo de sua cantoria imagindria ndo segue as regras de continuidade
e consténcia do tempo da produc¢io e tende a ser mais alongado. Esse
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alongamento € origindrio de um estilo de vida nos moldes tradicionais que se
refere a um modo de ser mais denso, mais resistente ao desgaste e que se opde
ao ritmo da montagem em série (Bosi, 1996: 12).

O mesmo processo se dd em relacdo ao coco-de-roda, em que o
prolongamento do tempo ¢ extremamente valorizado seja em relagio aos motivos
de inspiracdo poética, seja quanto ao momento de sua realizagdo. Nos versos
do coco o cotidiano da comunidade é guardado de forma que chega a compor
parte de sua meméria. Um passado que é valorizado pelo respeito aos mais
velhos, pela lembran¢a dos momentos importantes da vida familiar e
comunitaria e, sobretudo, pela preservagdo dos valores culturais. Embora que,
no momento da composi¢do dos cocos, ndo haja uma acdo deliberada do
cantador no sentido de preservar esse ou aquele fato por consideré-lo
importante. Apenas canta-se o cotidiano e o que a coletividade seleciona e traz
a lembranga é que compde o contetido de sua meméria. Mas o que fica, o que
resiste ao tempo € aquele coco que toca as pessoas, que traduz o lugar, o modo
de ser e de pensar dos produtores da manifestagdo, aquilo que, segundo Ecléa
Bosi, “capta o intemporal sob as espécies do temporal e regional” (1992: 40).

Outro aspecto que conta para a valorizagdo do tempo nos versos é a
rima. A repeti¢do das sensagdes auditivas faz com que haja uma tendéncia
para a duragdo. Estrofes curtas, geralmente, de dois ou quatro versos que
repetidas a exaustdo e de forma acelerada parecem obedecer a uma forca
centripeta que segue e imita a evolugdo da danga: a roda girando e dois
dangadores no seu centro a fazer movimentos circulares com muita agilidade
levando os participantes a uma situagdo de quase éxtase. E ao final de um
coco longamente dangado com fervor reina um estado de euforia.

A percepgdo de retorno das coisas mediante a transmissdo de geragao a
geragdo dos hdabitos, valores, etc. em conjungdo com o sentimento de
simultaneidade promovido pela memoéria conduzem, segundo Alfredo Bosi, a
idéia de tempo reversivel e nesse sentido ele afirma:

“O mito e a miisica, que trabalham a fundo a reversibilidade,
sdo ‘mdquinas de abolir o tempo’, na feliz expressio de Lévi-
Strauss.” (1996: 27)

Portanto, nos cocos, é a conjuncdo da misica com a repeti¢do dos sons,
da danga com a repeticio de gestos e da memdria preservada nos cocos que
promove a reversibilidade do tempo. A comunhéo de mtsica e danga passa a
ser um procedimento de reversibilidade interna, estrutural. Nesse sentido
Alfredo Bosi diz:

“Na miisica, na poesia e na danga, o tempo é trabalhado
internamente para, no conjunto, ser suspenso. Essa anulagio
subjetiva resulta de um processo de recorréncias que despistam a
serialidade das notas ou dos segmentos coreogrificos. Na misica
o efeito de simultaneidade constitui uma conquista pela qual o
sentimento, que é difuso e abrangente, se fuz energia sonora
indivisa.” (1996: 29)

A alternadncia de tempo provocada pela intercalagio de silabas breves
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com silabas longas é o que garante a sensagdo auditiva da repeticdo, afirma
Alfredo Bosi. Esse processo intuitivo de composigéo popular é encontrado no
seguinte coco gravado em Forte Velho, no municipio de Santa Rita:

“Meu papagaio morreu
Afogado na maré
Papagaio

Nio teve quem me dissesse
Papagaio

Meu louro dé ci o pé

E olhe o paco do papaco paco

papagaio

E olhe o paco do papaco é

Papagaio

Nio teve quem me dissesse

Papagaio

Meu louro dé cd o pé” (Ayala & Ayala, 2000: 202)

A intercala¢do dos versos longos com o refrdo curto assegura o
encurvamento interno do coco. As varidncias de andamento ddo um colorido
na melodia que € suficiente para retirar a monotonia da repeticdo dos versos.
O eco de ‘paco’ em ‘papaco’ justamente no verso mais rdpido facilita o seu
canto a0 mesmo tempo em que d4 a sensagdo de prolongamento, de uma
duragido maior.

A forma como Dona Joana, de Forte Velho, canta o coco do Manganga
demonstra uma preocupagido com o tempo. No caso desse coco, a respiracdo
interrompe o verso e, as vezes, até mesmo suprime o fim de algumas palavras.
A alterndncia de silabas fortes e breves com fracas e longas confirma a l6gica
de um tempo estendido, mas que também é usado como recurso para realcar
o lirismo da melodia. Nos versos do coco que mostro a seguir, coloquei em
negrito a silaba forte e marquei com uma barra a respiracio da cantadora:

“Mangangd/ olh’ o besouro Refrido
Na fuld/ do aragi

Este pa/sseio de Maria

Faz papai e mamie chorar

Ld vem a/ lua saindo

Por detrds/ da siocristia
Deu no cra/fvo, deu na rosa
Deu no ra/paz qu’ eu queria

Refrio

Jé te quis/ niio quero mais

Jd te dei/ o desengano

Nio me impor/fta que tu morra

No sereno cochilando” (Ayala & Ayala, 2000: 188) °

3 Cf. também o suplemento do disco Cocos, alegria e devogio, p. 25.
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A repeticéo de versos como estratégia para a duragio é uma constante
nos cocos e pode ser percebido em vérios lugares. Em Cabedelo foi gravado o
coco do moleque, que consta de um tinico verso como refrao e um outro verso
que se alterna ao gosto do cantador. A graga do coco estd em imitar a situagao
a qual ele se reporta, a birra entre dois meninos. A disputa por imputar uma
identidade negativa ao outro é freqilentemente encontrada entre meninos de
comunidades pobres e negras. Esta disputa é explorada pela entoacéo dos
versos que garante uma variagdo melddica que salva de qualquer fastio
decorrente da repetigdo. Os versos do coco em questdo sdo os seguintes:

“O moleque 6 moleque
Moleque é ele Refrio
O moleque 6 moleque
Moleque ¢ ele

Oia o cabelo do moleque
Moleque é ele

Oia a oreia do moleque
Moleque ¢ ele

Oia o oinho do moleque
Moleque é ele

Oia a boquinha do moleque
Moleque é ele

O o beicinho do moleque
Moleque é ele”

Seguindo a mesma légica, registrei em Guruji o coco do capim da lagoa
que cito a seguir. Nesse coco, a graga estd na utilizagdo do duplo sentido que,
segundo os participantes da brincadeira, mostrando com gestos o tamanho,
pode ter a dimensao que cada um quiser. Os versos do coco séo: ‘

“O capim da lagoa

E grande assim Refrdo
Eu cortei, eu virei

E grande assim

Eu tornei a cortar

E grande assim” ©

Os cocos acima citados sdo apenas exemplos de uma caracteristica dos
cocos presentes em todos os lugares registrados e que demonstram que a
concepcdo diferenciada de tempo abrange todas as instincias da vida dessas
pessoas. Isso ndo quer dizer que eles ignorem por completo a nogdo de tempo
que ¢ dominante na nossa sociedade. A integracio de comunidades rurais ao
mercado consumidor insere novos discursos para a mudanca de habitos com
vistas a aceitagdo de produtos industrializados. Dona Lenira nos deu o exemplo
dos versos do café Popular que ela recitava para a sua mée quando ainda era
jovem, tentando fazer com que ela deixasse de exigir a 4rdua tarefa de preparar

¢ Coco registrado em entrevista com Dona Lenita e Dona Lenira realizada na agrovila do
Portinho de Barra de Gramame, distrito de Guruji em 17/ out. /1999.
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o p6 do café. Os versos dizem o seguinte:

“Minha Senhora ouga bem
Se é boa dona de casa

Quem nesse tempo se atrasa
Niio pode juntar de bem
Niio torre café em casa

Para seu tempo poupar

Se quer ter boa saiide

tome o conselho e ndo mude
tome o café Popular” 7

O tom do discurso é de poupar tempo, pois quem nao poupa se atrasa,
nédo poupa nem dinheiro e nem satide e por isso ndo pode ter uma vida melhor.
Que outro discurso poderia ser mais apelativo do que este, referindo-se a vida
atrasada e & satide precdria do trabalhador? A adesdo de Dona Lenira,
adolescente ainda, a proposta do café Popular é a prova de que a nogéo
hegemonica do tempo penetra em todas as camadas sociais. Por outro lado, a
utilizagdo do café misturado, parte torrado em casa e parte industrializado,
mostra que o paladar, o gosto, assim como a nogdo de tempo, resistem. E a
maior prova de resisténcia sdo os cocos novos ou antigos ainda cantados como
outrora.
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RESUMO
ESPACOS E TEMPOS:
CONCEPCOES DE TEMPO NO
CONFRONTO
DO MODERNO COM A TRADICAO

Quando se procede a uma anélise sobre as
fronteiras entre o rural e o urbano ou entre
cultura popular e cultura envolvente ou
ainda entre o universo do oral e do escrito
ndo se pode deixar de pensar nas diferentes
concepgdes de tempo que prevalecem em
cada lado desses termos. Esse estudo busca
perscrutar as rafzes dessa diferenca para, em
seguida, relacionar ao universo de nossa
pesquisa, os cocos-de-roda, e tentar pér em
evidéncia os reflexos desse comportamento
social no contexto de Guruji e Jacuma, em
cujas comunidades, a manifestagio esta
sendo estudada.

PALAVRAS-CHAVE: Espago-Tempo;
Cocos-de-Roda.; Tradicional-Moderno.

ABSTRACT
SPACES AND TIMES:
CONCEPTIONS OF TIME IN THE
CONFRONT OF THE MODERN
WITHTHE TRADITION

When it is proceeded to an analysis on
the borders between the agricultural one
and urban or between popular culture
and the involving culture or still it enters
the universe of the verbal one and of the
writing if it cannot leave to think about
the different conceptions of time that
prevail in each side of these terms. This
paper tries to discuss the roots of this
difference for, after that, relating to the
universe of our research, the ‘cocos-de-
roda’, and trying to put in evidence the
consequences of this social behavior in
the context of Guruji and Jacuma, in
whose communities, the manifestation is
being studied.

KEYWORDS: Space-Time; ‘Cocos-de-
Roda’; Traditional-Modern.
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