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Resumo: o artigo traz um recorte da tese A teoria emancipagdo em Karl Marx e Jirgen
Habermas!. Nosso objetivo, nesse trabalho, é o de analisar o desenvolvimento histérico-
conceitual de emancipagéo a partir dos elementos que o fundamentam: o humanismo, o
lluminismo, a ciéncia e tecnologia, a metafisica, a antropologia filoséfica e a filosofia da
historia. Trata-se de um estado da arte do conceito de emancipagao a partir da metodologia
historia dos conceitos que analisa o desenvolvimento desse conceito desde a sua origem
no direito romano se estendendo a Idade Média e Idade Moderna.
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Abstract: the article brings a clipping of the emancipation theory thesis in Karl Marx and
Jurgen Habermas. Our objective in this work is to analyze the historical-conceptual
development of emancipation from the elements that underlie it: humanism, Enlightenment,
science and technology, metaphysics, philosophical anthropology and philosophy of history.
It is a state of the art concept of emancipation from the methodology history of concepts that
analyzes the development of this concept from its origin in Roman law extending the Middle
Ages and Modern Age.
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Introducéo

Neste artigo discute-se o conceito de emancipacdo em seu
desenvolvimento histérico-conceitual no Iéxico politico e juridico da tradicédo
ocidental. Em seu percurso conceitual mostra-se originariamente como um
termo que tem sua origem na tradicdo do Direito Romano, estendendo-se ao
periodo medieval, com seu apogeu na ldade Moderna, ao mesmo tempo em
gue mantém esta caracteristica juridica e sera profundamente ressignificado no
século XVIII, no movimento iluminista, com a compreensao da necessidade de
emancipacao do “individuo” e o surgimento desta categoria sécio-histérica no
processo civilizatorio ocidental (ELIAS,1993).

No lluminismo a emancipacdo vem ser compreendida com o sentido a
de autoemancipacao. Destarte, entre as premissas naturais, a auto-habilitacéo
individual ou coletiva e a normalizacdo juridica, ela vai adquirir uma nova
qualidade historica. Este conceito sera interpretado, simultaneamente, em
sentido normativo e autorreflexivo, da sequéncia da evolugéo historica.

Apresentamos o desenvolvimento histérico conceitual da nogédo e os
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elementos que constituem sua a problematica e fundamento semantico. Trata-
se de buscar fixar aqueles elementos que contextualiza a problematica da
emancipacao a partir das teorias que a constituem. De partida, identificam-se
aspectos derivados da tradicdo humanista, bem como da visdo de mundo
iluminista, Aborda-se ainda elementos da filosofia da historia, da Antropologia
Filosofica, da metafisica, das ciéncias e tecnologia presentes e nas discussfes
em torno deste conceito.

Desenvolvimento histérico conceitual

O conceito de emancipacdo originou-se no Direito Romano, tendo
continuidade no periodo medieval, terminando por se consolidar na tradicdo do
lluminismo com essa caracteristica juridica. Esse conceito, independentemente
das formas de governos existentes na historia e da legalidade das relacbes de
dominacéo, ndo fora discutido em seus fundamentos até o século XVIIl. Nota-
se, entdo, uma aceitagcdo ampla das relacbes de dominacdo e das relacdes
entre senhores e servos, junto com a escala de suas variacdes, sem que se
presencie modificacdes significativas nos seus aspectos historico-semanticos.

Deve-se ao Estoicismo e ao Cristianismo o reconhecimento dos
escravos, dos servos e dos seres humanos dependentes em sentido amplo,
consequéncia de suas doutrinas acerca da liberdade interior. Para o primeiro,
todos os seres humanos igualmente portadores de liberdade. Para o segundo,
a liberdade é concebida através da fé. Esse reconhecimento pdde influenciar
de variadas formas, mas néo significou grandes mudancgas sociais, e “jamais
uma doutrina teoldgica ou moral relativa a liberdade interior questionou como
instituicdo a auséncia de liberdade, a instituicdo da servidao, da vassalagem ou
da escraviddo, cuja mais terrivel expansdo ocorreu na ldade Média”.
(KOSELLECK, 2012, p. 114)2.

O termo Emancipatio designava na Republica romana o ato juridico
mediante o qual o pai de familia podia liberar seu filho do poder familiar. A
partir desse ato, o filho separava-se completamente da familia, passando,
segundo o direito civil, a ser livre. O filho ndo emancipado possuia o direito de
cidadania, de comercializar, de contrair matriménio, mas ndo detinha o direito
de dispor livremente de sua propriedade. Na Republica romana ndo existia o
direito de liberar-se do direito do pai de familia. Essa liberacdo tornou-se
gradualmente possivel ao longo do ultimo periodo da Republica romana e
durante o Império, mediante atos administrativos que favoreciam a formacao de
uma familia propria (KOSELLECK, 2012).
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Na ldade Média esse termo técnico foi utilizado no ambito do direito
consuetudinario germanico. O direito germanico permitia obter a independéncia
juridico-civil ao chegar a idade adulta, que se adquiria mediante matrimonio,
com a independéncia econbmica, ou a posse de cargos e de dignidades.
Nesse momento, a expressdo perdeu o significado préprio do ambito juridico
romano, que consistia num ato unilateral do pai de familia, e passou a ser
utilizado, em geral, para designar a maioridade ou a maturidade a que se
chegava, de forma natural, aos vinte e cinco anos de idade.

Assim sendo, o uso linguistico do termo se tornou flexivel e
"emancipacao” passou entdo a ser compreendida como liberacdo concedida
antecipadamente. Por volta do inicio do século XVIIl, o estado de
independéncia assim obtido também podia ser descrito como emancipacao.
Desta forma, a interpretacéo juridica romana perdeu seu monopdlio conceitual.
Ja se incorporava as proposi¢cdes das teorias jusnaturalistas anteriores ao
lluminismo, que a emancipacado, e com ela a capacidade legal, se alcancava de
forma natural, uma vez chegada a maioridade. Desde entdo a relacdo entre as
condicbes naturais e a aquisicdo da capacidade legal seria inerente a
expressdo emancipacao (KOSELLECK, 2012).

A partir do século XVIII, o privilégio de exercer o poder sobre os homens
se converteu na nocao de que: o poder sO pode ser o poder das pessoas aptas
sobre si mesmas. De uma afirmacdo acerca do poder sobre si mesmo,
interpretada anteriormente pela filosofia moral, se passou ao postulado politico
segundo o qual a liberdade interior s6 pode existir se também se faz efetiva
exteriormente. (KOSELLECK, 2012).

A novidade dessa posi¢ao consiste em um certo grau de certeza sobre
aquilo se compreendia com o termo "emancipacao”. Ai, entdo, esta posta a
questao da liberacdo completa e definitiva dos seres humanos relativamente ao
dominio de outros seres humanos. A emancipacdo que se espera dessa
transformacdo, a esperada liberacdo dos seres humanos da dominagcao de
outros seres humanos, sua tentativa de realizacao histérica e a superacdo da
alienacédo, jamais acontecera no passado em lugar algum. Esse tema e
conceito, até entdo restritos ao dominio exclusivamente europeu, tomaram a
figura conceitual de um dominio do pensamento universal, a partir do século
XVIII. (KOSELLECK, 2012).

No entanto, as diferencas juridicas e de direitos realmente existentes, as
dependéncias feudais e os privilégios sociais que implicavam e que se
estendiam ao conjunto da constituicdo politica, econémica e social, ndo foram
afetadas por nenhuma nocdo de emancipacdo até o inicio do século XVIII.
Toda emancipagédo, tanto se se realizava unilateralmente, quanto se se
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produzia mediante um processo natural, pressupunha dominacéo. No sistema
feudal era possivel ser servo durante toda a vida; ndo existia termo legal que
indicasse uma liberacdo geral do poder. Esse foi, precisamente, o significado
que adquiriu no final do século XVIII o termo emancipacgéo e, sem duvida, ndo
foi na linguagem juridica, mas no uso psicolégico, social, politico e filoséfico da
palavra que a transformacédo decisiva dos seus usos semanticos efetivamente
verificou-se. A ampliacdo do significado de emancipacdo, que possuia em
definitivo um potencial revolucionério, desde as limitadas relag6es e formas de
comportamentos contempladas no direito civil as relacdes humanas em geral,
ndo se levou a cabo sendo através do uso substantivo de emancipacéo,
utilizado no direito civil. Todavia, tal principio se produziu mediante o uso verbal
e adverbial desta expressdao, num processo que se pode observar a partir da
perspectiva da histéria da linguagem e da histéria da sociedade (KOSELLECK,
2012).

Em latim o uso do verbo Emancipare era transitivo e podia significar
vender e alienar. Segundo Koselleck, com o uso nas linguas vernaculas da
Europa ocidental na sua forma substantiva e verbal — na Italia e na Franca no
século XIV e na Inglaterra e na Alemanha no século XVII — surgiu a forma
reflexiva de uso que, partindo do sentido existente no direito consuetudinario
relativo a maioridade, terminou por indicar uma auto-habilitagcdo, algo que
precisamente a linguagem juridica excluia. Que alguém pudesse emancipar-se
a si mesmo era impensavel na tradicdo do Direito Romano (KOSELLECK,
2012).

Pode-se formular a hiptese de que a apari¢cdo do uso verbal-reflexivo,
no sentido de emancipar-se, foi indicador de uma profunda transformacéo de
mentalidade que posteriormente se acelerou. No inicio, 0 uso da palavra era
préprio dos intelectuais, dos poetas e dos fildsofos que tentavam liberar-se de
toda norma e dependéncia; posteriormente o novo ativismo da palavra passou
a se referir cada vez mais a grupos, a instituicbes e a povos inteiros
(KOSELLECK, 2012).

O Humanismo

O Humanismo, enquanto movimento filoséfico e cultural que toma como
fundamento o conceito de natureza humana, 0os seus limites e interesses,
representa um reconhecimento do valor humano em sua completude, foi um
elemento decisivo para o desenvolvimento conceitual do sentido de
“emancipagao"”. Esse movimento em seu significado historico resulta do esforco
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em reconhecer o valor do ser humano em sua totalidade, compreendendo-o em
seu mundo historico e natural.

Esta visdo de mundo, como atitude e fundamento do filosofar sobre o
homem, origina-se na Grécia e toma esta como uma realidade espaco-
temporal. Assim, nos textos classicos podemos encontrar elementos que
constituem a nocdo de dignidade e de liberdade do homem, exigindo a
realizacdo de direitos fundamentais e das condi¢cdes corporais, intelectuais e
emocionais dos individuos. Existe uma relacéo entre a no¢do de humanismo e
a leitura de seus textos, comecando pelos gregos e pelos romanos. Peter
Sloterdijk na obra Regras para o parque humano afirma que “o que desde os
dias de Cicero se chama humanitas faz parte, no sentido mais amplo e no mais
estrito, das consequéncias da alfabetizacdo” (SLOTERDIJK, 2000, p. 7).

No sentido em que a comunicacao escrita definiria a natureza e a funcao
do humanismo, sendo sua expressdo 0s géneros literarios e filosoficos
recepcionados na histéria, de uma era a outra, dos gregos aos romanos, e
assim sucessivamente. Dessa forma pressupondo um modelo de sociedade
literéria. E, no decorrer do tempo, em seu desenvolvimento histérico conceitual,
se caracterizou como uma visdo de mundo e de sistemas éticos cujas
principais caracteristicas sdo: a aceitacdo do humano como valor fundamental,
a defesa da igualdade de todos os seres humanos, a afirmacéo da liberdade
humana, o reconhecimento e a valorizagdo da diversidade humana, a defesa
da dignidade humana através de um pensamento emancipador, o repudio de
todas as formas de violéncia e o desenvolvimento de uma consciéncia historica
de verdade (BOMBASSARO, 2003).

Assim sendo, na segunda metade do século XIV, nasceu na Italia® o
humanismo civico enquanto movimento filoséfico, literario e politico que se
difundiu pela Europa, estando na origem da cultura moderna e influenciando
também a compreensédo da situacdo humana. Nesse movimento, autores como
Caluccio Salutati, Leon Batista Alberto, Lorenzo Valla e outros, elaboraram
grandes discursos sobre liberdade, republica, governo e leis, discursos sobre a
vida ativa versus a vida contemplativa, numa proposicdo de mudanca do modo
do ser humano enfrentar a vida, passando da heteronomia para a autonomia.

De forma geral, também pode ser entendido a partir de tendéncias
filoséficas que consideram as possibilidades e as limitagdes do homem,
redimensionando os problemas filosoficos, seja via teorias que tém no ser
humano o centro da realidade e do saber, ou via teorias que buscam defender
a dignidade humana diante das forgcas que a ameagam. Giovanni Pico Della
Mirandola em O discurso sobre a dignidade do homem, escrito em 1487, obra
marcante no movimento humanista e na filosofia do Renascimento, expressa

Problemata: R. Intern. Fil. v. 8. n. 2 (2017), p. 72-103
ISSN 2236-8612



77 Matheus Beltrame, Edmilson Alves

uma imagem nova do homem e do mundo no contexto da historia da filosofia.
O homem é uma natureza multiforme e cambiante, cuja esséncia livre e
criadora de si mesmo corresponde a sua substancialidade como criatura de
Deus por exceléncia. E livre, capaz de decidir seu destino e cumprir sua
natureza. E um ser entre dois mundos, celeste e terrestre, e dois tempos,
finitude e eternidade. E um ser dotado de corpo, de sensibilidade e de razéo,
descrito como a mais perfeita criatura de Deus, portador de uma natureza
indefinida e que deve ser concretizada de acordo com sua esséncia. A
natureza humana, a animal e a divina coexistem no homem, microcosmos de
toda a realidade, para o qual Deus teria Ihe dito:

O Ad3o, ndo te demos nem um lugar determinado, nem um aspecto que lhe seja
proprio, nem tarefa alguma especifica, a fim de que obtenhas e possuas aquele
aspecto, aquela tarefa que tu seguramente desejares, tudo segundo o teu parecer e
a tua decisé@o. A natureza bem definida dos outros seres € refreada por leis por nés
prescritas. Tu, pelo contrario ndo constrangido por nenhuma limitagdo, determina-la-
as para ti, segundo teu arbitrio, a cujo poder te entreguei. Coloquei-te ho meio do
mundo para que dai possas olhar melhor tudo o que ha no mundo. N&o te fizemos
celeste nem terrestre, nem mortal nem imortal, a fim de que tu, arbitro e soberano de
ti mesmo, te plasmasses e te informasses, na forma que tivesses seguramente
escolhido. Poderas degenerar até aos seres que s@o as bestas, poderas regenerar-
te até as realidades que sdo divinas, por decisdo do teu animo (PICO DELLA
MIRANDOLA, 2011, p. 57).

Ser ontologicamente de natureza indeterminavel e indefinida,
diferenciando-se tanto do mundo natural quanto do divino e, também, ser
artifice de si mesmo, estas sdo caracteristicas do ser humano cunhadas por
este autor. Ha também uma afirmacéo da razdo e do seu poder indagador na
medida em que envolvem uma possibilidade de compreender, sendo o filésofo
o ser privilegiado por ter como atributo o discernir com reta razdo e a filosofia
caracterizada como um discurso dessa mesma razdao. E é por via dessa
capacidade racional que o homem toma consciéncia de sua dimensdo como
ser livre.

A tematizacdo do antropocentrismo em Pico Della Mirandola origina-se,
especialmente, da consideracdo e da constatacdo da liberdade humana
desdobrada para a acao ética, portanto, com alcance pratico, mas articulando
um nivel ontoldgico. Dessa forma, temos a tese que afirma ser o homem, um
ser de natureza indefinida, possibilidade de tudo ser, estando condenado a
escolher, condenado a liberdade, por parte de Deus.

Do fato de o homem se constituir como um ser de natureza indefinida
nao significa uma pobreza em sua definicdo. Essa tensdo ontoldgica funciona
como um pré-reflexivo ou um pré-categorial que deve ser determinado a partir
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da acdo. Ele possui o poder de se autodeterminar e, desse modo, coloca-se
acima do mundo fisico-bioldgico. A autodeterminacdo permite que ele eleve-se
até Deus e que se apresente, na relagdo com as outras partes do mundo, como
dinamizador dessas relacdes. Assim, possibilita-se a constatacéo, posterior na
histéria da filosofia, que a dignidade humana ndo pode ser separada do
principio de que ela governa os elementos e controla a natureza. Essa sera
uma caracteristica da Modernidade e uma das razdes do papel que a ciéncia
experimental e a tecnologia passardo a ocupar na vida humana, marca de uma
nova ciéncia e de uma nova tecnologia.

O humanismo, em seu desenvolvimento greco-romano € o humanismo
civico, enquanto movimento filosofico e literario que surgiu na Italia, encontram-
se na origem da cultura moderna e assim influenciaram a compreensao do
conceito de emancipagcdo. Tomaram como fundamento a natureza humana,
exaltaram a liberdade e a dignidade do homem, exploraram os limites e os
interesses humanos e reconheceram o valor humano em sua completude e
igualdade. Ou seja, influenciaram, fazendo uma defesa da dignidade humana
através de um pensamento emancipador, repudiando todas as formas de
violéncia e desenvolvendo uma consciéncia histérica de verdade (BULLOCK,
1989).

O lluminismo

O movimento iluminista € fruto da reunido de diversos atores em torno
de um esforco intelectual na perspectiva de desenvolver as artes, as leis, a
moral e as ciéncias. Esse importante movimento tinha como objetivo utilizar os
novos conhecimentos criados para enriquecer a vida dos seres humanos e
para propiciar a emancipacao. Através do aumento do conhecimento cientifico
da natureza, buscava-se liberar os seres humanos da miséria e da escassez.
Através do desenvolvimento da racionalidade, do pensamento e das formas de
organizacdo em sociedade, buscava-se a emancipacdo das irracionalidades
dos mitos, das religides, das supersticdes, dos diferentes arbitrios de poder e
do lado sombrio da prépria natureza humana. O objetivo era desvelar as
qualidades eternas, imutaveis e universais de toda a humanidade.

Para Ernest Cassirer, na sua obra A filosofia do lluminismo, a histéria
das ideias dessa época € dominada pela visdo da natureza, da sociedade e da
arte, por um pequeno numero de grandes ideias fundamentais que nos sao
propostas numa sintese coerente e segundo uma articulagdo rigorosa. O
lluminismo foi o primeiro movimento a descobrir e a afirmar a doutrina da razéao
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emancipada, impondo-a em todos os dominios da vida do espirito. Nesse
sentido, toda volta ao passado constitui um ato de conscientizacdo e de
autocritica filosofica, um retorno autocritico sobre si mesmo (CASSIRER,
1997).

No Iluminismo o pensamento move-se pela questdo de sua propria
natureza e de seu proprio saber. Ele estd menos fascinado pelas criacdes da
ciéncia, da técnica, da atividade produtiva, do que pelo seu modo de acéo. E
nesse sentido que se apresenta para o conjunto do século XVIII o problema do
progresso intelectual. Ao lado da ampliagdo quantitativa, encontra-se uma
determinacdo qualitativa. A diversidade, a variedade das formas sao a
expressao do desenvolvimento e o desdobramento de uma forca criadora Unica
designada pelo nome de razdo. A razdo é o ponto de encontro e o centro de
expansao desse século. Esse movimento considera a razdo uma energia, uma
forca que s6 pode ser plenamente percebida em sua acdo e em seus efeitos
(CASSIRER, 1997).

O seu ideal de pensamento é formulado a partir do conhecimento fisico-
matematico na esteira da obra de Isaac Newton, Regulae Philosophandi como
obra paradigmatico desse periodo. Renuncia ao modo e a forma metodolégica
da deducédo, da derivacdo e da explicacdo sistemética, a via a da analise,
desse ideal de pensamento newtoniano. Os fendmenos tornam-se os dados e
0s principios tornam-se aquilo que deve ser descoberto. Esse € o novo
paradigma metddico que se encontra presente em todo o pensamento do
século XVIII (CASSIRER, 1997).

O ser humano é compreendido a partir da sociedade, do Estado e da
Razdo. Nesse sentido, tanto a anuéncia quanto a obediéncia passiva
encontram seus limites, que sdo suspensos. E a sociedade é colocada diante
do tribunal da razdo, no qual se questiona a legitimidade de seus titulos, os
fundamentos de suas verdades e sua validade. Na filosofia politica e social do
século XVIII se consolida o método de resolucdo e de composicdo, a sociedade
€ analisada a partir da fisica e da psicologia analitica. Temos, assim, na obra
Tratado dos sistemas, de Condillac, e na obra Do espirito das leis, de
Montesquieu, uma reconstrucdo dos regimes politicos a partir das forcas que
constituem tais regimes (CASSIRER, 1997).

Neste momento se apresenta como fundamental a relacdo entre a
sociedade burguesa moderna, a tecnologia e a politica. Na abordagem dessa
relacdo entre conhecimento, poder e possibilidade de decisdo politica a obra
Critica e Crise, de Reinhart Koselleck, se mostra exemplar, pela amplitude rigor
da aplicacdo da metodologia da histéria dos conceitos, da qual ele é um dos
expoentes maiores. Nesse sentido, diante das transformages ocorridas na
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Europa no século XVIII, e com o lluminismo enquanto um programa tedrico e
também pedagdgico que identificava na razdo como a Unica instancia
normativa capaz de produzir o avanco da humanidade; a partir do projeto de
submeter a critica a religido, a arte, a moral, a sociedade e a politica, esse ideal
normativo do Illuminismo, juntamente com a nocdo de progresso,
impulsionaram as transformacfes que possibilitaram a ascenséo da burguesia
ao poder. Essa associagdo da critica ao progresso presidiu o entendimento da
politica da Revolucdo francesa, e foi nesse periodo que se formou a
compreensao hegeménica da politica.
Quanto ao elemento politico desse processo, Koselleck afirma que:

A ordem politica que o Estado produziu ao pacificar o espaco devastado pelas
guerras civis religiosas criou a condicdo necesséria ao desenvolvimento do mundo
moral. Contudo, na medida em que os individuos sem poder politico se
desvencilham do vinculo com a religido, eles entram em contradicdo com o Estado,
gue os emancipa moralmente, mas também os priva de responsabilidade, a reduzi-
los a um espaco privado. Os cidaddos entram necessariamente em conflito com um
Estado que, pela subordinagdo da moral a politica, entende a esfera politica de
maneira formal e age sem considerar a vertente propria da emancipacédo. O objetivo
dos cidadéos sera aperfeicoar-se moralmente até o ponto de saber efetivamente, e
cada um por si, 0 que € bom e o que € mau. Assim, cada um torna-se um juiz que,
em virtude do esclarecimento alcancado, considera-se autorizado a processar todas
as determinacdes heterdbnomas que contradizem sua autonomia moral. Assim, a
separacdo, realizada pelo Estado, entre politica e moral volta-se contra o préprio
Estado, que é obrigado a aceitar um processo moral (KOSELLECK, 1999, p. 15-16).

Planejar a histéria torna-se tdo importante quanto dominar a natureza. E
no Estado tecnicista, incapaz de se fazer compreender enquanto construcao
politica e como tal favorece a ideia equivocada, segundo o autor, que a historia
seja planificavel. A separacdo entre moral e politica, e a alienagcdo da moral
com relacdo a esta ultima, fez com que o lluminismo ndo compreendesse o
carater de destino da politica, ndo no sentido de uma fatalidade cega. A
tentativa de negar, pela filosofia da histéria, a facticidade historica e de reprimir
a politica, tem em sua origem um carater utdpico. Enquanto a historia é
alienada pela filosofia da historia, permanece a crise desencadeada pelo
processo que a moral fomenta. E, também, nesse processo fixado pela filosofia
da histéria a politica foi reduzida, enquanto tarefa constante da existéncia
humana, a constru¢des utopicas do futuro (KOSELLECK, 1999).

A filosofia do lluminismo, na sua relagcdo com o direito, o Estado e a
sociedade, fez a reivindicagéo do direito de anterioridade da raz&o e, a partir
disso, lutou em todos os dominios contra o poder dos costumes, das tradi¢cdes
e das autoridades. Objetivava em suas revolugdes a restituicdo integral da
razdo e da humanidade em seus antigos direitos. Nesse movimento, vinculou-
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se ao humanismo renascentista, e utilizou esta heranca de forma mais livre, e
assim se movimentou quanto ao problema do direito, ndo se mantém nas
consideracdes dos direitos historicamente adquiridos, mas remete-se aos
direitos dos seres humanos adquiridos no nascimento (CASSIRER, 1997).

Quanto ao problema do direito, aderiu a ideia de que devem existir
normas juridicas absolutas e universalmente vélidas, obrigatdrias e imutaveis.
Voltaire e Diderot, no entanto, chegaram a um dilema, quanto a possibilidade
de conciliar a necessidade e a imutabilidade da ideia de direito com a tese de
gue as ideias provém dos sentidos. Para Voltaire, a existéncia de um principio
universal da moral é a forma que ele encontrou para tratar dessa situacao e &
pela analogia as leis da natureza que ele recorreu para mostrar essa tese. Em
Diderot, a crenca na natureza moral e imutavel, e na estabilidade do principio
de justica que dai provém, permaneceu inabalavel, percorrendo assim ele o
caminho que vai de uma fundacdo a priori da ética até o de uma fundacéo
utilitaria (CASSIRER, 1997).

A doutrina dos direitos do homem e do cidaddo desenvolvida nesse
periodo foi edificada sob as fundacbGes preparadas pelos tedricos do Direito
Natural. A filosofia do lluminismo ndo descobriu a doutrina dos direitos
inalienaveis, mas, no entanto, foi a primeira a fazer dessa concepcdo um
evangelho moral, defendendo-o e proclamando-o com paix&o e entusiasmo. A
obra de Voltaire é inspirada e sustentada por este pensamento. Em Condorcet
temos a afirmacdo de que o objetivo das ciéncias da sociedade humana é
garantir aos homens o livre uso de seus direitos fundamentais em perfeita
igualdade e na mais ampla medida. Condorcet credita as origens dessas ideias
as filosofias dos séculos XVII e XVIII e atribui a Rousseau a elevacao da teoria
dos direitos do homem a categoria de verdade (CASSIRER, 1997).

Os enciclopedistas, e Diderot principalmente, defendiam a conviccao da
confianga no progresso da cultura intelectual e que esse implicaria numa ordem
social nova e de melhor forma. O refinamento dos costumes, o aumento e a
expansdo do conhecimento cientifico transformariam e conferiiam um
fundamento seguro a moralidade. Diderot resume seus esforcos na obrigacao
moral de popularizar essas ideias. E as ideias humanistas defendidas por ele
eram aquelas cuja realizacdo passava pela publicizacdo; a sua realizacéo
encontrava-se condicionada por essa passagem para a sociedade. A obra
Enciclopédia buscou instaurar e assegurar esta unido, nela a ciéncia adquire
sua funcéo social e busca o desenvolvimento via uma sélida organizagéo social
baseada nesses principios cientificos e epistemoldgicos. Assim, os esforgos
éticos e politicos encontraram seus espacos a partir da expanséo dessa cultura
do espirito que se adquire em sociedade (CASSIRER, 1997).

Problemata: R. Intern. Fil. v. 8. n. 2 (2017), p. 72-103
ISSN 2236-8612



Emancipacgéo e sua Problematica 82

Rousseau considerou problematica e contestavel a unidade admitida
pelos enciclopedistas entre consciéncia moral e consciéncia cultural em geral.
Para ele o dominio do querer encontra-se separado do dominio do saber,
opondo-se tanto por seus fins como por seus meios. Quanto a essa
organizagdo social que os enciclopedistas compreendiam como a verdadeira
humanidade, ele a entende como desprovida de todo impulso moral, calcada
no instinto do poder e da propriedade, na ambicéo e na vaidade (CASSIRER,
1997).

Ele acredita e defende as artes e as ciéncias, as considera importantes
para a edificacdo da sociedade, no entanto, esse papel sO pode ser
desempenhado pelas artes e pelas ciéncias a partir de uma nova fundagéo da
sociedade. Somente se escapara da desordem existente, desordem que esta
no polo oposto da verdadeira liberdade, abolindo a ordem existente, demolindo
as fundacdes do edificio politico e social e construindo outro sobre alicerces
mais seguros. As ciéncias devem renunciar a reivindicagdo do primado
absoluto do dominio dos valores espirituais que se relacionam com a vontade
moral. Na sociedade humana a constru¢cdo do mundo do saber deve ser
precedida pela elaboracéo clara e segura do mundo da vontade. O ser humano
deve retornar a sua condicdo de natureza, e percorrer novamente todo o
caminho desde a origem, para encontrar primeiro em si uma lei firme. Mesmo
erguendo-se contra a filosofia do lluminismo, Rousseau continuou sendo um
herdeiro dessa filosofia; ele ndo destruiu o universo do século XVIIl, mas o
deslocou do seu centro de gravidade (CASSIRER, 1997).

O lluminismo formulou a questéo da liberacdo completa e definitiva dos
seres humanos do dominio de outros seres humanos. Neste momento,
também, apareceu a utilizacdo do uso verbal reflexivo desta no¢édo, emancipar-
se, denotando a possibilidade de autoemancipacdo. Diante das mudancas
ocorridas na Europa no século XVIII e com o Iluminismo enquanto um
programa tedrico e pedagoégico que identificava na razdo a Unica instancia
normativa promotora do avanco da humanidade, através de um projeto de
critica e de uma nocdo de progresso, que acabou impulsionando essas
mudancas. Com as concepcdes de unidade do mundo, de carater historico e
filoséfico, comprometidas com o progresso, compreendem o0s conflitos como
categorias da histdria com a possibilidade de superacdo e de emancipa¢ao ou
autoemancipacao.

Ciéncia e tecnologia
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A ciéncia e a tecnologia, juntamente com a metafisica, a filosofia da
histéria e a antropologia filoséfica, com os movimentos humanismo e o
lluminismo, fundamentam as discussfes em relacdo ao desenvolvimento
histérico conceitual de emancipagcdo. Nesse momento abordamos a ciéncia e a
tecnologia. Sobre a ciéncia, de forma geral, ela designou na histéria da
humanidade dois fendbmenos: o primeiro diz respeito a representacao que o ser
humano faz do mundo, em diferentes grupos humanos e em diferentes
civilizacdes e o segundo diz respeito a ciéncia moderna.

A ciéncia moderna trata sobre a representacdo de mundo desenvolvida
pela civilizacdo ocidental a partir do século XIV. E uma forma de representacio
que possui antecedentes na Antiguidade, mas que nasce propriamente na
Idade Média e se desenvolve, principalmente, na Idade Moderna, tornando-se
um modo especifico de conhecimento adotado por essa civilizacdo. Tratar do
desenvolvimento da ciéncia moderna exige um estudo detalhado do contexto
histdrico e de seu desenvolvimento que, enquanto analise e construcao tedrica,
também se liga a ideologia. Nesse sentido, ndo pretendemos fazer uma
reconstrucdo histérica da origem e desenvolvimento da nocdo de ciéncia
moderna, mas sim, destacar algumas ideias que estdo na origem desse
fenbmeno e que podem nos auxiliar na compreensao fenoménica da ciéncia
dentro da perspectiva da no¢do de emancipagéao.

Na obra A construcao das ciéncias, Gérard Fourez faz uma descri¢cdo da
ciéncia moderna destacando a relacéo que ela possui com a burguesia — com a
classe social que surge na Ildade Média e que suplanta, posteriormente, a
aristocracia enquanto classe dirigente ou hegemonica na civilizagdo ocidental.
Nesse sentido, em seu carater ativo, que busca permitir ao ser humano agir
sobre a natureza dominando-a pela previsdo dos fatos possibilitados por lei,
tem como elemento que a possibilita uma nova visdo de mundo, distinta
substancialmente da visdo de mundo que foi hegeménica no periodo da
Antiguidade até o século Xll. Essa nova visdo de mundo é a da cultura
burguesa que condicionou a origem e o desenvolvimento da ciéncia moderna.
Nocdes como as de objetividade pura e de uniformizacdo da percepcdo de
mundo, que se encontram na raiz do método cientifico, originam-se na tradicéo
burguesa da comunicacdo. Visto que a cultura burguesa cria representacées
mentais que qualquer ser humano poderia isolar, interiorizar e até comunicar,
mesmo sem compreender, enquanto que em outras culturas e em momentos
anteriores, pressupunha-se, para se comunicar, um compartilhamento total do
mesmo meio. O que mostra o vinculo existente entre os métodos modernos de
escrita e leitura e a ciéncia moderna (FOUREZ, 1995).

A mentalidade burguesa origina-se do desejo de dominar e controlar a
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natureza, a sociedade, enfim, o seu meio. E essa € outra diferenca em relacdo
a mentalidade anterior. A moral, por exemplo, na modernidade se desenvolve
como controle das paixdes e no dominio de si. Todo o0 universo capitalista de
producdo, distribuicdo, consumo, constroi-se a partir dessa nhocao
unidimensional do comerciante burgués, como destaca Herbert Marcuse na
obra A ideologia da sociedade industrial. Nesse universo da racionalidade
burguesa e da ciéncia moderna, os objetos perderam aquilo que constituia a
sua particularidade e tornaram-se objetos de calculo e de dominio:

A ciéncia moderna ligou-se dessa forma a ideologia burguesa e a sua vontade de dominar o
mundo e controlar 0 meio ambiente. Nisso ela foi perfeitamente eficaz. Foi um instrumento
intelectual que permitiu a burguesia, em primeiro lugar, suplantar a aristocracia e, em segundo,
dominar econdmica, politica, colonial e militarmente o planeta (FOUREZ, 1995, p. 163).

A ciéncia moderna surge como um modo especifico de conhecimento
desenvolvido no Ocidente e ligado a burguesia. Esse surgimento da-se via uma
ruptura com o meio sacralizado da Idade Média, através do surgimento de um
novo paradigma do conhecimento burgués baseado na interioridade, na
objetividade, no calculo, na compreensao e no dominio.

A eficacia do método empregado pela ciéncia moderna é utilizada como
fundamento para a nocao de progresso. A ideologia dessa nogéo baseia-se na
nocdo de um saber universal e de um progresso constante. E os beneficios
gerados pela produgédo na sociedade burguesa, com a ciéncia e a tecnologia,
foram enormes. A vida humana encontrou melhorias e a grande maioria da
populacdo mundial se beneficiou destes avancgos, dados principalmente
enguanto bem-estar econémico e social. No entanto, as recentes evolu¢des da
sociedade burguesa geraram, por exemplo, problemas no meio ambiente,
problemas energéticos, corridas armamentistas, entre outras, que
possibilitaram um questionamento crescente dessa atitude de dominio, proprio
dessa sociedade. Dessa forma, abre-se uma dimensédo de questionamentos
dos limites dessa gestdo técnico-cientifica de cunho burgués, visto sua
incapacidade de resolver os problemas sociais do mundo, sua incapacidade de
suprimir as domina¢des humanas, sua incapacidade em resolver questdes
éticas e sociopoliticas da humanidade e o de possuir um papel ativo no
estabelecimento das desigualdades mundiais (FOUREZ, 1995).

Ciéncia e tecnologia encontram-se de tal forma ligadas que se torna
dificil determinar quais sdo aqueles aspectos diferenciados que as qualificam
como atividades técnico-cientificas especificas de cada uma. Quanto a
evolucdo da ciéncia, ocorreu um processo de esquecimento de suas origens,
das questdes cotidianas que a fizeram surgir, e dai evoluiu para a pretensao da
existéncia de uma ciéncia universal. Imperou a crenca de que tudo dependia de
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by

raciocinios, de um discurso cientifico, que obedeceria a racionalidade,
independentemente da época ou lugar. Houve uma supressdo da dimensao
histérica na histdria da ciéncia, na qual se procurou mostrar o desenvolvimento
de forma linear e inexoravel do processo cientifico, no qual se relata a
posteriori aquilo que se considera util, cientifico e racional (FOUREZ, 1995).

Jiurgen Habermas, na obra Perfiles filoséfico-politicos, apresenta, entre
outros, o pensamento de Adorno, fazendo uma discusséo a partir dos conceitos
adornianos de natureza e de subjetividade e apresenta o conceito de
tecnologia desenvolvido nessa relagdo. Assim, na Dialética do esclarecimento,
Adorno e Horkheimer, se valem da obra Odisseia e de alguns episédios da
viagem de Ulisses para mostrar que a subjetividade adquire sua organizacéo
interna na medida em que, para submeter a natureza externa, submete-se a si
mesmo, sua natureza interna. Nesse sentido, a historia da civilizacao origina-se
de um ato de violéncia sofrido pelo ser humano e pela natureza. E o
desenvolvimento do espirito instrumental, via o crescente poder de disposicéo
técnica, representa esta histéria da renuncia da subjetividade e do
desenvolvimento tecnolégico das forcas produtivas. Para Adorno, a dominacao
da natureza externa somente pdde ocorrer pela repressao da natureza interna,
da subjetividade (HABERMAS, 1975).

A metéfora da dominacao da natureza ressoa essa juncdo do poder de
disposicéo técnica com a dominacao institucionalizada, pois, o0 dominio sobre a
natureza vincula-se a dominacéo introjetada do ser humano, e do ser humano
para com o ser humano, a dominagcdo que exerce o sujeito sobre sua prépria
natureza. A autoconsciéncia iluminista, lembra Adorno, insiste nessa relacao de
autonomia do Eu e de dominacdo da natureza. O espaco de liberdade que
desenvolve a disposicao técnica revela que os sujeitos foram mutilados por
esse processo instrumental, nisso encontra-se a irracionalidade da llustracéo
que ndo refletiu sobre si mesma. De uma racionalidade realizada, responsavel
pelo desenvolvimento material, mas viciada pela coer¢cdo do instinto de
natureza, neste sentido, a tecnologia € a propria negacdo da natureza
(HABERMAS, 1975).

Trata-se de um ato de autoafirmagcdo violenta que representa a
disposicéo técnica sobre a natureza externa e a repressao da natureza interna.
Nesse ato talvez se possa dizer que ao adotarmos frente a natureza a atitude
metodica da ciéncia e da técnica, reprimindo-a, deixando-a aparecer somente
na perspectiva de nossos imperativos no lugar de aprendé-la e trata-la a partir
dela mesma, reprimimos também a nossa natureza interna e 0s elementos de
nossa subjetividade (HABERMAS, 1975).

Entretanto, Umberto Galimberti na obra Psiche e techne parte do
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pressuposto de que vivemos na idade da técnica, pois gozamos dos beneficios
e usufruimos dos bens e dos espacos de liberdade proporcionados pela
tecnologia. A partir desse pressuposto gera-se o questionamento de, se a
nossa compreensdo do ser humano, com seus tracos pré-tecnoldgicos e seu
horizonte de sentido, seria a mais adequada nessa nova idade. Essa aboliu,
segundo Galimberti, 0 cenario de sentido humanista, entretanto, “as demandas
de sentido continuam desatendidas, ndo porque a técnica ndo esteja bastante
aperfeicoada, mas porque ndo se enquadra em seu programa encontrar
respostas para semelhantes demandas” (GALIMBERT]I, 2006, p. 8).

Dessa forma, temos que a técnica objetiva a funcionalidade, ela néo
possui outros objetivos como a constituicdo de sentido, de verdade, de
salvacdo ou de redencdo. O que implica na necessidade de revermos uma
série de conceitos que foram constituidos na idade pré-tecnoldgica e que
devem ser revistos, abandonados ou ressignificados. Trata-se, portanto, de
pensarmos as categorias herdadas, se essas ainda sao aptas para
compreender o ser humano e de desconsiderar todas as categorias que
continuam a compreender o ser humano fora de suas condi¢des de existéncia
concretas e reais (GALIMBERTI, 2006).

O conceito de técnica assumido por Galimberti € descrito nos seguintes
termos:

Com o termo “técnica” entendemos o universo de meios (as tecnologias), que em
seu conjunto comp&em o aparato técnico, quanto a racionalidade que preside o seu
emprego, em termos de funcionalidade e eficiéncia. Com essas caracteristicas, a
técnica nasceu, ndo expressao do “espirito” humano, mas como “remédio” a sua
insuficiéncia bioldgica (GALIMBERTI, 2006, p. 9).

A técnica é definida a partir de duas caracteristicas: pelo universo dos
meios e pela racionalidade, e se origina da insuficiéncia biol6gica do ser
humano. Diferentemente dos demais animais, que séo estabilizados por seus
instintos, o ser humano possui essa caréncia instintiva que, por sua vez, €
estabilizada pela acdo que se encaminha para a técnica, “a antecipacgao, a
idealizacdo, a projecdo, a liberdade de movimento e de agdo, em suma, a
histéria como sucessédo de autocriacdes tem na caréncia biolégica a sua raiz, e
no agir técnico a sua expressado” (GALIMBERTI, 2006, p. 9). E a partir dessas
condi¢cBes apresenta a técnica enquanto esséncia do ser humano.

Neste sentido, afirma que se deve modificar o critério de compreenséo
tradicional da técnica enquanto instrumento a disposi¢ao, e a compreensao do
ser humano enguanto sujeito, pois € uma realidade na qual a técnica:

De instrumento nas mdos do homem para dominar a natureza, se torna o ambiente
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do homem, aquilo que o rodeia e o constitui, segundo as regras daquela
racionalidade que, seguindo os critérios de funcionalidade e da eficiéncia, ndo hesita
em subordinar as exigéncias do aparato técnico as proprias demandas do homem
(GALIMBERTI, 2006, p. 11).

A técnica se originou dentro do universo de controle, que se tornou
universal, e que estava previsto pela ciéncia moderna. Por isso, a encontramos
disseminada em todo o globo. No entanto, no inicio da modernidade o homem
ainda podia reivindicar a subjetividade e o dominio sobre a instrumentacao
técnica, pois 0s meios técnicos ainda eram insuficientes. Na
contemporaneidade, os meios técnicos desenvolveram-se de tal forma,
enquanto forca e extensdo, que promoveram uma ruptura com a técnica
moderna (GALIMBERTI, 2006).

Na contemporaneidade a técnica perde a caracteristica de meio, préprio
da modernidade que expressa a satisfacdo das necessidades humanas,
“‘quando a técnica aumenta quantitativamente a ponto de se tornar disponivel
para a realizacdo de qualquer fim, entdo muda qualitativamente o cenario”
(GALIMBERTI, 2006, p. 12). Nesse novo cenario, “ndao é mais o fim que
condiciona a representacdo, a pesquisa, a aquisicdo dos meios técnicos, mas
sera a ampliada disponibilidade de meios técnicos que desvela o leque dos fins
que, por meio deles, podem ser alcangados” (GALIMBERTI, 2006, p. 12). A
técnica se transforma de meio em fim porgue os objetivos e fins que os homens
se propbem somente podem ser atingidos pela mediacdo técnica. Essa
viragem implica na necessidade de revisdo das categorias com as quais o ser
humano definia a si mesmo e a sua situagdo no mundo:

Se a técnica se torna esse horizonte Ultimo a partir do qual se desvelam todos os
campos da experiéncia, se ndo é mais a experiéncia que, reiterada, comanda o
procedimento técnico, mas é a técnica que se coloca como condigdo a decidir o
modo de se fazer experiéncia, entdo assistimos a uma reviravolta pela qual o sujeito
da histéria ndo é mais o0 homem, e sim a técnica, que, emancipando-se da condi¢cdo
de mero “instrumento”, dispée da natureza como um fundo e do homem como um
funcionario seu. Isso comporta uma revisdo radical dos tradicionais modos de
entender a razdo, a verdade, a ideologia, a politica, a ética, a natureza, a religido e a
propria histéria (GALIMBERTI, 2006, p. 13).

A razéo se tornou procedimento instrumental que garante o célculo mais
eficiente entre os meios a disposicdo e 0s objetivos que se pretendem
alcancar. Em relacdo a verdade, a eficicia se torna o critério de verdade. As
ideologias néo resistem a reducdo de todas as ideias a simples hipéteses de
trabalho. A politica, que tem sua capacidade deciséria condicionada pelo
aparato econdémico, que, por sua vez, esta subordinado as disponibilidades
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garantidas pelo aparato técnico, apenas possui papel ativo onde a técnica
ainda n&o é hegemonica. A ética, enquanto forma de agir visando fins, “sente a
sua impoténcia no mundo da técnica, regulado pelo fazer como pura producéo
de resultados, em que os efeitos se adicionam de tal modo que os resultados
finais ndo se remetem mais as intengdes iniciais” (GALIMBERTI, 2006, p. 14).

O que significa dizer que € a técnica que escolhe os fins e encarrega a
ética de encontrar os meios. A natureza, que mostra sua vulnerabilidade pelo
efeito da técnica, abre-se num cenario no qual as éticas tradicionais
emudecem, pois se limitaram a regulacdo das relacbes entre o0s seres
humanos, sem extensdo aos entes naturais, e ndo tem como acolher a
natureza no ambito da responsabilidade humana. Quanto a religido, a técnica
substitui a dimensdo escatolégica do tempo pela dimensdo projetual,
subtraindo a possibilidade de ler no tempo um sentido, um fim altimo, ao qual
se recorre para a salvacao e a verdade. Por fim, quanto a histoéria, o carater a-
finalista da técnica que se move em vista de resultados que se originam de
seus procedimentos, abole qualquer horizonte de sentido. A memaria histdrica,
a memoria procedimental da técnica reduz o passado ao superado e concebe o
futuro enquanto aperfeicoamento dos processos (GALIMBERTI, 2006).

A técnica promove uma supressdo de todos os fins do universo dos
meios, o0 absoluto € a categoria livre de qualquer vinculo, de horizonte de fins e
de producédo de sentidos, que a técnica reserva para si enquanto prerrogativa.
Enquanto efeito dessa alteracdo, quem esta inserido ou aciona o0 aparato
técnico ndo se questiona se o objetivo pelo qual o aparato técnico foi colocado
em movimento é justificavel, se tem sentido, pois significaria duvidar da técnica,
“sem a qual nenhum sujeito e nenhum objetivo seriam alcancaveis, entdo, a
‘responsabilidade’ é confiada ao ‘responso’ técnico, onde esta subentendido ao
imperativo: ‘deve-se’ fazer tudo que ‘se pode’ fazer’ (GALIMBERTI, 2006, p.
16).

O ser humano encontra-se nesse universo de meios no qual o objetivo é
o aperfeicoamento e a potencializacdo da instrumentacdo. Torna-se um
funcionario do aparato técnico e sua identidade se resolve nessa
funcionalidade:

De fato, a técnica ndo é o homem. Nascida como condi¢éo da existéncia humana e,
portanto, como expressdo da sua esséncia, hoje, pelas dimensdes alcancadas e
pela autonomia adquirida, a técnica expressa a abstracdo e a combinacdo das
idealizacdes e das agbes humanas num nivel de artificialidade de tal forma que
nenhum homem, nenhum grupo humano, ainda que especializado, e talvez
justamente por efeito de sua especializacdo, é capaz de controla-la em sua
totalidade. Em tal contexto, ser reduzido a funcionario da técnica significa, entao,
para o homem, ser transferido “para outro lugar”, em relagdo a habitacdo que
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historicamente conheceu; significa estar longe de si (GALIMBERTI, 2006, p. 17).

Essa condi¢do do ser humano em relacdo ao aparato técnico foi descrita
por Marx como uma condi¢cao de alienacéo, circunscrita ao modo de producao
capitalista. Para Galimberti, tanto o capitalismo, quanto o0 comunismo projetado
como superagao da alienagao, “ainda sao figuras inscritas no humanismo, ou
seja, naguele horizonte de sentido tipico da idade pré-tecnolégica, em que o
homem é visto como sujeito, e a técnica como instrumento” (GALIMBERTI,
2006, p. 17). Entretanto, a relacdo se inverte quando na idade da técnica o
universo dos meios n&do tem nenhuma finalidade, o ser humano se torna um
produto da alienacéo tecnologica, ndo mais um sujeito que é alienado, e € a
técnica que se organiza enquanto sujeito. Segundo Galimberti, Marx foi o
primeiro a antever a idade da técnica, no entanto essa Vvisdo se moveu no
interior do horizonte humanista pré-tecnolégico, enquanto no momento
posterior, na idade da técnica, se deu um deslocamento, no qual somente
restam as exigéncias racionais, a qual todos estdo subordinados
(GALIMBERTI, 2006).

Nessa ocorre também uma revisado das categorias humanistas. A nogao
de individuo ndo se da mais “a partir da consciéncia da prépria individualidade,
pensa-se autdbnoma, independente, livre, até os limites da liberdade alheia e,
por efeito desse reconhecimento, igual aos demais” (GALIMBERTI, 2006, p.
19). Nao possui mais esse sistema de valores que fundamentava a concepcao
de individuo. Em relacdo a nocéo de identidade, as acdes dos individuos néo
sdo mais entendidas enquanto expressédo de sua identidade, mas sim como
possibilidades calculaveis pelo aparato técnico, que as prevé e prescreve sua
forma de execucgao, “o sujeito nao revela a sua identidade, mas a do aparato,
no seio do qual a identidade pessoal se resolve como pura e simples
funcionalidade” (GALIMBERTI, 2006, p. 19). A nog¢ao de liberdade na idade da
técnica é compreendida enquanto competéncia. A liberdade como competéncia
se expressa no espaco impessoal das relacdes profissionais, e gera uma cisédo
entre o publico e o privado, que comporta uma forma de conducdo nova e
esquizofrénica da vida individual “que se manifesta toda vez que a fungéo —
que cabe ao individuo como membro impessoal da organizacdo técnica — entra
em colisdo com aquilo a que o individuo aspira ser como sujeito global”
(GALIMBERTI, 2006, p. 20). Os individuos colocam-se em relagbes sociais
sem gue existam vinculos de natureza pessoal, o que finda na consideracao da
sociedade em termos exclusivamente instrumentais.

Essa cisdo entre publico e privado e entre social e individual no universo
da racionalidade técnica, modifica também o conceito de massa, de cultura de
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massa e introduz-se:

Uma variante que € a sua atomizacdo e desarticulagdo em singularidades
individuais que, modeladas por produtos de massa, consumos de massa,
informagdes de massa, tornam obsoleto o conceito de massa como
concentracdo de muitos, e atual o de massificacdo como qualidade de
milhdes de individuos, cada um dos quais produz, consome e recebe as
mesmas coisas de todos, mas de modo solitario (GALIMBERTI, 2006, p. 20).

Nesse contexto é atribuida a cada individuo a massificacdo, mas com a
aparéncia de privacidade. E um processo de desindividualizacdo e de
desprivatizacdo proprio de sociedades conformistas e ratificadoras.

A nocao de comunicacdo também é revista neste universo. Os meios de
comunicacdo contribuem nesse processo de ratificacdo social. Esses foram
potencializados pelo aparato técnico e modificaram o modo de se fazer
experiéncia, “ndo mais em contato com o mundo, mas com a representacao
midiatica do mundo, que torna proximo o longinquo, presente o0 ausente,
disponivel aquilo que, de outra forma, estaria indisponivel” (GALIMBERTI,
2006, p. 21). Ocorre uma liberacdo da experiéncia direta e coloca-se uma
relacdo ndo mais com 0s eventos, mas Sim com sua representacdo. Nesse
sentido, com 0s meios de comunicacao é a propria informacao codificada e os
efeitos desse cddigo que se tornam critérios interpretativos da realidade e
modelos indutores de nossos juizos, consequentemente, de comportamentos.
Nesse modelo, a experiéncia de comunicagdo desmorona porque se suprimem
as diferencas especificas entre as experiéncias pessoais do mundo, que estdo
na base da comunicacdo. Neste momento, os meios de comunicagéo “ao
intervir sobre a modalidade de fazer experiéncia, modificam o homem
independentemente do uso que este faz deles e dos objetivos que se propde
quando os emprega” (GALIMBERT]I, 2006, p. 21).

A nocdo de psique € alterada pela racionalidade técnica com essa
dispensacdo da experiéncia pessoal do mundo, pois a psique se torna
coextensiva ao mundo. Com essa alteracdo sao suprimidas as diferencas entre
interioridade e exterioridade, pois o conteddo da vida psiquica termina
coincidindo com a comum representacdo do mundo. Sdo suprimidas também
as diferencas entre profundidade e superficie, pois a profundidade € as regras
do jogo reveladas a todos na superficie. E sdo suprimidas as diferencas entre
atividade e passividade, pois se a tendéncia da sociedade tecnolégica é a de
potencializar a racionalidade, a atividade torna-se adaptacdo aos
procedimentos técnicos que as possibiltam. Dessa forma, a psique nao
consegue compreender o significado de viver na idade da técnica, “em que o
que se pede é uma potencializacdo das faculdades intelectuais sobre as
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emotivas, para poder estar a altura da cultura objetivada nas coisas que a
técnica exige, em detrimento e a custa daquela subjetividade dos individuos”
(GALIMBERTI, 2006, p. 22).

Trata-se de avancar na compreensao das discussfes em torno da idade
da técnica, abandonando a légica binaria da exaltacdo incondicional ou da
demonizacao acritica e de explorar:

O horizonte da compreenséao, convictos como estamos de que hoje o horizonte da
compreenséo ndo € mais a natureza, em sua estabilidade e inviolabilidade, nem a
histéria, que vivemos e narramos como progressivo dominio do homem sobre a
natureza, mas a técnica, que desvela um espaco interpretativo que definitivamente
se despediu tanto do horizonte da natureza quanto daquele da histéria
(GALIMBERTI, 2006, p. 22).

Supera-se a certeza ingénua de que a nhatureza é algo estavel, que
permanece intacta, ndo importando a acdo humana. A técnica prepara o ser
humano para um mundo que se apresenta enquanto ‘“ilimitada
manipulabilidade, e por isso a natureza humana néo pode ser pensada como
aguela que se relacionava com um mundo que a histéria até agora nos
descreveu, em seus limites, como inviolavel e profundamente imodificavel”
(GALIMBERTI, 2006, p. 23). Mas, num momento em que a capacidade de
producdo superou a capacidade de imaginacdo, de modo que ndo é possivel
compreender e considerar os desenvolvimentos técnicos e sua producéo,
“assistimos a irracionalidade que nasce da perfeita racionalidade (instrumental)
da organizacdo técnica, que cresce por si mesma, fora de qualquer horizonte
de sentido” (GALIMBERTI, 2006, p. 24).

Metafisica, filosofia da histéria e antropologia filoséfica

A emancipacdao teve varios titulos de legitimacado: a natureza, a razéo ou
a vontade livre. Instancias que desde o lluminismo e com independéncia do
conceito reflexivo de emancipacéo obrigam o poder tradicional a justificar-se ao
tempo que o submetem a pressdo da mudanca. Essas instancias repercutiram
no conteudo semantico ampliado de emancipacédo, o ato unilateral do poder
estatal consiste em equiparar no ambito do direito civil a um individuo mediante
a emancipacdo — o que se observa na linguagem juridica do Cddigo de
Napoledo — se viram sustentados pelas exigéncias daqueles que se sabiam
legitimados para emancipar a si mesmos. Os titulos precedentes, natureza,
razdo e vontade livre vieram de um novo conteudo proprio da filosofia da
histéria ao conceito de emancipacdo (KOSELLECK, 2012).
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Na modernidade encontramos diversas teorias que fundamentam essa
transformacdo no conceito de emancipacdo. Tratam-se da metafisica, da
ciéncias e tecnologia, da filosofia da histdria e da antropologia filoséfica. A
metafisica é sustentada, segundo Walter Schulz, na obra EI Dios de la
metafisica moderna, desde a modernidade por uma concepcédo determinada
numa continuidade surpreendente. Essa concepcdo compreende o sentido do
pensamento metafisico em colocar em evidéncia a consciéncia de si autbnoma.
E é Hegel quem inicia essa interpretacdo na historia da filosofia moderna de
forma unitaria e sisteméatica, definindo a marcha necessaria do espirito absoluto
até a compreensdo de si mesmo como histéria da filosofia, concepcéo
assumida em meados do século XIX. No entanto, houve uma modificagdo, no
lugar do espirito absoluto se viu 0 homem real como o protagonista da historia.
Mas, a0 mesmo tempo, se conservou o passado, 0 progresso continuou sendo
considerado como a lei dominante da histéria, mas foi negada a apreciacdo
positiva da evolucdo, conservando-se a ideia condutora que a histéria da
metafisica moderna é um caminho seguro até a autonomia (SCHULZ, 1961).

Na metafisica moderna os renovados exames da subjetividade e do
conhecimento da finitude da subjetividade humana se complementam
reciprocamente. Esses exames da subjetividade possuem uma dupla
orientacdo: primeiro, frente aos entes mundanos, apreendem a subjetividade
humana com toda sua forca. Neste sentido, Nicolau de Cusa, Descartes, Kant
e Heidegger destacaram a subjetividade humana como a verdadeira condi¢cédo
do conhecimento. E, segundo, conheceram a impoténcia da subjetividade
humana na relacdo consigo mesma, e por isso, colocaram sobre a
subjetividade, reconhecida como finita, um poder inconcebivel como seu
fundamento essencial. Todos esses pensadores — Nicolau de Cusa, Descartes,
Kant, Heidegger — pensam a subjetividade finita: colocam em relagdo com a
transcendéncia que Ihe corresponde com o outro dialético que ndo pode ser
compreendido em si mesmo. E essa caracteristica da metafisica moderna foi
destacada pela primeira vez por Nicolau de Cusa (SCHULZ, 1961).

Em relagdo a antropologia filos6fica, essa pertence essencialmente a
tradicdo daquelas teorias filoséficas do homem que se denominam a si
mesmas com o termo de antropologia. Segundo Odo Marquard, na obra Las
dificultades con la filosofia de la historia. Ensayos, a sua tradicdo e a sua
histéria € um produto da época moderna, ndo se deve a assuntos eternamente
humanos ou filoséficos e, inclusive, o termo surge no século XVI. Surge
mediante um duplo processo de rejeicdo, que se torna possivel na época
moderna, e essa é a primeira condi¢cio para sua origem:
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Um processo de rejeicdo da filosofia, por uma parte, a respeito da “metafisica da

escola tradicional”, e por outra parte, a respeito das “ciéncias matematicas da

natureza”. Essa dupla rejeicéo representa, de fato, uma virada até o mundo da vida
e, enquanto tal, uma condicdo necessaria da antropologia filoséfica e de sua
crescente importancia (MARQUARD, 2007, p. 135)*.

As antropologias filoséficas para as quais o ser humano e o mundo da
vida tornam-se questdes centrais sdo, essencialmente, filosofias da natureza
do ser humano e ndo englobam aquelas filosofias que séo filosofias da historia.
E essa rejeicdo da filosofia da histéria mediante esse retorno a natureza é a
segunda condicdo necesséria para o0 surgimento e a importancia da
antropologia filoséfica. Para Marquard, essas duas condi¢cdes, a rejeicdo, de
um lado, da filosofia enquanto metafisica tradicional e das ciéncias fisico-
matematicas da natureza e, de outro, da filosofia da historia, contém a tese de
que se designa a teoria filoséfica do ser humano que se torna possivel
mediante a virada ao mundo da vida mediante o retorno a natureza
(MARQUARD, 2007).

Essa tese se torna possivel a partir da historia do final do século XVIII e
esse surgimento e desenvolvimento encontram-se na antropologia kantiana. A
obra Antropologia de um ponto de vista pragméatico representa a virada ao
mundo da vida e ao nascimento da antropologia filosofica. E essa virada
relaciona-se com a formacdo da nocao de critica da razéo, segundo a qual, a
metafisica tradicional se ocupa de coisas mentais, enquanto as ciéncias fisico-
matematicas se ocupam de fenbmenos, e 0 mundo da vida também exige uma
filosofia, visto que esse ndo se pode reduzir a totalidade sem realidade do
mundo do entendimento, nem a realidade sem totalidade do mundo dos
sentidos. Por essa razao, define a antropologia como conhecimento do mundo
que se pode alcancar pela experiéncia cotidiana e pelo aproveitamento de
fontes e meios de auxilio. Em Kant, portanto, a antropologia filoséfica que se
estabelece no curso de uma virada ao mundo da vida é uma filosofia do mundo
da vida (MARQUARD, 2007).

A filosofia da histéria é a outra filosofia do mundo da vida na
modernidade. E uma filosofia do destino do homem que se desenvolve
mediante a teoria da liberdade, como sua finalidade, e mediante a teoria do
mundo histérico, como mediacdo progressiva dessa finalidade (MARQUARD,
2007).

Na relacdo existente entre antropologia filoséfica e filosofia da historia:

A antropologia escapa a essa posi¢ado subalterna no ponto preciso em que a filosofia
da histdria se torna problematica e demasiado débil para entender a antropologia em
seu campo de interesse. Chega a esse ponto de forma representativa na filosofia do
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Idealismo aleméo, pouco antes do fim do século, quando o “progresso infinito” na
histéria se torna opressivo enquanto demora infinita de sua meta. Essa crise da
filosofia da histéria cria, em primeiro lugar, a filosofia romantica da natureza; a
historia aparece em tal extremo desprovida de esperanca que somente pode-se
considerar a nao-histéria radical como agente da humanidade: a natureza
(MARQUARD, 2007, p. 139).

A antropologia filosofica adquire no Romantismo uma posi¢do
fundamental, no entanto, Hegel retomara essa discussao buscando colocar a
antropologia novamente no contexto da filosofia da histéria. Nesse sentido, na
obra Enciclopédia das ciéncias filoséficas, realiza uma critica que assume a
forma de apropriacdo, e essa critica enquadra-se dentro das polémicas com a
filosofia do Romantismo. Afirma que a teoria romantica centra-se no espirito
natural, enquanto teoria do espirito em sua determinacdo natural e imediata
mostra-se como uma filosofia do ‘em si’, sendo insuficiente para tratar os
problemas da realizacéo historica. Assim, quando a filosofia da historia s6 pode
manter-se como teoria da possibilidade humana, logo, a tentativa hegeliana de
adaptar a antropologia a filosofia da historia implica a degradacdo da
antropologia (MARQUARD, 2007).

O que nos leva a seguinte situacdo: nas filosofias do mundo da vida, a
virada a filosofia da histéria s6 € possivel quando se abandona a antropologia
filosdéfica, e a virada para a antropologia filoséfica sé é possivel se se abandona
a filosofia da histéria, “por isso, quando em nome do mundo da vida se volta a
filosofia da histéria, a filosofia contemporanea € critica da antropologia”
(MARQUARD, 2007, p. 146). E o0 que se mostra nessas filosofias que rejeitam a
filosofia da historia define a virada atual até a antropologia, “a historia parece
de novo tdo desprovida de qualquer esperanca que somente a nao-histéria
radical, a natureza, se salva como ponto de referéncia sélido ou ao menos
praticavel” (MARQUARD, 2007, p. 146). O que representa que o auge da
antropologia filoséfica constitui expressao da crise da histéria e da sua filosofia.

Os seguintes trés fendbmenos confirmam o auge da antropologia
filoséfica e a crise da filosofia da historia. O primeiro diz respeito ao fato de a
antropologia filosoéfica contemporanea recorrer ao texto de Max Scheler, A
posicdo do homem no cosmos, como obra fundamental dessa filosofia na
contemporaneidade. O que € sintomatico, pois, a obra de Scheler se distingue
das demais obras dos anos vinte, do século XX, justamente por ndo conceber o
homem em seus termos histéricos e por destacar sua posicdo na natureza. E
como teoria geral da vitalidade natural que Scheler fundamenta a pergunta pelo
homem e, por precisamente essa fundamentacdo adquirir valor exemplar,
corrobora a prevaléncia da natureza como referencial da antropologia filosofica
contemporanea (MARQUARD, 2007).
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O segundo fendmeno € a influéncia crescente da obra de Arnoldo
Gehlen, pois sua teoria do homem, em conexdo com a teoria de Herder,
radicaliza a fundamentacéo de Scheler, uma vez que abandona sua tese sobre
0 espirito e se orienta, em geral, até uma filosofia da natureza do homem. Essa
interpreta “todas as generalizagbes — incluindo o espirito — como
‘transferéncias’ de sua situagao natural deficiente e a cultura como um grande
arranjo, cujo unico objetivo é evitar a morte: os problemas do homem com a
natureza tornam-se instancias historicas” (MARQUARD, 2007, p. 147). O
problema é que a teoria de Gehlen fala de transferéncias do homem, ndo de
transferéncias de todos os homens. Ela justifica porque o homem n&o é um
animal, mas ndo porque ndo possui o direito de ser inumano. O que nos leva,
novamente, a prestar atencao a esfera da determinagcdo do homem, a histéria.

O terceiro fenbmeno € o fato de que contemporaneamente apelem a
antropologia filosdéfica as ciéncias cuja validade mantém uma relacdo disjuntiva
com a validade da filosofia da historia, e que, “por regra geral, se tornam
filosoficamente ativas como compensacfes de uma filosofia da histéria incapaz
de cumprir suas exigéncias: se trata, por exemplo, da pedagogia, da teologia e
da medicina” (MARQUARD, 2007, p. 148).

Assim, temos como conceito filoséfico de antropologia, ndo qualquer
teoria filoséfica do ser humano, mas aquelas que se tornam possivel mediante
a rejeicdo da metafisica tradicional, das ciéncias fisico-matematicas da
natureza, mediante uma virada ao mundo da vida, que se tornam fundamentais
via um retorno a natureza e mediante a rejei¢éo da filosofia da histéria. Quando
essa posicdo entre antropologia filoséfica e filosofia da histéria € admitida e
conhecida, chega-se, primeiro, a questdo das consequéncias disso para a
antropologia filoséfica. E, segundo, a questdo de se essa oposicdo é
eliminavel. O que anima tanto a tentativa de compreender uma vez mais a
antropologia filoséfica como um momento da filosofia da histdria, como também
a tentativa de compreender a filosofia da histéria como um momento da
antropologia filoséfica. No entanto, as tentativas de eliminar o seu contrario
dificilmente tem éxito em sua totalidade, deixando a questdo fundamentalmente
urgente de saber se a antropologia filosofica ou a filosofia da historia tem razao
(MARQUARD, 2007).

Karl Lowith nas obras De Hegel a Nietzsche e em EIl sentido de la
historia busca compreender se o Ser e 0 sentido da histéria sdo determinados
pela prépria historia ou, em caso contrario, por qual elemento eles seriam
determinados. Segundo Luis Villanueva, trata-se de uma questao fundamental:

E uma questdo que implica compreender se o movimento da historia humana
significa progresso, avancgo e até redencgéo social, e a reconciliacdo da razdo com a
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realidade ou se & uma navegacao indefinida, contingente, aberta em seus fins, ainda
gue ndo em seus meios, se se quer ser eficaz. A questdo conduz ao interminavel
debate de se haveria leis na histéria ou ndo, se a governam causas ou fins, se
condicionamentos ou projetos, estruturas ou acdes, se evolugdes ou revolugdes, no
fundo, se se poderia falar com sentido de um fim da histéria ou ndo. Assim, as
praticas politicas e académicas se reorganizavam de diversos modos a partir das
diversas respostas intelectuais a essas questfes cardeais (VILLANUEVA, 2007, p.
192)5.

Na obra El sentido de la historia compreende a noc¢éo de filosofia da
histéria enquanto uma interpretacdo sistematica da histéria universal a partir do
principio de que os acontecimentos se unificam e se dirigem a um significado
fundamental. Nesse sentido, essa se vincula a teologia da histéria e a seu
conceito de histéria como histdria da perfeicdo e da salvacdo. A filosofia da
histéria se originaria no judaismo e no cristianismo, na crenca da perfeicao e
terminaria com a secularizacdo de sua caracteristica escatoldgica. Essa nocao
de finalidade € uma caracteristica moderna, pois em momentos anteriores,
questdes como o problema do sofrimento eram abordadas com o mito de
Prometeu e com a fé em Cristo, o primeiro um rebelde, o segundo um servidor,
‘nem a antiguidade, nem o cristianismo pretenderam iludir-se com a ideia de
que a histdria pode ser concebida como uma evolugéo progressiva que elimine
o problema do mal” (LOWITH, 1958, p. 13)°.

As especulagdes dos antigos gregos eram moderadas de forma que nao
pretendiam nem dar um sentido ao mundo, nem descobrir seu fim Ultimo. Para
0S gregos, em sua interpretacdo do mundo e da vida, tudo se movia em
repeticdes, de inverno e verdo, de geracdo e morte. Essa compreenséao era de
uma dominacdo da racionalidade do cosmos, nesse sentido, ndo existia a
possibilidade de significacdo universal de um acontecimento historico. Dessa
forma, o ser humano e seu destino na histéria eram entendidos como um lugar
onde o homem dispunha de recursos para enfrentar as diferentes situacoes,
mas, além disso, eles ndo iam. Para os gregos, portanto, uma filosofia da
historia seria um contrassenso (LOWITH, 1958).

A historia, para o judaismo e para o cristianismo, era compreendida
como a histéria da salvacdo. E, segundo Lowith, a existéncia da filosofia da
histéria e a busca por sua significacdo devem-se a histéria da salvacdo que se
origina na crenga de um fim dltimo. A histéria politica na era cristd também
esteve sob a influéncia e o procedimento desse fim teoldgico. A concepcéao de
messianismo e a significagdo permanente de tais seculariza¢des, por exemplo,
se funda na convicgdo religiosa de que o mundo precisa ser salvo e
regenerado, pois se encontra em perigo (LOWITH, 1958).

A filosofia e a teologia possuem uma posicdo distinta das demais
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ciéncias, pois abordam questbes que ndo podem ser resolvidas a partir de
conhecimentos empiricos, e esse horizonte foi estabelecido pela historia. Mas,
esse perguntar-se sobre o significado ultimo da histéria relaciona-se com
elementos da esperanca e da crenca. JA em relacdo a estrutura formal do
significado da histdria, temos que essa requer sentido quando implica algum
fim transcendente, além dos fatos reais. Assim, como a histéria € movimento
temporal, seu objeto € uma meta e os fatos isolados ndo sdo em si mesmos
significativos. Dessa forma, afirmar o significado de acontecimentos historicos
somente € possivel quando uma nocéao de fim se faz presente. Ou seja, a
pretensdo de finalidade histérica implica um objeto final que é transcendente
aos acontecimentos em si (LOWITH, 1958).

Temos um deslocamento da significacdo classica de histéria que se
ocupava dos acontecimentos passados e presentes. Os gregos compreendiam
que o0s acontecimentos historicos tendiam as mesmas caracteristicas dos
acontecimentos passados, ndo pensavam nas possibilidades que o futuro
encerrava. Ao passo que na modernidade o horizonte temporal de um objeto
final € um futuro escatolégico e esse futuro existe enquanto expectativa e
esperanca. E uma visdo, a cristi e a moderna, que se referem a
acontecimentos por vir (LOWITH, 1958).

Essa escatologia, propria do judaismo e cristianismo, ndo depende de
uma lei natural da historia pragmatica e sim das esperancas e crencas
humanas. O sentimento l6gico frente ao futuro é de indecisdo, pois €
impossivel calcula-lo teoricamente. A razdo fundamental para que o futuro
permaneca obscuro € a auséncia dos pressupostos religiosos que tornavam o
futuro inteligivel para os antigos. Para os antigos, gregos e romanos, o futuro
era pré-determinado, assim tomavam suas decisdes depois de consultar o
destino, ao passo que o homem moderno ndo acredita em guia algum, imagina
que pode prever o futuro por si mesmo. Na modernidade, portanto, o futuro ndo
pode ser investigado e conhecido como um fato, pois as crencas crista e
judaica desnaturalizaram o significado classico de histéria (LOWITH, 1958).

O futuro é o foco da histéria, mas sempre que a verdade esteja na
fundacdo religiosa do ocidente cristdo, cuja consciéncia histérica esta
determinada por uma situacédo escatoldgica. A significacdo dessa visdo de um
fim dltimo fornece um esquema de ordem e de significacdes progressivas, que
superou 0 esquema da antiguidade. Também delimitou o processo da historia
como um fim, articulando-o e provendo-o com um objetivo final. Nesse sentido,
a histéria se tornou universal, visto que, € 0 que possibilita unidade a histéria
do mundo, dirigindo-a a seu fim dltimo:
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NGs, os homens do presente, interessados na unidade da Histéria Universal, de seu
processo até um fim dltimo, ou, pelo menos, at¢é um mundo melhor, nos
encontramos, todavia, na linha do monoteismo profético e messianico, somos judeus
e cristdos, ndo obstante o pouco que podemos pensar de nés mesmos em tais
termos. Mas ao lado dessa tradicdo predominante somos também herdeiros da
sabedoria classica. Estamos na linha do politeismo classico quando nos
interessamos pela pluralidade das diversas culturas e exploramos com curiosidade
ilimitada a totalidade do mundo natural e histérico, guiados somente por um
conhecimento desinteressado, sem preocupacédo alguma com a redencdo (LOWITH,
1958, p. 35).

Dessa forma, ndo pertencemos nem a antiguidade classica, nem ao
judaismo e cristianismo, pertencemos a modernidade. E a modernidade
elabora uma filosofia da histéria na qual seculariza os principios teoldgicos
aplicando-os a um namero crescente de fatos empiricos.

Para Villanueva, trés possibilidades se realizaram a partir dessa situacao
esbocada. A primeira delas € que alguns seguem obstinadamente em busca da
reconciliacdo entre razdo e realidade, lutando de formas variadas pela
constituicdo de uma sociedade boa, por uma economia justa, por uma politica
publica, por um Estado universal, por uma sociedade fundada sobre principios
racionais. A segunda delas é daqueles que abandonaram a busca pela
reconciliacdo, ou que reelaboraram o0s conceitos de racionalidade e de
realidade, diminuindo sua denotacdo, tornando-a mais manipulavel pelo uso
das ciéncias e tecnologias sociais. E a terceira é daqueles da graméatica pos-
moderna, na qual a tentativa de reconciliagdo entre raz&do e realidade, e a
tentativa de conciliacdo da realidade social € compreendida como um falso
problema, ndo solucionavel e ilusorio, além de perigos por suas caracteristicas
autodestrutivas (VILLANUEVA, 2007).

Essa discussdo em torno da metafisica tradicional, da ciéncia e
tecnologia, da antropologia filoséfica e da filosofia da histéria fundamenta o
desenvolvimento histérico conceitual de emancipacdo. No desenvolvimento
histérico conceitual dessa nocdo encontramos em Kant, que conhecia o
significado juridico romano dessa nocao, a definicdo do esclarecimento néo
como emancipagado, mas como:

[...] a saida do ser humano de sua menoridade, menoridade essa na qual ele se
inseriu por sua propria culpa. Menoridade € a incapacidade de se servir de seu
proprio entendimento sem a conducdo de outrem. E-se culpado por tal menoridade,
se a causa da mesma ndo se encontra na falta de entendimento, mas na falta de
resolucdo e de coragem para se servir de seu préprio entendimento sem a condugéo
de outrem. Sapere aude! Tenha a coragem de te servir de teu proprio entendimento!
— este é, portanto, o lema do esclarecimento (KANT, 2011, p. 23-24).
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O esclarecimento, entendido como estimulo e realizacdo da maioridade,
se estende assim ao longo de um periodo temporal que vai para além do ato
juridico unilateral concreto da emancipacao.

Segundo Koselleck, Kant pode prescindir do termo emancipagéo a partir
da afirmacédo de que os homens, de acordo com o direito consuetudinario,
preferem, as vezes, seguir na menoridade por toda a vida:

A preguica e a covardia sdo as causas pelas quais uma parte tdo grande dos seres
humanos ainda permanece de bom grado menor a vida inteira, mesmo depois de a
natureza té-los livrado ha muito tempo de uma condugdo alheia (naturaliter
majorennes); e € por isso que € t&o facil aos outros arvorarem-se seus tutores. E t&o
cémodo ser menor (KANT, 2011, p. 24).

O que nao significa que os seres humanos sejam incapazes de se
liberarem dessa menoridade que quase se naturalizou. Para se esclarecer,
segundo Kant, é necessario o uso proprio do entendimento e a liberdade de
fazer o uso publico da razdo, “o uso publico de sua razido precisa ser livre a
todo o momento e s6 ele pode concretizar o esclarecimento entres os seres
humanos” (KANT, 2011, p. 27).

Quanto as tentativas de seguir na menoridade, por causa da preguica e
da covardia, Kant é categorico ao afirmar que:

Um ser humano pode perfeitamente postergar o esclarecimento para sua pessoa e,
por conseguinte, enquanto isso, também pode postergar, apenas por algum tempo,
0 que Ihe cabe saber; entretanto, renunciar a ela, seja para sua pessoa, seja, com
ainda maior razéo, para a posteridade, significa violar e pisotear os sagrados direitos
da humanidade (KANT, 2011, p. 32).

A maxima kantiana para o esclarecimento é “raciocinai, tanto quanto
quiserdes e sobre o que quiserdes; apenas obedecei!” (KANT, 2011, p. 35).

A conversdo da maioridade natural num imperativo moral e politico que,
possuindo um componente natural, € também mais que natureza, constitui um
uso linguistico mais exato e mais eficaz que a metafora ainda vinculada a
emancipacao juridica. A maioridade, que por natureza se produz a cada nova
geracdo, se converteu numa perspectiva histérica de futuro de uma
humanidade que politicamente se governaria a si mesma. Em parte realidade,
em parte fim, desse modo se descreveu como um acontecimento processual
para aquilo que, pouco depois, se utilizou a expressdo emancipacao
(KOSELLECK, 2012).

O aleméo Georg Forster’ foi o primeiro escritor em Paris, durante a
Revolucdo Francesa, a utilizar a filosofia kantiana sob o novo conceito de
emancipacao, que comegava a ser discutido no espaco publico francés. Com a

Problemata: R. Intern. Fil. v. 8. n. 2 (2017), p. 72-103
ISSN 2236-8612



Emancipacgéo e sua Problematica 100

expressdo do conceito emancipacdo, em alemdo — emancipieren —, se
conectou com o sentido que tinha a palavra nos paises vizinhos ocidentais. Foi
concebida reflexivamente — emancipiert ou Selbstbefreiung —, como
autoliberacdo, como autoemancipacdo das cadeias da tradicdo, como uma
reivindicagdo normativa que devia legalizar-se mediante uma disposicao legal
estatal (KOSELLECK, 2012).

A vantagem do novo conceito de emancipacgao tal e como se utilizava,
geralmente em torno do inicio do século XIX, consistia ndo s6 em indicar a
recorrente maioridade natural das sucessivas geracfes, mas também em se
referir ao ato juridico da liberacdo que se torna real mediante a autoliberacao.
Nessa equacéo, entre as premissas naturais, a autodeterminacgao individual e a
normalizacdo juridica, adquiriu sua nova qualidade histérica. O conceito podia
ser interpretado, simultaneamente, em sentido normativo, em sentido
autorreflexivo e a partir da perspectiva histérica. Sua temporalizacdo tinha um
componente constitutivo gerador de direito processual (KOSELLECK, 2012).

Para Koselleck, a emancipacdo se converteu no caso genuino de um
conceito processual da filosofia da historia, um conceito que, sobretudo na
primeira metade do século XIX, reuniu a forca de um conceito guia. A
emancipacdo se tornou um conceito que implica na eliminagcdo da
desigualdade juridica, social, politica e econébmica. Desse modo, a expressao
se converteu, em todos 0s casos, num conceito que exigia, fundamentalmente,
a eliminacdo do dominio econémico. O conceito de emancipacéo se converteu
no sistematizador mais lacido de uma filosofia da histéria emancipadora. Ao se
tornar polivalente, a expressdo perdeu sua validez l6gica, pdde assumir
conteudos politicos que diferiam completamente entre si, sem perder, com isso,
sua razoabilidade geral. Adquiriu a condicao e a evidéncia de um termo chave,
uma palavra que pressupunha e evocava um consenso minimo sobre a
igualdade de direitos de todas as pessoas (KOSELLECK, 2012).

Considerac0es finais

Na contextualizacdo dos elementos que compdem o problema da
emancipacao partimos da metodologia histérico conceitual, mostrando a origem
e o desenvolvimento da no¢do de emancipacédo e indicando alguns momentos
em que novos significados ou sentidos foram incorporados a esse conceito.
Destarte, o humanismo e o lluminismo, a filosofia da historia, a antropologia
filosofica, a metafisica e ciéncia e a tecnologia fundamentam as discussfes em
torno do conceito de emancipacao.
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O humanismo em seu desenvolvimento greco-romano e 0 humanismo
civico, enquanto movimento filoséfico e literario que surgiu na lItalia, que se
encontram na origem da cultura moderna, influenciou a compreensdo do
conceito de emancipagcdo. Tomaram como fundamento a natureza humana,
exaltaram a liberdade e a dignidade do homem, exploraram os limites e os
interesses humanos e reconheceram o valor humano em sua completude e
igualdade. Ou seja, influenciaram fazendo uma defesa da dignidade humana
através de um pensamento emancipador, repudiando todas as formas de
violéncia e desenvolvendo uma consciéncia historica de verdade.

O lluminismo formula a questdo da liberacdo completa e definitiva dos
seres humanos do dominio de outros seres humanos. Neste momento,
também, apareceu a utilizacdo do uso verbal reflexivo dessa no¢do, emancipar-
se, denotando a possibilidade de autoemancipacdo. Diante das mudancas
ocorridas na Europa no século XVIII e com o lluminismo enquanto um
programa teérico e pedagdgico que identificava na razdo a Unica instancia
normativa promotora do avanco da humanidade através de um projeto de
critica e de uma nocdo de progresso, que acabou impulsionando estas
mudancas. Com as concepc¢des de unidade do mundo, de carater historico e
filosofico, comprometidas com o progresso, compreendem os conflitos como
categorias da histdria com a possibilidade de superacdo e de emancipa¢ao ou
autoemancipacao.

Nessa andlise do desenvolvimento e desdobramentos conceito de
emancipacao, encontra-se metafisica moderna e sua concepcéao de colocar em
evidéncia a consciéncia de si autbnoma. A filosofia da histéria e a antropologia
filosofica com suas abordagens do mundo da vida e das possibilidades de livre
desenvolvimento humano. A filosofia da histéria enquanto uma filosofia do
destino do homem desenvolvida mediante uma teoria da liberdade como sua
finalidade e mediante uma teoria do mundo histérico como mediacao
progressiva desta finalidade. E a ciéncia e tecnologia em seu desenvolvimento
metodoldgico fundamentado numa racionalidade de meios e fins, em termos de
funcionalidade e de eficiéncia, que se liga a no¢cdo de emancipacao de formas
diversas, positivas, como sindnimo de liberdade e negativas desta, enquanto
forma de controle e dominio, como forma de ndo emancipacao.
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