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Resumo: As reflexdes aqui desenvolvidas tém dois objetivos principais: por um lado, retragar, de
maneira breve, a historia e as relagdes essenciais que existem entre a modernidade, o protestantismo
e a secularizagdo e, por outro, analisar a concepgdo teologica de Dietrich Bonhoeffer em torno do
processo de secularizagdo. Com efeito, apesar de estes trés fenomenos ndo poderem ser pensados
isoladamente, e dada a vasta literatura e as diferentes visdes que em torno deles se desenvolveram,
a énfase devia necessariamente recair sobre um destes fendmenos ¢ uma das perspectivas a eles
relacionadas. Foi, pois, sobre o plano teoldgico que eu focalizei as minhas andlises e, mais
particularmente, sobre a concepgdo de Bonhoeffer concernente a secularizagao.
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Summary: The reflections I present here have two main goals: on one hand, to summarize the
history and the essential relations that permeate modernity, Protestantism and secularization, and,
on the other hand, to analyze Dietrich Bonhoeffer’s theological conception on the secularization
process. In fact, although these three phenomena cannot be thought separately, and given the vast
literature and the different visions that have been developed around them, the emphasis must
necessarily be placed upon one of these phenomena and one of the perspectives related to them.
Therefore, it is on the theological level that I focused my analyses and, more particularly, on
Bonhoeffer’s conception regarding secularization.
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Foi a partir do comeco do século XX que se desenvolveram e se intensificaram os debates em
torno do conceito de modernidade e, consequentemente, daqueles dois movimentos que lhe estdo
intimamente vinculados: a Reforma Protestante e o fendmeno da secularizagdo. Na verdade, a
modernidade, considerada na sua periodizagdo historiografica, tem inicio na época do Renascimento; ja
o adjetivo “moderno” — do latim tardio: modernus — remonta ao século VI. Mais especificamente, este
adjetivo deriva do advérbio modo, que quer dizer: ha pouco, recentemente, agora. A partir do século X,
ele foi frequentemente empregado nas polémicas filosoficas e religiosas para expressar, explicita ou

implicitamente, dois sentidos basicos: um positivo e outro negativo. Positivamente, ele significava:
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abertura ou liberdade de espirito, conhecimento dos fatos mais recentemente descobertos e das ideias
ultimamente formuladas; significava também: aversdo a tudo aquilo que dizia respeito a rotina e a falta
de atividade. No plano negativo, o adjetivo “moderno” se expressava como critica a leviandade, a
preocupacdo pela moda, ao amor a mudanca pelo simples prazer de mudar, a tendéncia a abandonar-se,
sem reflexdo nem conhecimento do passado, as impressdes e opinides vigentes, etc. Nos séculos XIV
e XV surgiram duas correntes que prolongaram e intensificaram as discussoes que, nos séculos
precedentes, haviam marcado a querela em torno dos “universais”. Havia, pois, de um lado, os adeptos
de Tomas de Aquino, de Duns Escoto e de outros fil6sofos, aos quais se dava a denominagao de “reales”
ou “antiqui”, porquanto eles seguiam a via antiqua. De fato, estes pensadores se apresentavam como os
fiéis paladinos da tradi¢@o do século XIII, na medida em que pugnavam pela existéncia e, portanto, pela
realidade dos universais nas coisas. Por outro lado — e em oposi¢do a via antiqua — existia a via moderna,
que nao deve ser confundida ou simplesmente identificada, como habitualmente se faz, com a filosofia
de Ockham e a de seus seguidores. Justamente por defenderem, a partir de suas respectivas e diferentes
visdes, a corrente nominalista, eram estes pensadores denominados “nominales” ou, simplesmente,
“moderni”. Convém, no entanto, salientar que esta Ultima tendéncia conquistou uma rapida e solida
posicao na universidade de Paris e nas outras universidades da Europa.

Do ponto de vista historiografico, convencionou-se chamar de “Idade Moderna” aquele periodo
que comeca com a tomada de Constantinopla (1453), ou com a suposta “descoberta” do Novo Mundo
(1492), e se estende até a Revolucao Francesa (1789), quando se inicia a Idade Contemporénea. Ja do
ponto de vista filosofico — e de acordo com a interpretagdo que se da a este conceito — a modernidade
ter-se-ia iniciado ja na Idade Média Tardia, ou no Renascimento, com Descartes ¢ Hobbes, ou ainda
com a llustragdo, na segunda metade do século XVIII. Todavia, na sua quase unanimidade, os
historiadores da filosofia situam o comego da modernidade a partir do século XVII, com Descartes, € o
seu término no final do século XVIII, com Immanuel Kant. E esta a leitura que predominou, sobretudo,
a partir de Hegel. Convém, no entanto, lembrar que alguns pensadores — tais como Alain Badiou,
Christian Jambet ¢ Guy Lardreau — consideram a modernidade como um processo que ainda ndo se
fechou definitivamente. A semelhanca destes tltimos, mas numa perspectiva patentemente
conservadora, Jiirgen Habermas vé a modernidade como um “projeto inacabado”, ou em via de perfazer-
se.

Ora, sob a rubrica de “modernidade” se inscreveram as mais dispares e heterdclitas
caracteristicas, ou os mais diferentes conceitos ¢ nogdes, tais como razdo, sujeito, subjetividade,
consciéncia, técnica, progresso, ciéncia, critica, emancipagdo, historicismo, mecanicismo, metafisica,
niilismo e secularizag@o. Todavia, a preferéncia por esta ou aquela categoria que se supoe ter o primado
na caracterizagdo da modernidade tem também de levar em conta as diferentes cronologias com que se
tenta delimitar o inteiro periodo. De resto, mesmo se definindo a modernidade — como ¢ a tendéncia

mais geral entre os “p6s-modernos” — pelo conceito basico de sujeito, ou de subjetividade, ainda nao se
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respondeu a duas questdes fundamentais que, insistentemente, exigem uma solugao: 1) A modernidade
ja esta consumada? 2) E, supondo-se que a resposta seja positiva, deve-se ainda indagar pela expressao
“fim do sujeito” que, para alguns estudiosos, coincide com o “fim da modernidade” e a entrada na pos-
modernidade. Ademais, ndo estaria este fim, como, de resto, outros “fins” semelhantes — “fim da
metafisica”, “fim da religido”, “fim do logocentrismo”, “fim da racionalidade”, “fim da consciéncia” —
dentro do mesmo movimento, cujas figuras e compossiveis se superam, paradoxalmente, na propria
dindmica de uma exclusdo interna?

Dada, pois, a impossibilidade de elencar todas as defini¢gdes — ou mesmo a maioria delas — nos
parametros formais destas reflexdes, eu me deterei em alguns dos principais autores que mais
particularmente se debrugaram sobre a problematica da modernidade e dos outros dois fendmenos que
lhe sdo afins: o protestantismo e a secularizagdo. Comecemos entdo pela modernidade propriamente dita
para depois examinarmos mais especificamente os movimentos da Reforma e da secularizagdo.
Sublinhe-se, pois, que estes movimentos se reclamam mutuamente, que ndo se pode discutir um sem
que, direta ou indiretamente, se fagam referéncias ou alusdes aos outros dois. E o que ocorre, por

exemplo, com a modernidade, que subsome o protestantismo e a secularizacao.

O protestantismo e as origens da modernidade

Em abril de 1906, Max Weber fora convidado para proferir uma conferéncia em Stuttgart por
ocasido do Nono Congresso dos Historiadores Alemaes. Tratava-se de discutir a importancia do
protestantismo na génese e no desenvolvimento do mundo moderno. Dada, porém, a intensa e
prolongada depressao nervosa que atravessava e que impediu ao socidlogo desincumbir-se dessa tarefa,
ele recorreu a ajuda do amigo e também professor da Universidade de Heidelberg, Ernst Troeltsch
(1865-1923), para apresentar o tema proposto. Fruto da conferéncia de Troeltsch, cuja primeira versao
seria publicada trés meses depois pela Historische Zeitschrift, foi a obra intitulada: O significado do
protestantismo para a origem do mundo moderno (Die Bedeutung des Protestantismus fiir die
Entstehung der modernen Welt).

Ja na introducao de sua conferéncia, o te6logo avanga a ressalva segundo a qual, ao invés de
usar os termos “mundo moderno” — dado que este conceito exprime uma abrangéncia universal no tempo
€ no espago — seria mais apropriado falar da “civilizagdo moderna” tal como ela fora desenvolvida na
Europa e nos Estados Unidos. E, pois, neste contexto que ele considera o protestantismo como um dos

ancestrais da chamada civilizagdo moderna, que se apresenta sob quatro caracteristicas principais:

01. Uma oposi¢do a civilizagdio dominada pela Igreja com a consequente substituicdo de seus
paradigmas por ideais que dependem tdo somente de uma inerente e imediata capacidade de produzir

convicgdes ou perspectivas proprias. Esta independéncia, qualquer que seja a sua base, esta em oposicao
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a autoridade da Igreja ou, mais exatamente, aos modelos puramente externos e divinamente dados que
a civilizacdo eclesial construiu, sobretudo, ao longo da Idade Média. Ela se encontra em toda parte onde

predominou o processo da secularizagao;

02. Um pensamento cientifico independente da revelagdo e da tutela eclesial, de sorte que, em lugar da
revelagdo transmitida pelas Escrituras, passou a vigorar a autonomia da ciéncia e em lugar de um saber
inspirado pelo sagrado, comecou a predominar uma literatura baseada em métodos cada vez mais
rigorosos e autossuficientes. Assim, os avatares da teologia, isto €, suas metamorfoses e contrapartidas,
ressurgiram, com outras denominagdes e outras revaloragdes, nos sistemas naturalistas e racionalistas

pelos quais a ciéncia — e a vida em geral — passaram a se regular;

03. Um crescente interesse pelo mundo e pela vida presente, na medida em que se esboroava a autoridade
absoluta e, consequentemente, a antitese, também absoluta, que ela havia edificado entre o divino e o
humano. Efetivamente, se o proprio homem se torna a fonte de sua verdade e de sua conduta moral, e
se ele encerra um principio autdnomo pelo qual se orienta e determina seus atos e suas escolhas, todas
as concepgoes tendentes a manterem e aprofundarem o fosso existente o divino ¢ 0 humano nao podiam
sendo desmoronar-se ¢ esfacelar-se. Com esta ruina, esvaece também a doutrina da corrupgao absoluta
da humanidade afetada pelo pecado original e, juntamente com ela, a esperanca de um além onde,

finalmente, esta corrupg¢ao poderia ser abolida;

04. Em conexdo com esta ultima caracteristica, verificam-se um otimismo autoconfiante ¢ uma crenga
no progresso. Este fenomeno se deu simultaneamente a luta pela emancipacao tal como esta fora bradada
e reivindicada pela Filosofia das Luzes, cujos resultados puderam ser vistos numa imensa variedade de
novas descobertas e novas criagdes. As antigas concepgdes cOsmicas, que eram dominadas pelas
doutrinas do pecado original, do juizo final, da redengdo do homem e da consumagdo do mundo, viram
seus fundamentos abalados ou postos em questdo.”

Certo, para Troeltsch o protestantismo € o solo a partir do qual se gerou e se desenvolveu o
mundo moderno, todavia, ele ndo deixa de reconhecer que os fatores responsaveis por esta eclosdo
mergulham suas raizes para além da propria Reforma, para além do Renascimento, € mesmo da Idade
Meédia, até alcangarem o subsolo da Idade Antiga tardia. Neste longo e complexo processo historico,
declara Troeltsch, manifestam-se — além do protestantismo e do individualismo que este definitivamente
erigira em principio — a antiguidade e o catolicismo, a diferenciacdo e configurac@o das nacionalidades
no fim da Idade Média, a expansdo maritima da colonizag@o, o proprio Renascimento e, ja no limiar dos

tempos modernos, as ciéncias naturais. Efetivamente, pondera o tedlogo, as ciéncias naturais

2 Cf. TROELTSCH, Ernst. Protestantism and Progress: The Significance of Protestantism for the Rise of the
Modern World. Philadelphia: Fortress, 1986, pp. 23-27.
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racionalizaram de tal modo a natureza, que nos ¢ licito falar de um real dominio desta pela inteligéncia.
A mesma independéncia e autonomia ocorreram também com relagdo a ciéncia historica, de sorte que
todo pensamento deve levar em consideracao a génese e o desenvolvimento da civilizagdo ocidental e,
em tltima instincia, reconhecer que ele também se torna histérico.?

Nao esquecamos, porém, de que Troeltsch, além de mover-se no universo da teologia liberal,
respira também aquela atmosfera historicista que marcou ndo somente o século XIX, mas também os
primeiros anos do século XX. De resto, foi ele o teodrico e o tedlogo da chamada Escola de Historia das
Religides (Religionsgeschichtliche Schule), da qual fazem também parte os exegetas: H. Gunkel, A.
Eichorn, W. Wrede e W. Bousset. O historicismo ¢, na verdade, uma corrente compdsita, cuja tradi¢ao
remonta a pensadores tao diversos quanto Vico, Ferguson, Turgot, Voltaire, Condorcet, Lessing, Herder,
Schelling e Hegel. Sua ideia de base € a de que toda espécie de transformagdo se apresenta como estando
essencialmente determinada pela historia e, no caso do historicismo absoluto, € ndo somente o curso dos
acontecimentos que se revela como necessariamente historico, mas também toda a realidade. Neste
sentido, a propria realidade se confunde com a historia ou, melhor ainda, a realidade ¢ a historia. Deve-
se, no entanto, ter presente que os tragicos acontecimentos que se abateram sobre a Europa durante a
primeira Guerra Mundial levaram Troeltsch a repensar e reinterpretar suas posi¢oes anteriores vis-a-vis
da filosofia da historia e também da propria historia. Donde o titulo sintomatico de sua obra de 1922: O
historicismo e seus problemas. Resta, contudo, que o historicismo, o racionalismo, o individualismo, a
autonomia e a liberdade face a tutela da Igreja formam, para Troeltsch, os marcos basilares da chamada
civilizagdo moderna, de que o protestantismo ¢, na sua perspectiva, um dos mais importantes fautores.
No que tange mais especificamente ao individualismo, o tedlogo vai tdo longe a ponto de
paradoxalmente afirmar que o mundo moderno ¢ caracterizado pelo fato de que o seu individualismo
encerra uma constituicdo metafisica mais profunda e mais radical do que se poderia imaginar. Nao se
trata, segundo ele, de uma mera continuagio e extensao do antigo racionalismo ou do antigo ceticismo.
Nao se trata tampouco de uma indole espiritualista herdada do platonismo e do estoicismo tardio, a qual,
a0 unir-se intimamente com o cristianismo dos primeiros séculos, acompanhou-o — juntamente com a
reinterpretacdo e a renovagao que lhe deu o Renascimento — até os tempos hodiernos. Assim, conclui o
tedlogo: “O individualismo moderno ndo est4, em primeiro lugar, baseado no Renascimento, mas antes
na ideia essencialmente cristd do destino do homem para adquirir uma personalidade completa através
da ascensdo para Deus como fonte de vida, tanto da pessoa quanto do mundo”.*

Todavia, esta ascensdo, ao per-fazer-se, esta sempre a completar-se, a consumar-se ¢ a repetir-
se. Ademais, este destino do homem ao qual se refere Troeltsch parece ser um destino inscrito no proprio
movimento historial do Ocidente que se desenrola através de uma superagdo — sempre recomecgada — de

seus diferentes momentos, de suas diferentes figuras e de seus diferentes valores. Em outros termos, nao

3 Cf. ibid., pp. 29-30.
4 Tbid., p. 30.
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existe outro caminho pelo qual o ser humano possa atualizar suas potencialidades e, portanto, realizar o
seu destino sendo o caminho da propria historia, ou da propria tradicdo da qual ele vem, na qual ele se
move e contra a qual ele reage, mas a partir de dentro. E o que eu designo, na esteira de Jacques Lacan
e do meu mestre, Roland Sublon, pela expressao: exclusdo interna. O proprio Troeltsch aponta para esta
dindmica do paradoxo ao ressaltar o papel do protestantismo no nascimento e desenvolvimento do
mundo moderno. Nesta marcha que culminou no século XX — enfatiza o tedlogo — podemos identificar
a antiguidade e o catolicismo, as caracteristicas sociais e politicas dos povos romano-germanicos, a
génese das nacionalidades na Idade Média Tardia, o surgimento do mercantilismo e do capitalismo, o
incremento da navegacdo, das ciéncias, da arte, das teorias estéticas, assim como o movimento da
Reforma protestante. Foi, pois, a partir deste pano de fundo — conclui Troeltsch — que se desdobrou e se
intensificou o racionalismo individualista moderno. Dai também poder ele ajuntar: “Este, no entanto,
nao deriva do criticismo e da emancipagdo intelectual, mas mergulha suas mais profundas raizes numa
metafisica e numa ética que foram fundamente implantadas no espirito de toda a nossa civilizagao
moderna pelo cristianismo”.’

Paradoxalmente, porém, repita-se, foi também a partir do seio do cristianismo que se
desenvolveram, além do individualismo, as diversas teorias concernentes a historia e a sua finalidade, a
livre manipulagdo e a transformacdo da natureza, elementos estes responsaveis por uma nova visao do
mundo que, a partir do século XX, recebeu a denominagdo filosofico-teoldgico-social de
“secularizacdo”. Todavia, ao analisar esta problematica, devemos também levar em conta outras
perspectivas que, nesse mesmo século XX, se teceram em torno do mundo moderno, de suas origens e
caracteristicas essenciais. Efetivamente — convém de novo sublinhar —, a secularizagdo ndo pode ser
pensada sendo dentro deste movimento mais amplo do qual ela é um dos motores ¢ um dos fatores
principais. Comecemos entdo por outro chefe de fila dos tedricos da modernidade, Max Weber (1864—

1920), a quem remonta a expressdo, hoje unanimemente consagrada: “desencantamento do mundo”.

O mundo moderno e a secularizagio

Efetivamente, se, para Troeltsch, foi a partir do movimento protestante que eclodiu e se
expandiu a civilizagdio moderna, em Max Weber sio as relacdes entre o protestantismo e o
desenvolvimento do capitalismo que se encontram no centro de suas atengdes e de suas analises. Assim,
antes mesmo que Troeltsch proferisse a conferéncia de que eu tratei na se¢do anterior, Weber ja havia
publicado, na revista de sociologia que ele proprio dirigia — Archiv fiir Sozialwissenschaft und
Sozialpolitik —, a sua mais conhecida, difundida, estudada e polémica obra: 4 ética protestante e o

espirito do capitalismo (1904-05). Para este “trAnsfuga do marxismo” que, na juventude, oscilara entre

S Tbid., p. 31.
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os liberais e os socialdemocratas e que finalmente optou por um regime democratico parlamentar
composto de estruturas autoritario-carismaticas, a modernidade se apresenta como uma radical ligacao
entre o protestantismo e, mais precisamente, o calvinismo e a organizagdo racional do trabalho
formalmente livre. Pelo termo “racional”, ele entende aquele processo pelo qual passou o mundo da
industrializagfo, da ciéncia e da técnica, assim como a organizagdo burocratica do Estado que privilegia
a agdo racional em vista de um determinado escopo. Neste sentido, a é€tica calvinista — a partir do
conceito de elei¢do, de ascese, de fuga do ocio e, portanto, de acimulo do capital e da riqueza — é o
ponto de referéncia basico do espirito do capitalismo que, diferentemente da moral das religides
orientais, ndo € atravessada por aquele temor sacro e reverencial diante da natureza e da realidade em
geral. Pelo contrario, o cristianismo — mormente na sua expressao calvinista — ndo hesita em apropriar-
se dessas realidades para transforma-las e, assim, desenvolver uma sociedade de tipo capitalista.

Dai poder-se melhor entender um ensaio que Weber publicou em 1919, 4 ciéncia como vocagdo,
no qual ele introduz a expressao “desencantamento do mundo”. Por esta expressao, ele resume e explica
ao mesmo tempo o processo de intelectualizag@o, ou racionalizagdo, que resultou na perda dos simbolos
¢ das imagens religiosas que, hoje, subsistem somente numa mentalidade dominada pela magia e pela
crenca nas poténcias desconhecidas. Consequentemente — deduz Weber —, o homem moderno nao mais
precisa recorrer a magia para dominar os espiritos ou para deles ganhar o favor, como o faz o selvagem.
Para realizar objetivamente suas tarefas e delas obter os resultados que visa alcancar da maneira mais
eficaz possivel, basta-lhe tdo somente empregar os meios técnicos adequados e o calculo que os precede
e os acompanha.’

Se agora voltarmos a atengdo para a atmosfera social, cultural, politica e econémica que
predominou na Europa em geral, e na Alemanha em particular, depois da primeira Guerra Mundial,
encontraremos, na chamada Escola Critica de Frankfurt, um enfoque bem diferente daquele que marcou
as preocupacgoes de Weber. Com efeito, o leitmotiv que atravessa o pensamento dos principais expoentes
da Escola Critica de Frankfurt ¢ a questdo das vicissitudes que vincaram a [lustracdo e o capitalismo ou,
mais exatamente, as mudancas fundamentais operadas pelo modo de produgdo capitalista e pela razéo
esclarecida. Na Dialética da Ilustracdo, por exemplo, Max Horkheimer e Teodoro Adorno mostram
como a razao moderna se transformou, paradoxalmente, no seu contrario, na medida em que, ao
empregar modos sofisticados de controle de comunicac@o de massa e ao privilegiar a burocratizagao do
aparelho de Estado, o que dela realmente redundou foram novas formas racionalizadas de dominagao
cultural e social. Na perspectiva destes pensadores, a modernidade se apresenta, portanto, como a mais
alta expressdo da “dialética suicida” da propria civilizagdo burguesa. De resto, em Eclipse da razdo,
Horkheimer sublinha o fato de que a razdo filos6fica — que antes da modernidade se manifestava

principalmente como uma “razdo objetiva” apta a estruturar toda a realidade e a apresentar-se

® Cf. WEBER, Max. Wissenschaft als Beruf, in Gesammelte Aufsiitze zur Wissenschafislehre, Tiibingen, J. C. B.
Mobhr, 1988, p. 594.
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ontologicamente nos seus proprios fins — passou gradualmente, sobremodo a partir do século XVII, a
ser utilizada como uma “razdo subjetiva”. Em outros termos, ela se tornou um instrumento de calculo
na consecugdo de tarefas especificamente uteis e praticas. Com relacdo a Walter Benjamin e, mais
particularmente, no seu escrito intitulado, 4 obra de arte na época de suas técnicas de reprodugao, a
critica recai sobre a incapacidade de o homem moderno criar e desenvolver novas experiéncias, assim
como sobre a perda daquilo que ele denomina a “aura”, vale dizer, o brilho e a peculiaridade irredutivel
da obra de arte.

E também sobre o problema da técnica que se debruga Martin Heidegger, na medida em que ela
manifesta a esséncia do mundo moderno. Mas em que sentido? No sentido em que o homem ocidental,
pelo oblivio do Ser (Sein), se voltou principalmente para os entes (Seienden) naturais ou para as coisas
na sua expressdo oOntica, finita, singular. Nestas realidades, o homem exerce o seu primado e a sua
maestria; pela técnica ele as transmuda e as utiliza sistematicamente para a sua vantagem, mas, ao fazé-
lo, € 0 seu proprio pensamento que também se torna tecnicizado, objetivado e nivelado pelas mesmas
realidades que ele manipula e transforma. Na perspectiva heideggeriana, a modernidade se apresenta
como o tempo propicio em que se patenteia a experiéncia do niilismo e da técnica planetaria, cuja
contrapartida €, como ja vimos, o oblivio do Ser. Por conseguinte, pensar a técnica como o ultimo
baluarte no qual viria abrigar-se a metafisica ocidental equivaleria, paradoxalmente, a pensa-la também
como uma possibilidade que ainda teria o pensamento de continuar a tragar o seu caminho no movimento
historial do Ser.

Estas analises desenvolvidas por Heidegger se encontram num ensaio sintomaticamente
intitulado 4 questdo da tecnologia. Sao, na verdade, o fruto de uma das quatro prelecdes que ele dera
em 1949 e que, depois de uma completa revisao, foi apresentada na Academia Bavara de Finas Artes,
em novembro de 1953.7 O interesse principal do filésofo neste ensaio &, portanto, o de se interrogar pela
esséncia da tecnologia moderna que, remontando a concepgao grega do termo (t€yvn) parece também
querer significar ndo somente um meio, ou um mero instrumento de transformagdo, mas antes de tudo
um modo de desvelar a verdade, no sentido grego de aArfet0, ou na acepgao latina de veritas. Mas, para
Heidegger, a questao mais importante ndo consiste em investigar a diferenca entre a tecnologia moderna
e as técnicas primitivas, mas, sobretudo, em se perguntar pela esséncia da tecnologia moderna, que
pretende fazer uso das ciéncias exatas. Seria, pois, essa tecnologia também apta a desvelar a verdade,
isto é, a verdade do Ser? E esta a problematica decisiva que, na concepgdo heideggeriana, deve ser
enfrentada.

Ora, o historiador da filosofia, Karl Lowith, que fora discipulo de Heidegger — e também de
Husserl — privilegiou um outro caminho para tecer suas analises em torno da modernidade. Para ele, ndo

¢ a técnica, mas antes a secularizagdo que se apresenta como um dos processos essencialmente

7 Cf. HEIDEGGER, Martin. Vortréiige und Aufsiitze. Pfullingen: Giinther Neske, 1954, pp. 13-44.
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caracteristicos da civilizagdo ocidental moderna. No seu livro, publicado primeiramente em inglés, sob
o titulo, Meaning in History: The Theological Implications of the Philosophy of History (1949), e depois
em alemao, Weltgeschichte und Heilsgeschehen (1953), Lowith considera os tempos modernos como
uma espécie de versao secularizada da escatologia judaico-crista que esta para alcancar sua consumacao
final. Com este proposito, ele avanca, ja no inicio da Introdug@o a esta obra, que as reflexdes que intenta
desenvolver t€ém como objetivo principal mostrar que a filosofia da histéria deve suas origens a fé
hebraica e a fé crista e que ela se desenrola aspirando a um cumprimento ou a uma realizagao da historia.
Por conseguinte, essa histéria terminara, ou melhor, ja estd chegando ao seu termo através da
secularizacdo de seu proprio modelo escatologico. Nesta mesma perspectiva, Lowith acrescenta que o
futuro ¢é o verdadeiro foco da historia, supondo-se que a verdade reside no “fundamento religioso” do
Ocidente cristao, cuja consciéncia historica ¢ determinada por uma motivagdo escatologica que vai de
Isaias a Marx, de Agostinho a Hegel e de Joaquim de Fiore a Schelling.®

Esta interpretagdo de Karl Lowith concernente ao progresso como uma versdo secularizada da
escatologia marchando para a sua consumagdo final foi duramente criticada por outro judeu, Hans
Blumenberg, numa obra significantemente intitulada: A legitimidade dos tempos modernos. Para este
autor, os tempos modernos ndo representam de forma alguma uma secularizagdo dos simbolos e dos
valores religiosos ou, como pretende Lowith, uma continuagdo — guiada pela razdo — da historia da
salvagdo transformada agora em progresso. Pelo contrario, a época moderna se manifesta, antes de tudo,
como uma contraposi¢do, no sentido em que nela sobressai uma autoafirmacdo humana frente ao
absolutismo teologico medieval. Assim, diz o autor: “Enquanto a teologia pensava representar o
interesse absoluto de Deus, o interesse do homem por si mesmo ¢ o cuidado de si mesmo fizeram-se
absolutos. Isto, significa, porém, ocupar o pretenso lugar da teologia”.’

Contrariamente a visdo de Blumenberg, o tedlogo luterano, Friedrich Gogarten (1887—-1967),
considera que a secularizacdo s6 pode ser explicada a partir do solo mesmo onde ela foi gerada, no qual
ela se desenvolveu e do qual ela se excluiu, mas a partir de dentro. Trata-se do cristianismo e daquilo
que, na secdo anterior, eu chamei de o “paradoxo de uma excluséo interna”. Com efeito, para Gogarten,
a interrogacdo que primeiramente se deve levantar ¢ a de saber se a secularizagdo ¢ um processo
heterogéneo ao cristianismo, no sentido de uma reagdo que o teria afetado e arruinado a partir de fora,
ou se, ao contrario, ela nao ¢ inerente ao proprio universo simboélico do cristianismo, no qual ela se move
e do qual ela se destaca, mas a partir de dentro. Consequentemente, ndo seria a secularizagdo uma
tendéncia, cujo €xito consistiria justamente em ter-se ela originado a partir da esséncia mesma, do ser
mesmo, da fé cristd? O tedlogo vai ainda mais longe a ponto de se interrogar se, afinal de contas, ndo

fora a propria fé crista que fornecera a forga e a energia a partir das quais e com as quais se operaram as

8 Cf. LOWITH, Karl. Meaning in History: The Theological Implications of the Philosophy of History. Chicago:
The University of Chicago Press, 1949, p. 18.
° BLUMENBERG, Hans. Die Legitimitiit der Neuzeit. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1966, p. 165.
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transformagdes que caracterizam o mundo moderno. Dentre estas mudangas estao todas aquelas relativas
ao verdadeiro e ao falso, ao certo € ao incerto, ao construtivo e ao destrutivo, ao bom e ao mau. Pois
todas elas ndo poderiam existir — e nem mesmo ser concebidas — sem as suas respectivas contrapartidas
e as tensdes que elas intrinsecamente, inerentemente, encerram. Esta ¢ a razdo pela qual Gogarten
conclui seu raciocinio afirmando, a maneira dos estoicos, que nada de bom poderia resultar, ou existir,
sem 0s perigos, 0s erTos, as incertezas, os acertos e os malogros que toda transformagio comporta.'
Como deve ter constatado o leitor, estes dois movimentos, a modernidade e a secularizagdo, ndo
podem — juntamente com o protestantismo — ser pensados separados um do outro, mesmo quando se
tenta negar que a secularizagdo constitui uma das caracteristicas essenciais dos tempos modernos.
Conforme vimos até aqui, as analises em torno do processo da secularizagdo, que tiveram inicio ja nos
primeiros anos do século XX, foram sobretudo marcadas por uma perspectiva historica, sociologica,
filosofica e teologica. Dados, porém, os limites formais deste estudo, eu me deterei brevemente, na
proxima se¢do, a examinar esta problematica a partir de uma perspectiva teologica e, mais
especificamente, a partir da visdo de um de seus principais representantes: o pastor e tedlogo luterano

Dietrich Bonhoeffer (1906—1945).

Bonhoeffer: o cristianismo a-religioso num mundo tornado adulto

Dietrich Bonhoeffer, vitima da Alemanha hitlerista, ¢ admirado ndo somente como tedlogo, mas
também — ou talvez principalmente — pelo testemunho de sua resisténcia a sanha nazista e pelo
engajamento direto na cena politica e nos debates ecuménicos internacionais. Preso em abril de 1943 e
encerrado no carcere berlinense de Tegel, ele ai permaneceu por cerca de dezoito meses até ser
transferido — em outubro de 1944 — para o mais rigoroso carcere da Gestapo. Aqui, apos ter sido
internado no campo de concentragdo de Buchenwald, foi morto — acusado de alta traicdo — no campo de
exterminio de Flossenbiirg, na alta Baviera. A sua execugdo, aos trinta ¢ nove anos de idade, se deu no
irromper da aurora de 9 de abril de 1945.

Da prisdo em Tegel, Bonhoeffer manteve uma intensa correspondéncia epistolar com a sua
noiva, Maria von Wedemeyer, com os seus genitores € 0 amigo, também tedlogo, Eberhard Bethge. As
missivas aos genitores ¢ ao amigo foram coligidas e editadas postumamente pelo proprio Bethge, em
1951, sob o titulo: Resisténcia e submissao (Widerstand und Ergebung). As cartas dirigidas aos genitores
sdo0, a0 mesmo tempo, comoventes e serenas, porquanto elas refletem uma atmosfera de intimidade e de
tentativa de consolar os familiares sobre a sua aflitiva e imprevisivel situacdo. No tocante, porém, as
cartas enderegadas ao amigo — sobretudo as que foram redigidas entre abril e agosto de 1944 ¢ cujo teor

¢ patentemente teologico — vé-se nelas manifestar-se um crescente estado de angustia e de inevitavel

19 GOGARTEN, Friedrich. Verhdingnis und Hoffnung der Neuzeit: Die Séikularisierung als theologisches Problem.
2. Aufl. Giitersloh: Mohn, 1987, pp. 8-9.
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tensdo. De resto, elas ndo oferecem uma facil intelec¢do em virtude mesmo da radicalidade dos
problemas levantados, de sorte que as solugdes propostas sdo apenas vislumbradas ou sutilmente
insinuadas nas suas entrelinhas. Assim, ja na primeira carta teologica de 30 de abril de 1944, ele confessa
ser acometido por um forte sentimento de que, a cada dia, graves acontecimentos pudessem sobrevir e
alterar de tal modo o curso do mundo que ele ndo mais saberia por quanto tempo poderiam ainda
corresponder-se. Em seguida, ele confidencia: “O que incessantemente me preocupa € a questdo de saber
0 que é o cristianismo ou também o que é propriamente Cristo para nos hoje”.!!

Com efeito, para Bonhoeffer ficou para tras a época em que os homens podiam expressar-se
através de palavras a maneira de tedlogos ou, simplesmente, de modo piedoso e devoto. Exauriu-se
também o tempo da interiorizacao e da consciéncia ou, para dizé-lo brevemente, da religido enquanto
tal. Consequentemente, nds marchamos em dire¢do de um periodo completamente a-religioso, no qual
os homens nao mais poderdo — como, de resto, ndo mais podem agora — ser religiosos. Mesmo aqueles
que honestamente se distinguem pelo rétulo de “religioso” ndo agem de acordo com esta
autodenominagdo; ¢ que, presumivelmente, eles querem com isso significar algo completamente
diferente do significado de antanho.'? Num ataque implicito dirigido muito provavelmente a Troeltsch,
Bonhoeffer afirma que toda a pregacéo crista e a teologia do século XIX foram construidas sobre um “a
priori religioso” do homem e que o “cristianismo” fora sempre uma forma — talvez a verdadeira forma
— da “religido”. Mas se um dia ficar demonstrado — interroga-se o tedlogo — que este “a priori”’ ndo existe
na realidade e que ele fora tdo somente uma expressao historica, transitoria e condicional do homem na
busca de um absoluto, ou de um transcendente? Em outros termos, se ficar claro que os homens sdo na
verdade radicalmente a-religiosos? Nestas condi¢des, como poderia ser Cristo o Senhor também dos néo
religiosos, caso a religido finalmente se revelasse como ndo sendo sendo uma vestimenta, uma capa ou
um disfarce para os diferentes tempos, as diferentes épocas e as diferentes necessidades? O que significa
entdo um cristianismo a-religioso?'* E o que significa hoje a religido, ou a crenca em Deus?

Estas interrogacdes nos transportam imediatamente para aquelas reflexdes com as quais
Nietzsche — que, juntamente com Schleiermacher, Feuerbach e Marx, é considerado o progono do
processo intelectual da secularizagdo — termina o paragrafo 344 da Gaia ciéncia. Este paragrafo, que
tem sintomaticamente por titulo: Em que medida nos também somos ainda piedosos, deixa igualmente
em suspensao uma pergunta que aponta para um fim e, a0 mesmo tempo, para Um novo comego ou uma

nova repeti¢do:

Nos, conhecedores de hoje, nds os sem-Deus e os antimetafisicos, também o
nosso fogo, nds o ainda tiramos do incéndio que uma crenca milenar ateou, a
crenca crista, que era também aquela de Platdao, de que Deus ¢ a verdade, de
que a verdade ¢ divina... Mas o que dizer, se isso mesmo se torna cada vez

' BONHOEFFER, Dietrich. Widerstand und Ergebung. Miinchen: Kaiser, 1990, p. 138.
2 Cf ibid., p 139.
13 Cf. ibid., pp. 139-140.
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mais desacreditado, se tudo cessa de se revelar divino, a ndo ser o erro, a
cegueira, a mentira, — e se Deus mesmo se revelasse como a nossa mais longa
mentira? —'

Duas sdo, portanto, as tentativas de resposta para a interrogacdo fundamental que Bonhoeffer
desenvolveu na prisdo: como explicar este mundo que se tornou adulto € como ser cristdo no contexto
de um cristianismo a-religioso? Efetivamente, além das reflexdes tecidas na carta de 30 de abril de 1944,
acima citada, veremos também, numa missiva de 8 de junho de 1944, o tedlogo avancgar, de maneira
incisiva, a seguinte formulagdo: “A problematica soa deste modo: Cristo e o0 mundo tornado adulto”."
De igual modo, numa carta de 30 de junho de 1944, ele retoma o tema teologico que havia interrompido
e, ao fazé-lo, volta a insistir sobre a ideia de que Deus esta cada vez mais se distanciando da esfera de
um mundo tornado adulto. Melhor ainda: a cada dia que passa, Deus esta sendo mais e mais deslocado
para fora do dominio do nosso conhecimento ¢ das nossas vidas quotidianas. Desde Kant, ajunta o
tedlogo, Deus tem sido relegado para além do mundo da experiéncia, de sorte que, por um lado, a
teologia tem-se oposto de maneira apologética a este desenvolvimento, nele incluindo o darwinismo;
por outro lado, porém, ela tem buscado conformar-se a este mesmo movimento fazendo de Deus um
instrumento, ou uma espécie de deus ex machina, para suas pretensas questdes derradeiras.'® Este, com
efeito, parece ser o modo como Bonhoeffer vé€ ser empregado o conceito de religido nos nossos dias.
Inversamente, a religido, ou o cristianismo pelo qual ele aspira, consistiria na despositivacdo da religido
contemporanea e, por conseguinte, na retomada e reinterpretagao de sua mensagem originaria. De resto,
na mesma carta a que ora me refiro, o tedlogo retoma e sintetiza essa problematica através de uma
formulagdo que, muito provavelmente, corrobora as exigéncias que ele parece levantar: “Deixa-me
rapidamente formular mais uma vez o tema que me concerne: a reivindicagdo, através de Jesus Cristo,
do mundo tornado adulto”."”

Mas o que ¢, na perspectiva de Bonhoeffer, um mundo tornado adulto? Em primeiro lugar, é-se
tentado a pensar na influéncia daquele pequeno e emblematico ensaio de 1. Kant, redigido em 1783 e
publicado no ano seguinte, sob o titulo: Beantwortung der Frage: Was ist Aufkldrung? O que é, pois, a
ilustracdo? Para o filésofo: “A ilustracdo (Aufkldrung) é a saida do homem de uma condicdo de
menoridade (Unmiindigkeif) da qual ele proprio é responsavel”.'® E, de fato, na carta de 8 de junho de

1944, Bonhoeffer faz um balango dos marcos principais que balizaram este processo de emancipacao

14 NIETZSCHE. Friedrich. Die fiohliche Wissenschaft. In: Kritische Studienausgabe in 15 Binden. Berlin/New
York: De Gruyter, 1999, vol. 3, § 344, p. 577. Italicos do autor.

1S BONHOEFFER, Dietrich. Widerstand und Ergebung, op. cit., p. 172.

16 Cf. ibid., p. 181.

17 1bid., p. 182.

18 KANT, Immanuel. Beantwortung der Frage: Was ist Aufklirung? In Was ist Aufkliirung? Stuttgart: Reclam,
1994, p. 9. Note-se, contudo, que os estudos efetuados por Ernst Feil demonstraram que, na elaborag¢ao do conceito
de “maioridade”, Bonhoeffer se revelou sobretudo tributario de W. Dilthey, e ndo de Kant. A este respeito, veja:
FEIL, Ernst. Die Theologie Dietrich Bonhoeffers: Hermeneutik, Christologie, Weltverstindnis. Miinchen:
Christian Kaiser, 1991.
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que, segundo o tedlogo, remonta ao século XIII. Este movimento da “autonomia humana”, que alcangou
certa completude na nossa época, €, pois, assinalado pela descoberta das leis pelas quais vive e se rege
o mundo da ciéncia, da arte, da ética, da religido e dos negdcios politicos e sociais. Por conseguinte,
deduz Bonhoeffer: “O homem aprendeu a enfrentar todas as questdes importantes sem fazer apelo a
‘hipotese de trabalho Deus’”.!” Para ele, esta é uma evidéncia que ndo se pode mais contestar: a
autonomia que paulatinamente se imp6s nos dominios da ciéncia, da arte e também da ética. Melhor
ainda, desde os ultimos cem anos, esta autonomia nao tem cessado de crescer também em questoes de
ordem religiosa, de sorte que se patenteia cada vez mais que tudo pode seguir o seu curso sem que se
deva fazer apelo a “Deus”. Nesta perspectiva, conclui o tedlogo: “Assim como no dominio cientifico,
também nas outras esferas da atividade humana em geral, ‘Deus’ esta cada vez mais sendo empurrado
para fora da vida; ele estd sempre mais a perder terreno”.?

A partir destas consideragdes, ndo se pode, todavia, deixar de insistir sobre esta questdo: qual
seria finalmente a verdadeira posi¢ao do autor de Resisténcia e submissdo no que diz respeito a teoria
de um mundo tornado adulto e a nocdo paradoxal de um cristianismo a-religioso? Seria licito assim
perguntar? Melhor ainda: haveria, em meio a estes questionamentos que acabamos de percorrer e
examinar, uma resposta que viesse, de uma vez por todas, colmatar as hiancias e os sentidos em

suspengao que elas proprias engendram, acarretam e acirram?

Conclusao

Realmente, estas duas questdes nao podem ser respondidas de maneira incisiva e terminante,
porquanto o proprio tedlogo deixa em aberto — e ndo poderia ser de outro modo — o que ele entende por
essas duas problematicas e pelas relagdes que intercorrem entre elas. Contudo, a titulo de hipotese poder-
se-iam conjecturar duas saidas. Primeiramente, seria possivel reivindicar uma espécie de compromisso
entre fé cristd ¢ mundo moderno. Este dialogo, no entanto, redundaria numa reducdo e, em ultima
instancia, numa rendi¢do da fé a hegemonia da razdo e da ciéncia, marcos distintivos do mundo
moderno. De resto, foi esta a tentacdo a que sucumbiram tanto o protestantismo cultural quanto a
teologia liberal, na qual sobressaem os nomes de Albrecht Ritschl, Wilhelm Herrmann, Adolf Harnack,
Rudolf Otto e Ernst Troeltsch. No dizer espirituoso de Peter Berger, o te6logo que barganhar ideias com
o mundo moderno terd, muito provavelmente, um pobre resultado, pois ele devera ceder muito mais do
que espera receber. Analogamente — ilustra o socidlogo através de uma metafora —, quem for cear com
o diabo devera, antes de tudo, munir-se de uma longa colher, pois, dado que as artes da modernidade
possuem a sua propria magia, o tedlogo, ao cear com o diabo da ciéncia e da razdo, vera sua colher

encurtar-se a tal ponto que, chegada a tltima ceia, ele sera deixado sozinho a mesa sem colher e com os

19 BONHOEFFER, Dietrich. Widerstand und Ergebung, op. cit., p. 170.
20 Ibid.
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pratos vazios. Dai a conclusdo do autor: “Ja se pode adivinhar: o diabo tera entdo ido embora a procura
de uma companhia mais interessante”.?'

Uma segunda possibilidade consistiria num confronto ou numa intensifica¢do da tensao entre a
fé e as conquistas dos tempos modernos obtidas pelo emprego e o predominio da razdo, da ciéncia e da
técnica. Foi o que aconteceu, por exemplo, com a radicaliza¢do operada pela chamada teologia dialética,
ou teologia da crise, cujos principais mentores foram Karl Barth, Rudolph Bultmann, Emil Brunner ¢
Friedrich Gogarten. Convém, no entanto, lembrar que estes tedlogos hauriram suas primeiras influéncias
da propria teologia liberal e que, depois, eles passaram por diferentes transformacdes e reinterpretacoes
de suas concepgdes anteriores. Nao obstante, o fosso que a teologia dialética escavou entre a fé e a
ciéncia, entre a revelagdo e a razdo, entre a verificacdo historica e a decisdao pessoal no ato de crer,
terminou por suscitar uma fé acosmica, sem historia e, portanto, desprovida de toda mediagdo cultural
e de toda demonstracdo empirica — atencdo: ndo prova empirica — apta a promover € a enriquecer um
possivel didlogo entre os diferentes dominios do saber.

Diante desta bifurcacdo inevitavel, Bonhoeffer parece colocar-se além do compromisso e da
contraposic¢do aberta, porquanto ele da mostras de querer enfrentar o problema da fé cristd face a um
mundo tornado adulto e, a0 mesmo tempo, ele se interroga sobre a plausibilidade de um cristianismo a-
religioso, isto €, um cristianismo imune ao “positivismo da revelagdo”, as pressuposigdes temporarias
da metafisica e da interioridade, assim como as prestidigitagdes de um deus ex machina. Segundo
Bonhoeffer, este Deus se revelaria finalmente como um expediente apto a trazer solugdes aparentes para
problemas de fato insoltiveis.?? Dai poder-se melhor entender por que o tedlogo extrapola todo limite e
todo esforco tendente a fazer de Deus um objeto de investigacdo metafisica e por que, em contrapartida,
ele empreende um continuo dialogo com as Escrituras, que ele constantemente interroga e reinterpreta.
Efetivamente, Bonhoeffer afirma preferir falar de Deus, nao nas fronteiras da vida, mas no centro mesmo
de sua exuberéncia, ndo na fraqueza, mas na forga, nao na indigéncia, mas no excesso, ndo na morte e
na culpa, mas na opuléncia e na superabundéncia de bens. Por conseguinte, o “além” de Deus ndo € o
além das nossas possibilidades cognitivas, ou melhor, a transcendéncia epistemologica nada tem a ver
com a transcendéncia de Deus, porquanto ¢ no centro mesmo das nossas vidas que, paradoxalmente,
Deus esta além. Um além, sublinhe-se, que jamais se deixa captar, apreender ou delimitar. Donde a
declaracdo do tedlogo que exprime um teor claramente dionisiano, apofatico: “Nas fronteiras, parece-

me bem melhor calar e deixar nio resolvido aquilo que é insoluvel”.**
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