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Resumo: Este artigo parte de uma leitura da obra “The Invention of Women: Making an African
Sense of Western Gender Discourses” da socidloga e epistemologa nigeriana Oyéronké Oyéwumi,
buscando em um primeiro momento reconstruir brevemente o argumento da autora no livro para,
em seguida, elencar algumas ideias de interesse filosofico presentes na obra. Discutir-se-a também
algumas criticas direcionadas a este primeiro livro de Oyéwumi, buscando dialogar, desde esses
elementos de interesse filos6fico, com elementos que possibilitem possiveis respostas, a partir da
autora, a tais criticas.
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Abstract: This article is based on a reading of the book “The Invention of Women: Making an
African Sense of Western Gender Discourses” by Nigerian sociologist and epistemologist Oyerdnké
Oyéwumi, seeking at first to briefly reconstruct the author's argument in this book and then to list
some ideas of philosophical interest present in her work. We will also discuss some criticisms
directed to this first book by Oyéwumi, seeking to dialogue, from these elements of philosophical
interest, with elements that enable possible answers from the author to such criticisms.
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Palavras iniciais

Gostaria, neste texto, de me aproximar das reflexdes da pensadora nigeriana de origem

ioruba Oyéronké Oyéwumi, sobretudo a partir de sua obra The Invention of Women: Making
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an African Sense of Western Gender Discourses? (OYEWUMI, 1997), e discutir algumas
implicacdes filosoficas das teorizagcbes da autora. Meu interesse central esta localizado tanto no
que diz respeito a epistemologia quanto de uma antropologia filoséfica com impactos politicos,
buscando também interagir com algumas das criticas que foram dirigidas a seu trabalho.

Vale frisar que Oyerdnké Oyéwumi ndo é uma pensadora que teve uma formacao
convencional em filosofia. Ela fez sua graduacdo em ciéncia politica na Nigeéria e estudos de
pos-graduacdo em sociologia, nos Estados Unidos. Entretanto, essa auséncia de uma formacéo
filosofica institucional, de modo algum, afasta a autora do campo da producao filosofica e nem
do dialogo explicito com as fontes da tradicao filoséfica ocidentais e africanas. Como bem nos
recorda o filésofo jamaicano Lewis Gordon (2018), Oyéwumi vem se consolidando como uma
das importantes vozes que, junto de diversas outras, sem uma formacéo classica em filosofia,
contribuem de modo decisivo para o fazer filoséfico contemporaneo.

Partindo de uma breve e recortada reconstrucdo da reflex&o da autora, sobretudo da obra
advinda de sua pesquisa de doutoramento, passo em seguida para 0s pontos que me enviam
para temas mais especificos de interesse filosofico, buscando os conceitos produzidos pela
autora e, por fim, busco articular algumas das criticas realizadas ao trabalho de Oyéwumi,

buscando |é-las desde esses recortes filosoficos que assinalarei.

Refazendo passos...

Baseando-se em revisdes criticas da literatura sobre os povos iorubds em torno do
género, trabalho e politica, etnografias, relatos de viajantes e estudos sobre a lingua ioruba,
Oyéwumi argumenta, no livro The Invention of Women (1997, p. ix-x) que a sociedade Oyo-
loruba do sudoeste da Nigéria ndo tinha, antes do periodo da colonizacdo e do trafico
escravagista, uma apreensao politico-social de tipos de corpos, de modo que o género nédo
aparecia como elemento decisivo de organizagdo dos papeis sociais hierarquizados. Ela se
interessara em investigar “por que € como 0 género veio a ser construido na sociedade ioruba
do sudoeste da Nigéria” (1997, p. xi)®.

Nesta ambiéncia, a autora problematiza as ideias, segundo ela, presentes em muitas das

2 A tese de Oyéwumi foi defendida em 1993, na Universidade de Berkeley, na Califérnia, sob o titulo de Mothers,
not Women: Making an African sense of Western Gender Discourses. O livro, de 1997, derivado da tese recebeu
o prémio de distingdo da American Sociological Association, em 1998.

3 Todas as tradugGes neste artigo sdo de minha responsabilidade, salvo quando apresentados textos ja traduzidos
nas referéncias bibliograficas finais.
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publica¢des feministas da época, de que “as categorias de género sdo universais e atemporais e
estdo presentes em todas as sociedades, em todos os tempos”, questionando se o “género ¢ um
principio organizador fundamental em todas as sociedades”, interrogando a “categoria essencial
e universal, ‘mulher’, que ¢é caracterizada pela uniformidade social de seus membros”, de forma
que se critique a ideia de que “a subordinagdo das mulheres é universal” (OYEWUMI, 1997,
p. Xi-xit).

Oyéwumi parte da constatagdo de um “dominio ocidental nos estudos africanos” (1997,
p. X), 0 que faria que toda a experiéncia dos povos africanos fosse interpretada a partir das lentes
categoriais produzidas no Ocidente — e 0 género seria uma das mais importantes dentre estas
categorias.

A traducdo dos termos iorubas obinrin e okunrin, respectivamente, por mulher e homem
seria, para a autora, resultado da divisdo ocidental generificada da percepcdo das maneiras de
organizago social (OYEWUMI, 1997, p. 32). O mesmo fendmeno aconteceria com a traducao
de aya e oko* por esposa e marido, que apresentariam o mesmo procedimento de suposicéo de
que as estruturas de organizacdo generificada da sociedade, perceptivel no Ocidente, estariam
presentes em todos os lugares (OYEWUMI, 1997, p. 29). Por esta razdo, Oydwumi entende
estas traducdes como incorretas no que diz respeito ao contexto iorubd, no qual € a senioridade,
fendmeno relacionado a idade cronologica relativa, e ndo o tipo sexuado de corpo, que atribui
e regula as posi¢bes de poder nas sociedades iorubds anteriores ao contato colonial
(OYEWUMI, 1997, p. 13).

Como premissa inicial de sua tese, Oyéwumi aponta que o Ocidente organiza sua ldgica
cultural em torno do sentido da visdo — as ideias de teoria, cosmovisdo, weltanschauung, etc.,
apontam para isso —, identificando, por intermédio do olhar, as posi¢Bes sociais destinadas a
determinados tipos de corpos. Esta matriz de organizacdo das logicas culturais ndo seria
presente nas sociedades iorubas pré-coloniais (OYEWUMI, 1997, p. 2-3).

Nossa autora identifica, nas légicas culturais do Ocidente, uma espécie de apego ao
corpo, que levaria a organizacdo da sociedade a ser percebida em termos de um corpo social
ou um corpo politico (idem), apontando para a atuacdo de um tipo de “raciocinio corporal”
(OYEWUMI, 1997, p. x), sustentado por uma bio-légica, que naturalizaria relagdes sociais por
meio de um sub-repticio determinismo bioldgico (OYEWUMI, 1997, p. ix-x). Aqui fica
explicito que, para o contexto da critica, supor uma espécie de universalidade de consideracéo

4 Adiante estes termos iorubas ser&o elucidados.
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em relagdo ao corpo é supor uma biologia dominante, que se expressa na abordagem de uma
sociedade composta por corpos € como corpos.

A partir deste fenbmeno, Oyéwumi nota que 0s discursos feministas ocidentais acabam
caindo em uma espécie de contradicdo quando afirmam que o género € uma categoria
culturalmente construida, mas universal, ja que estaria presente na organizacdo de todas as
sociedades (OYEWUMI, 1997, p. 10). Esta percepcéo ocidental de que os corpos sexuados
seriam a base da organizacéo social, mesmo quando lidos como uma construcao cultural, seria,
para nossa autora, uma projecdo do recurso ocidental a bio-ldgica e ao direcionamento das
malhas sociais para um modelo naturalizado da divisdo dos corpos e papéis socialmente
atribuidos em relagdo a estes mesmos corpos.

Buscando demonstrar que as sociedades iorubas pré-coloniais ndo se organizavam em
funcdo do género, Oyéwumi (1997) descreve a cosmologia e as instituicdes socioculturais
iorubas nos informando que, mais que a configuracao anatdbmica dos corpos, no que diz respeito
a suas genitélias — fendbmeno que, na percepgao de nossa autora, aparece como uma “distingdo
sem diferenca social” (OYEWUMI, 1997, p. 36) —, é a relagdo com o status de antiguidade, isto
é, a senioridade, o que define as posi¢des sociais de poder.

Oyéwumi nos informa que a propria estrutura da linhagem familiar é organizada pelo
principio da senioridade. As pessoas mais velhas tém mais poder e prestigio e isso se reflete em
toda a estrutura social ioruba. Deste modo, a posi¢do no casamento é também determinada pela
senioridade, que é determinada pela data de entrada de uma pessoa na familia. E neste cenario
que o papel de aya ganha significacdo. Quem entra na linhagem por meio do casamento ocupa
a funcdo de aya. No momento do casamento, ela € mais nova na familia, pois ela entra depois
das pessoas que la estavam por nascimento (e também depois das outras que nela adentraram
antes pelo casamento).

Na interpretacdo de Oyéwumi aya € mais nova que as outras pessoas que ja pertencem
a familia, pois a idade em questdo é relativa a entrada de aya no complexo familiar. Deste modo,
o papel de aya ndo seria atribuido as anafémeas® em funcéo de estas serem anafémeas, isto €,

® Traduc&o de anafemale (ou fémea anatdmica), termo criado por Oy&wumi para designar obinrin, apontando para
0 aspecto da delimitagdo anatdmica especifica em relacdo a reproducdo e ndo a papéis sociais. A autora designa
okunrin como anamacho, anamale, 0 macho anatdémico. Oyéwumi afirma que ndo ha nenhuma ligacéao privilegiada
da palavra okunrin com a dimenséo da palavra descritora do humano, como acontece na lingua inglesa (e também
no portugués), para as quais man/homem tanto denominam o macho da espécie como nomeia a espécie mesma. O
humano seria descrito, na lingua ioruba, pelo termo Eniyan, que ndo teria nenhuma especificacio de género e se
aplica, indistintamente, a obinrin e pkunrin. Estes dois termos designam apenas os humanos adultos em seus papeis
exclusivamente anatdmicos em relagdo & reproduciio. (OYEWUMI, 1997, p. 32-33).
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por sua caracteristica anatbmica, mas por elas entrarem na familia como forasteiras (outsider)
e ndo por nascimento (insider), tornando-as, provisoriamente, subordinadas aos membros
nativos da linhagem, em funcéo de sua idade nesta familia (OYEWUMI, 1997, p. 46). Como
as sociedades iorubds sdo atualmente patrilocais, isto €, a casa da linhagem ¢ a casa da familia
do anamacho, ¢ para esta casa que aya se muda ao se casar®. Quando nascerem novos membros
na linhagem — ou novos entrarem pelo casamento —, esta mesma aya ndo sera subordinada a
quem chegar depois dela, seja anamacho ou anafémea.

Oyéwumi afirma que as diversas praticas sociais relacionadas com o casamento — como
a poligamia, o dote e 0 acesso e controle sexuais — e as estruturas de parentesco ndo sdo
dependentes do tipo anatdmico de corpo e, dessa forma, ndo estdo vinculados, antes da
colonizacao, com o modo como o Ocidente entende o0 género. A ideia de uma divisdo sexual do
trabalho é também problematizada na descri¢ao que faz a autora dos modos como as sociedades
iorubas lidavam com a organizacéo laboral, frisando o carater familiar de muitos dos oficios
tradicionais e mostrando como a ligacdo entre aya e a cozinha é posicional e ndo exclusiva. As
descricdes generificadas do trabalho, realizadas no ambito dos estudos africanos, para ela,
seriam resultado da aplicacdo de lentes analiticas que ja eram compromissadas com o género.

A autora nos alerta ainda sobre a construcdo da historia e da historiografia sobre os
povos iorubés, que nos sdo apresentados como patriarcais, descrevendo uma sociedade na qual
0s governantes seriam normalmente homens, sendo as mulheres em posic¢des de governo apenas
excecdes. Estas abordagens historicas estariam vinculadas com metodologias e suposi¢des
ocidentais que prescrevem que a governanca e a lideranca politica sdo estabelecidas de modo
generificado. Oyéwumi nos alerta para o fato de que os nomes iorubas ndo sdo generificados,
como o sdo no Ocidente, de maneira que nao seria possivel perceber, apenas pelo nome de
alguém, se essa pessoa era anafémea ou anamacho. Assim sendo, como as pessoas que
pesquisaram as estruturas de governo iorubas puderam inferir que o trono era ocupado por um
anamacho e ndo por uma anafémea? Oyéwumi afirma que essa percepcdo é derivada da
reproducdo do imaginario patriarcal do Ocidente, que supde que a lideranca politica seja
naturalmente masculina. O surgimento recente de papeis de liderancas politicas que seriam

ocupadas apenas por mulheres, como é o caso da posicdo lyalode, criada ja na lorubalandia

¢ Algumas abordagens vinculam a patrilocalidade — assim como outras configuractes de residéncia pos-
matrimonial — com a patriarcal divisdo sexual do trabalho, que inferioriza a noiva que se casa. Entretanto, estudo
de Andrey Korotayev (2003), demostra que, ndo obstante os estudos classicos sobre o tema da patrilocalidade
terem inferido uma ligacdo com a divisdo sexual do trabalho, esta hipotese ndo pode ser comprovada pelos testes
etnoldgicos e etnogréficos realizados.
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colonial, seria uma demonstracdo que essa divisao generificada de posic¢oes de lideranca seria
uma consequéncia da colonizacdo na Nigéria, pois antes ndo havia a necessidade de cargos
especificos para mulheres ja que as anafémeas, hoje entendidas como mulheres, poderiam
ocupar quaisquer cargos de lideranca.

O processo colonial teria inserido transformagdes culturais no sistema educacional que
plantaram a perspectiva de uma classificacdo hierarquica através dos géneros, promovendo o
privilégio dos homens — no processo mesmo de inventa-los — e estruturando a formacédo de um
estado patriarcal no territério nigeriano. Este processo modificou, também, os sistemas
tradicionais de crenca e conhecimento entre 0s povos iorubas, fazendo com que 0s orixas
fossem generificados, modificando a caracteristica de que a posicdo anatdbmica dessas
divindades ancestres era de pouca importancia para a percep¢do iorubana pré-colonial. Tal
fendmeno resultou na ressignificacdo da figura da divindade suprema, Olédumare, que,
anteriormente, ndo teria caracteristicas antropomorficas e agora ¢ percebido como um “Pai
Celestial” (OYEWUMI, 1997, p. 141), com atributos explicitamente generificados.

O direito e as artes também foram afetados pela colonizacdo. As anafémeas, em sua
conversao em mulheres, vao perdendo o direito a propriedades e sdo secundarizadas ou
invisibilizadas na estrutura habitual do direito. As artes, que eram representagcdes sem género,
passam desde o século XIX a apresentar caracteristicas que frisam os tipos de corpos e lugares
sociais atribuidos a eles.

Como parte fundamental do processo de colonizagdo, Oyéwumi aponta a introducéo da
lingua inglesa na lorubalandia e suas consequéncias no ioruba falado a partir do periodo
colonial. A lingua iorubd, que ndo possui, até o século XIX, marcadores de género para 0s
nomes, fun¢Bes ou estruturas sociais, passa a ter que responder as demandas generificadas dessa
nova experiéncia linguistica que surge com a experiéncia colonial de uma lingua generificada,
como o inglés. Isso faz ndo apenas com que a lingua ioruba passe a ter traducGes para contextos
generificados, mas também a cultura iorubana seja traduzida em termos generificados, criando,
assim, os atuais homens patriarcais e as mulheres subordinadas que podem ser identificados
territério ioruba na Nigéria pds-colonial.

A problematica da lingua € fundamental também porque se, por um lado, ndo ha
marcadores de género, hd explicitos marcadores de idade. Em uma sociedade para a qual a
oralidade é fundamental na construgdo do conhecimento e na organizacdo das relagdes, a
auséncia de marcadores de género ndo ¢ um detalhe, mas um espelhamento do modo como as

relacGes sociais se estruturam em tal sociedade, pois, como afirma Oyéwumi (1997, p. 32), a

Problemata: R. Intern. Fil. v. 10. n. 2 (2019), p. 8-28
ISSN 2236-8612



Oyerénke Oyewami 14

“lingua e as tradicGes orais iorubas representam as principais fontes de informacdo que
constituem a cosmopercepgdo’, mapeando as mudangas histdricas e interpretando a estrutura
social”. A autora frisa que a distingdo anatdmica entre obinrin e okunrin referida nestes termos
dizem respeito apenas a papéis reprodutivos e ndo a marcas generificadas de posi¢des sociais
hierarquizadas.

Dimensoes filosoficas

A investigacdo promovida por Oyeéronké Oyéwumi, embora situada no campo da
sociologia das relagdes de género, dialoga com a tradi¢do filoséfica africana e ocidental e
contribui de maneira proficua com algumas tematicas de interesse da filosofia contemporanea.
Gostaria, nesta secdo, de apontar algumas dessas contribuicdes, sobretudo no que diz respeito
ao campo da epistemologia e suas consequéncias politicas — sobretudo para a chamada
“epistemologia das ciéncias humanas” — e para 0 campo da antropologia filoséfica.
Retomaremos, principalmente, algumas das ideias apresentadas no prefacio e no primeiro
capitulo do The Invention of Women, por concentrarem as categorias que nos interessarao aqui,
embora elas reaparecam aplicadas nas analises empreendidas pela autora nos capitulos
seguintes.

Oyéwumi nos apresenta o livro como destinado em pensar sobre “as mudangas
epistemoldgicas ocasionadas pela imposicdo das categorias de género ocidentais sobre o
discurso iorub&”, partindo da pressuposicao de que “ha uma explicita fundacédo epistemoldgica
para o conhecimento cultural” (1997, p. ix). Para pensar estes supostos epistemoldgicos, nossa
autora busca uma série de categorias que balizam a producdo de conhecimento sobre as
sociedades e as culturas, interessada em perceber os efeitos de sua universalizacdo. Neste
sentido, o livro se debruca sobre a critica da universalizacdo da categoria de género quando
utilizada pelos estudos africanos para interpretar as experiéncias sociais dos povos tradicionais
iorubas.

A primeira das abordagens sobre a l6gica epistémica que nos interessara aqui é a daquela

ideia que a autora chama de “somatocentralidade no pensamento ocidental” (OYEWUMI,

" Tradugdo do termo “world-sense”, cunhado por Oy&wumi para se referir a légica cultural ioruba, em
contraposi¢do a nog¢do de “cosmovisdo” [worldview], vinculada com a primazia do visual presente no pensamento
ocidental. Para nossa autora, outros sentidos séo acionados na construcédo da logica cultural — e epistémica — ioruba,
e, por isso, devem ser frisados na descri¢éo da percepcao de mundo que informa os valores, crengas e praticas das
sociedades iorubas (OYEWUMI, 1997, p. 2-3).
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1997, p. ix). Esta centralidade do corpo fora construida pelas tramas histdricas do ocidente na
elaboracdo de sua propria logica cultural e, como comentado antes, se vincula tanto com a
primazia da visdo, como com a percepcao de que a propria sociedade se organiza como corpo.
Para Oyéwumi, a grande questdo em torno dessa somatocentralidade se vincula com um
determinismo bioldgico que continua funcionando mesmo quando o que esta em questdo sdo
conjunturas eminentemente politicas ou culturais®. Este determinismo é o suporte daquilo que,
como ja mencionamos, a autora chama de raciocinio corporal, que opera a bio-légica, de modo
que mesmo os fendbmenos contingentes da cultura sejam sobredeterminados, na analise
ocidental, por esse determinismo.

E é nesta sobredeterminacdo que Oyéwumi observa a contradi¢do na universalidade da
categoria de género. Se 0 género é presente em todas as culturas e, por outro lado, ele é uma
construcdo cultural, ndo haveria muita escapatéria sendo afirmar que essa construcao se faria
por sobre esse corpo que é performado pela atuacdo do género, ja que o género operaria como
uma certa atribuicdo de papéis sociais simbolicamente atribuido aos corpos, que nao se
dissolvem mesmo quando sabemos que eles sdo construc¢des sociais. Ela frisa como entende a
categoria de género, nesse contexto: “O género ndo € uma propriedade de um individuo ou de
um corpo em si mesmo. Até mesmo a no¢ao de identidade de género como parte do eu repousa
sobre um entendimento cultural. Género € uma construcdo de duas categorias em relacéo
hierarquica entre si; e estd embutido nas institui¢des” (OYEWUMI, 1997, p. 39) e evoca Ngugi
Wa Thiong’o para complementar sua definicdo, ao entender que uma melhor definicdo de
género 0 pensaria como “uma instituicdo que estabelece padrdes de expectativas para 0s
individuos (com base em seu tipo de corpo), ordena 0s processos sociais da vida cotidiana e é
incorporada as principais organizag¢fes sociais da sociedade, como a economia, ideologia,
familia e politica” (THIONG’O apud OYEWUMI, 1997, p. 39).

Ou seja, haveria uma pratica que tornaria o género atrelado a um universal corporal,
mesmo quando as feministas percebem que o género ndo é uma leitura social do sexo, fazendo
que, em sua materialidade, sexo e género sejam sindnimos, ndo porque, como pensa Judith
Butler (2003), os corpos sexuados também sdo construidos pelo género, mas porgue o género

é construido na sombra do determinismo fundado na bio-l6gica. Dizendo de outro modo, o

8 Em uma conversa pessoal, Aline Matos da Rocha faz notar que, no ocidente, essa somatocentralidade se expressa,
simultaneamente, na forma de uma somatofobia em que o corpo dos “outros”, negras e negros, mulheres, criangas,
idosos, pessoas com deficiéncia, sdo negados politicamente para a construgdo de um “corpo norma”; ou seja, ha
também uma centralidade dos corpos na recusa violenta de alguns deles para a construgdo da hegemonia em torno
de outros.
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género seguiria fundado sob a égide do raciocinio corporal, mesmo que “nas sociedades
ocidentais os corpos fisicos sejam sempre corpos sociais” (OYEWUMI, 1997, p. xii). Esta

hipdtese se verificaria pelo fato de que, nas sociedades europeias,

homens e mulheres tém identidades de género decorrentes da elaboracdo de
tipos anatémicos; portanto, homem e mulher sdo essencializados. Essas
identidades essenciais de género nas culturas ocidentais estdo ligadas a todos
0S COMpPromissos sociais, ndo importando quao distantes estejam das questdes
de reproducgdo que tais empreendimentos possam ter. O exemplo cléssico é
que, por muitos anos, as mulheres ndo podiam votar apenas porgue eram
mulheres. Outro exemplo é a generificacdo das profisses, na medida em que
0s vocabulos profissionais contém frases como “mulher piloto”, “mulher
presidente” e “professora emérita” [professor emerita], como se 0 que essas
mulheres fazem nessas ocupagdes fosse diferente do que os homens fazem nas
mesmas profissdes (OYEWUMI, 1997, p. xiii).

Neste contexto, € importante notar que Oyéwumi ndo esta acusando as feministas de
teorizarem como afiliadas intencionalmente ao determinismo biol6gico ao pensarem o género.
O que esta em jogo na critica oyéwuminiana € o modo como a propria logica cultural ocidental
é tributaria deste determinismo, e ndo o esforco feminista em si. Este determinismo estaria
presente na teorizacdo feminista apesar da vontade de suas autoras em dissociar o
natural/bioldgico do cultural, em funcédo das categorias estarem atreladas ao modo ocidental de
imaginar o corpo como unidade constitutiva do mundo social. Mesmo a afirmacao feminista de
que a biologia é um constructo social nao libera a consideracao do género em uma determinada
vinculagdo com o corpo (OYEWUMI, 1997, p. 8-9).

O vinculo da teorizacdo feminista com a categoria “mulher”, que seria um resultado
historico de uma apropriacao cultural da distin¢éo bio-anatémica, traria os discursos feministas
para o interior do raciocinio corporal, mesmo quando as feministas desejam desessencializar a
mulher ou o feminino, isso porque é ainda o corpo, esse universal visto pelo género, que seria
0 substrato para a compreensdo do que seria uma mulher, em toda a sua multiplicidade de
sentidos. Ou seja, ainda haveria um vinculo entre a identidade e um corpo bio-anatomicamente
diferenciado, reflexo de uma tendéncia ocidental de observar o corpo através do sexo, 0 que, na
interpretacdo de Oyéwumi, ndo se verificaria entre as sociedades iorubas anteriores a
colonizagdo (idem.).

Com essa critica, podemos observar que, para Oyéwumi, as logicas culturais sdo
determinantes epistemoldgicas, que fazem ndo apenas que tenhamos de ter uma desconfianca

da universalidade, mas em pensar em como a propria teoria precisa estar sob escrutinio ao
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analisar um determinado objeto, pois “um dos principais insights filosoficos oferecidos pela
pesquisa de Oyéwumi, a saber, [é] que as conclusdes empiricas alcangadas pelos pesquisadores
nunca sao puramente empiricas, mas sempre moldadas e estruturadas pelo esquema conceitual
que informa a pesquisa” (COETZEE, 2017, p. 15).

Assim, a chamada de nossa autora para os modos como a aplicacdo de uma teoria ou
um conceito, sem uma percepgdo de como sua logica cultural se entranha nessas elaboragdes é
importante para que ndo caiamos em riscos de reconstruir as experiéncias sociais que

procuramos conhecer ao aplicarmos categorias que séo estranhas aos contextos estudados:

todos 0s conceitos trazem consigo suas préprias bagagens culturais e
filosoficas, muitas das quais se tornam distor¢des alheias quando aplicadas a
culturas diferentes das quais derivam. Portanto, como um primeiro passo para
mapear a ldgica cultural de uma sociedade africana como a iorubd, categorias
conceituais e formulacGes tedricas que derivam de experiéncias ocidentais
tiveram de ser desveladas (OYEWUMI, 1997, p. x-xi).

Assim, torna-se importante aliar a tarefa de uma epistemologia das ciéncias humanas
uma sociologia do conhecimento, tentando compreender de que maneira as praticas sociais e
seus contextos atribuem sentido as categorias que utilizamos, para sabermos, atentas ao proprio
objeto, se uma determinada teoria utilizada na analise descreve ou reelabora o objeto que se
procura entender.

Outro elemento teorico conceitual importante advém da leitura que Oyéwumi faz do
lugar da senioridade no sistema de organizacdo das sociedades iorubéds pré-coloniais. As
hierarquias de poder estariam vinculadas com o status conferido pela senioridade: a pessoa mais
velha, independente de ser uma anafémea ou um anamacho assume posi¢Ges de poder em
relacdo a pessoa mais nova. Este status € completamente situacional e posicional, pois nédo é
essencializado, ja que ninguém é, indefinidamente mais novo que outra pessoa, numa
comunidade onde as pessoas nao cessam de nascer.

A relacdo entre uma pessoa mais nova e outra mais velha é dada num contexto
especifico, pois, como nos lembra Lewis Gordon (2018), “alguém ¢, simultaneamente, mais
velho e mais jovem do que muitos outros. A localizagdao de alguém € sempre relativa”. Nao ha,
portanto, lugares subordinados de poder definitivos: “Na sociedade ioruba, antes da instalagdo
forcada das categorias ocidentais, as posi¢0es sociais das pessoas mudavam constantemente em
relacdo agqueles com quem estavam interagindo; consequentemente, a identidade social era
relacional e ndo era essencializada” (OYEWUMI, 1997, p. xiii).
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Este fenbmeno se contrapde ao fato de que, nas sociedades ocidentais, 0 género (ou a
raca), como organizadores de hierarquias, encontram-se atrelados a caracteres entendidos como
estaveis e que ndo se modificam tdo facilmente quanto a idade relativa. Por esta razao, a l6gica
visual do ocidente ndo funcionaria bem no contexto iorubd. Nem sempre a idade de alguém é
perceptivel ao olhar. Se olhamos uma pessoa idosa e uma crianga, essa diferenca fica evidente.
Mas entre adultos de idades semelhantes, isso ndo acontece. E necesséaria a mediacio pela
palavra para informar os lugares na posicao hierarquica. E, normalmente, a palavra é obliterada
para a percepcao do corpo sexuado, que é percebido pelo olhar. Embora a idade possa também
estar expressa, em alguma medida, nos corpos, ndo pode ser relacionalmente determinada em
qualquer caso.

A filosofa sul-africana Azille Coetzee (2018) afirma que esta abordagem relacional feita
por Oyéwumi da senioridade em contraposi¢cao a um género estatico em sua relacéo usual com
0s corpos esta conectada ao contexto da producéo filosofica da Africa Subsaariana, que centra
sua teorizacdo em torno de um entendimento da subjetividade para o qual “a identidade € fluida,
relacional, contextual e mutavel” (p. 3). Coezee recorda que “muitos filésofos da Africa
Subsaariana estdo formulando e explorando o que se argumenta ser uma metafisica relacional
ou comunalistica, fluida e ndo dicotbmica, subjacente as culturas e pensamento” desta regido
africana (2017, p. 45). Este continuum entre o pensamento de Oyéwumi e a filosofia africana
auxiliaria a compreender 0s motivos pelos quais sua critica estd enraizada em um solo de
pensamento que ndo apenas € divergente do que se apresenta hegemonicamente no Ocidente,
como demonstra um compromisso da autora em considerar o pensamento africano para pensar
sobre Africa, desde uma especifica antropologia filoséfica do humano relacional.

Este reflexo importante da abordagem de Oyéwumi para a antropologia filoséfica esta
vinculada com a maneira como se pode pensar em modelos alternativos de identidade, que ao
nédo se vincularem com a anatomia dos corpos, se mostra como relacional e fluido. A definicao
de humano, embora comporte a ideia de corpo, ndo distingue corpos para realizar classificacOes

hierarquicas entre os humanos.

Algumas criticas em debate

O trabalho de Oyéwumi recebeu contundentes criticas, seja por sua metodologia,
modelo tedrico, seja pelo modo como articula suas categorias em relacéo as teorias de género.

Gostaria, nesta se¢do, de discutir brevemente algumas destas criticas e pensar como Oyéwumi
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as responderia. Me concentrarei aqui nas criticas de Rita Segato (2003) e de Bibi Bakare-Yusuf
(2004), buscando avalia-las desde as possibilidades filosoficas do trabalho de Oyéwumi. Opto
por analisar essas duas criticas por elas reverberarem de modo importante em criticas
posteriores ao livro The Invention of Women. O objetivo dessa interlocucéo ndo é decidir quem
tem razéo, mas deixar o debate aberto, em torno de ideias que recortamos aqui.

A antropologa argentina Rita Segato, em uma de suas analises sobre interpretacdes sobre
a construcdo do género na tradicdo ioruba faz interessantes criticas a abordagem de Oyéwumi
presente no livro que aqui analiso. A andlise de Segato (2003) esta interessada em perceber os
modos como a expansao diaspérica da tradi¢do religiosa ioruba esta vinculada com o caréater
ndo essencialista da construcdo do género entre 0s povos iorubas. Deste modo, sua abordagem
é centrada naquilo que ela percebe como a dimensdo religiosa das tradicGes iorubanas nas
relagdes com o género e em suas projecdes na didspora negra no continente americano.

Ao discutir a interpretacdo de Oyéwumi sobre Olédumare, a divindade suprema ioruba,
Segato (2003, p. 338) nota que a autora nigeriana o descreve como um ser sem género e sem
caracteristicas humanas. E chama a ateng&o para o fato de que Oyéwumi ndo oferece evidéncias
para essa descricdo, enfatizando que uma divindade suprema nédo antropomorfica seria rara na
histdria das religides.

Segato também desconfia da descri¢do dos orixas (segundo nivel do pantedo iorubano)
por Oyéwumi, pois, ainda que fossem anamachos e anafémeas, a distingdo anatdmica ndo teria
consequéncias, sendo um outro caso de distincdo sem diferencas; o que faria, inclusive, que
alguns orixas mudassem de anasexo de uma regido para outra. Para Segato (2003, p. 339), em
vez de uma expressao da inexisténcia de género, essas caracteristicas dos orixas descritas por
Oyéwumi revelariam uma concepcao particular de género e um “discurso politico construido
em termos de género” (idem.).

A antropologa argentina se pergunta as razdes pelas quais uma dimensdo sexo-
anatdmica estaria presente na narrativa mitoldgica dos orixas, se ela ndo tivesse importancia ou
qualquer consequéncia nas relagcdes sociais, “se isso ndo expressava nada relativo a um
imaginario de género entre os seres humanos” (idem.). Apenas representacdes importantes — e
existentes — seriam transferidas para a mitologia. Se o género nao importasse ou ndo existisse,
ndo haveria marca de comportamentos sexuais nas representaces mitoldgicas dos orixas.

Outro elemento que chama a atencdo de Segato (2003) € que, em sua descricdo de
obinrin e okunrin, Oyéwumi frisa que suas posi¢Ges anatbmicas ndo expressam dimorfismo

sexual. Apontando para um sentido inusual do termo dimorfismo, a autora questiona “quer a
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autora dizer com isso que ha mais de duas partes morfologicamente diferenciadas intervindo na
procriacdo?” (SEGATO, 2003, p. 341). Apontando para uma diferenca de modelos
interpretativos, Segato afirmara que os termos de género permanecem como um idioma para
relagdes sociais e organizam alguns aspectos da interacdo social, independentemente do corpo
(idem.).

Em uma interessantissima afirmacgéo, Rita Segato nota que ndo ¢é a dimenséo biologica
do dimorfismo que conta quando pensamos em Africa e sua didspora, pois “nos encontramos
no reino da producéo religiosa e filosofica de uma Africa espiritual e ndo bioldgica nem
racial”. A autora prossegue: “Somente quando o encaramos a partir da ampla perspectiva
oferecida pelo Novo Mundo, se torna possivel identificar o nlcleo do que estd em jogo nesta
discussdo e também compreender que a tese de Oyeronke, sob sua aparente radicalidade,
veicula um pensamento convencional e acritico” (SEGATO, 2003, p. 342, grifos da autora).
Aqui, parece que precisamos buscar elementos ndo apenas na lingua e nas instituicdes descritas
por Oyéwumi, mas também nas projecoes e manutengfes dos sistemas de crengas iorubas na
diaspora.

A estrutura religiosa africana presente no Brasil seria capaz de mostrar uma espécie de
divisdo sexual (ou anatbmica) dos papeis, como é possivel ver, por exemplo, no caso da familia
de santo presente nos cultos brasileiros de matrizes africanas, onde verificariamos um ambiente
de género sem relagdo necessaria com o dado bioldgico. Nesse contexto dos cultos
afrorreligiosos no Brasil, seria possivel ainda perceber uma divisao sexual do ritual.

Rita Segato (2003) ainda afirma que ha inumeraveis contradigdes na andlise de
Oyéwumi. Uma delas é expressa no fato de que Oyéwumi recusa uma conotacao de género para
as palavras aya e oko, a0 mesmo tempo em que “traca a equivaléncia desses termos com
posicdes no ambiente familiar” (2003, p. 342), de maneira que essas posi¢des sejam
hierarquizadas. Segato visualiza ai “inegavelmente” (idem.), os termos de género associados
com o status. O fato de que aya seja sempre uma anafémea nas linhagens familiares a colocaria
sempre em relagdo subalterna aos anamachos na relagdo marital, enfatizando que, diante da
morte do oko, apenas os anamachos mais jovens poderiam reivindicar os direitos sexuais sobre
aya - exceto no caso de que uma oko anafémea reivindique tais direitos, o acesso sexual era
repassado para os filhos anamachos. Os anamachos ndo poderiam ser aya de nenhuma anafémea
da linhagem, o sendo apenas com relagéo aos orixas para os quais prestassem culto (SEGATO,
2003, p. 343). Ou seja, 0s anamachos estariam, na lorubaléndia pré-colonial, “conectados a uma

condicdo de status e prestigio que ndo combinava com o papel social préprio da esposa, exceto
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sob o comando das divindades”. N&o notar isso, imporia uma séria limitacdo ao modelo de
interpretacdo de Oyéwumi. Esta, que talvez seja a critica mais recorrente a interpretagdo de
Oyéwumi, ¢ partilhada por autoras como Bibi Bakare-Yusuf (2004, p. 72), Aida Esther Bueno
Sarduy (2014, p. 130) e Olayinka Oyeleye (2017, p. 362-363), entre outras.

Seguindo os pontos que elenquei da analise de Segato (2003), busco agora pensar de
que maneira, a partir do que apreendemos da andlise de Oyéwumi seria possivel responder a
antropologa argentina.

De fato, a socidloga e epistemologa nigeriana ndo traz fontes etnograficas que amparem
sua afirmacdo de que Olédumare ndo tivesse caracteristicas humanas e fosse percebida como
ndo generificada. Entretanto, ao observarmos o contexto da discussao feita por Oyéwumi (1997,
p. 140-142) sobre este ponto, notamos que sua discussao segue investigando os impactos do
cristianismo e do isld na lorubalandia por intermédio da introducdo da lingua inglesa nesta
regido, no periodo colonial. Ela discutira, por exemplo, a abordagem de E. Bolaji Idowu em seu
“Olodumare: God in Yoruba Belief” (1962), na qual o autor traduz versos de narrativas iorubas
para o inglés, introduzindo o pronome masculino da terceira pessoa “Ele”, para se referir a
Olddumare, quando ndo havia no texto em ioruba nada que indicasse um carater de anamacho
desta divindade suprema. Aqui parece que Oyéwumi se reconecta com sua proposta de imaginar
como a colonizagdo trouxe para a lingua, e para a mentalidade, elementos que lhes eram
estranhos. Ela retorna a essa discussdo em seu livro de 2016 (OYEWUMI, 2016, p. 48-49),
retomando exatamente a dimensdo linguistica dessa transformacdo no imaginario sobre
Olédumare.

A diferenca dos modelos analiticos sustentados pelas duas autoras, como frisado por
Segato, impacta bastante os resultados da analise. Oyéwumi parece notar que ha varias
representacdes possiveis dos corpos e suas funcdes e que o género é apenas uma delas. No caso
da relacéo entre corpo, reproducdo e género, nossa autora parece reivindicar a possibilidade de
desligar a procriacdo, enquanto funcéo corporal, das relagdes sociais de hierarquia opressiva.
Se lermos essa possibilidade por sua antropologia filosofica, poderemos pensar que nem toda
funcdo corporal, incluindo a reproducdo, precisa ser lida como marcador de uma relacdo de
poder de tipo generificado. Embora os papeis reprodutivos permanecam, como afirma Rita
Segato (2003, p. 341), “colados, vinculados, colapsados, fundidos ao corpo”, ndo haveria
motivos para pensar que, entre os iorubas anteriores a colonizacéo, esse corpo precise ser lido
de modo sempre generificado, a0 menos antes da colonizacao.

Sobre a problematica do dimorfismo sexual, parece ter havido uma falta de consulta por
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parte de Segato. Uma simples observacdo na referéncia apontada por Oyéwumi ao mencionar
que a distincdo anatbmica entre obinrin e okunrin ndo expressam o dimorfismo sexual, indica
0 sentido que a autora nigeriana utiliza da no¢do de dimorfismo. Alice Rossi, evocada por
Oyéwumi, discute o dimorfismo ndo apenas como forma dupla da genitalia expressa no corpo
e com funcdes reprodutivas, como a etimologia poderia sugerir. Segundo ela, o dimorfismo
sexual poderia — quando aplicados critérios para determinar de que modo a biologia é envolvida
na diferenca de género — ser afirmado em quatro areas: “(1) sensibilidade sensorial (visdo,
audicdo, olfato, tato) e morfologia corporal; (2) agressividade ou, mais apropriadamente, nivel
geral de atividade; (3) habilidades cognitivas de visualizacdo espacial, raciocinio matematico
e, em menor grau, fluéncia verbal; e (4) comportamento parental” (ROSSI, 1984, p. 12). Ou
seja, ao seguir o argumento de Rossi, Oyéwumi procura distanciar a descri¢ao de obinrin e
okunrin como marcada por um determinismo bioldgico e ndo uma suposicdo de outras partes
envolvidas no processo reprodutivo.

Visto desde este modelo sustentado por Oyéwumi, a presenga das posi¢des anatdmicas
faria muito mais referéncia aos movimentos em torno do processo da reproducéo, que sao muito
importantes para 0s povos iorubas, mas ndo a uma hierarquia advinda das relagdes reprodutivas.

E importante notar, ainda, que a mitologia que chega a diaspora € ja rearticulada no
periodo colonial e devemos lembrar também que os iorubas chegam ao Brasil durante a
consolidacao do periodo colonial na lorubalandia, o que nos deixa em duvida sobre o que seria
anterior a colonizagdo na heranca que temos no Brasil, ao menos (VIANNA FILHO, 2008). Por
isso, € problematico imaginar que, como afirma Segato, apenas se considerarmos a perspectiva
do Novo Mundo teriamos como acompanhar o problema posto na discusséo.

Sem duavida, a diaspora é uma mantenedora de valores, saberes e crencas iorubas;
entretanto € muito dificil saber o que fora e 0 que nao fora também modificado nas mentalidades
em funcdo da experiéncia colonial. A favor de Segato e, também, de Oyéwumi, este problema
segue aberto, embora seja interessante perceber que as transformacdes na diaspora oferecem,
como nota Segato, alternativas interessantes para a experiéncia do género.

Sobre a exclusividade das anafémeas na execucdo do papel de aya, parece que devemos
considerar trés elementos. O primeiro, ¢ que a patrilocalidade, se Oyéwumi estiver certa,
assume uma preponderancia na Iorubalandia apenas a partir da colonizagio (OYEWUMI, 2016,
p. 175-177). O segundo ¢ que o casamento, na interpretacdo de Oyéwumi, ¢ um contrato entre
familias para a continuacdo de linhagem paterna (do noivo). O casamento, portanto, era um

contrato entre duas linhagens e ndo entre duas pessoas e garantia apenas 0 acesso sexual e a
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paternidade e ndo o controle da pessoa, da propriedade ou do trabalho da pessoa que entrasse
na familia como aya (OYEWUMI, 1997, p. 51-53). Em alguns casos, aya sequer se mudava
para a casa da familia com a qual se casava (OYEWUMI, 2016, p. 175-177) e, ainda assim, 0s
direitos de acesso sexual e paternidade estariam garantidos. O terceiro ponto é que, para 0s
iorubés, ndo havia uma separacao entre o imaginario religioso e o imaginario civil; para a autora
nigeriana, “a sociedade ioruba ndo era e ndo € secular; a religido era e é parte do tecido cultural
e, portanto, ndo pode ser confinada a um Gnico dominio social” (OYEWUMI, 1997, p. 47).
Assim sendo, o fato de que anamachos podem ser aya na relacdo com os orixas ndo é marca de
um privilégio, mas a manifestacdo de um outro tecido social no qual os papeis maritais ndo
podem ser vinculados universalmente com tipos de corpos, embora, de fato, haja uma hierarquia
entre os lugares desempenhados. Dessa forma, menos que uma contradi¢cdo da abordagem de
Oyéwumi, parece haver aqui o encontro entre dois modelos incomensuraveis de analise, por
perceberem a sociedade (e ndo apenas 0s papeis de machos ou fémeas anatdmicos) de modo
diversos.

A nigeriana Bibi Bakare Yusuf (2004) problematiza o trabalho de Oyéwumi colocando
em questdo basicamente trés dimensdes: a primeira, metodologica; a segunda, vinculada com
0S pressupostos que Oyéwumi sustentaria sobre a lingua e o discurso; e a terceira, vinculada
com um certo essencialismo ou autenticismo em relagdo a cultura ioruba. Aqui, priorizarei
apenas a discussao de trés eixos explorados por Bakare-Yusuf sobre a relacdo entre lingua e
significado, a percepcado sobre o poder e a relacdo entre discurso, lingua e realidade. Seleciono
esses topicos, entre as tantas outras criticas elencadas, pois sao eles que parecem ser centrais a
ponto de serem 0s que a autora retoma ao final de seu texto critico.

O primeiro deles diz respeito ao modo como Oyéwumi entende a lingua em sua relagdo
com o processo de significacdo. Segundo Bakare-Yusuf (2004), Oyéwumi acredita que seria
capaz de alcancar um significado original, que teriam sido corrompidos pela colonizacéao. Ela
se pergunta no que se basearia Oyéwumi para supor que um especifico significado de uma
palavra em um momento dado da historia fosse seu significado verdadeiro? Esta autora sustenta
gue “uma descri¢do mais precisa de como as palavras transmitem significado ao longo do tempo
enfatiza o fluxo, e ndo a fixidez e a conservagdo” (p. 67), 0 que em sua interpretacédo, diverge
dos sentidos sobre o significado com os quais trabalharia Oyéwumi. Esta fixidez estaria
atrelada, na anélise de Oyéwumi, a uma percepcao de autenticidade intrinseca, sustentando uma
espécie de “esséncia ou forma pura” da cultura ioruba, de modo que, inadvertidamente,

“Oyéwumi afirma ter descoberto um repositorio para o sistema ioruba essencial, que transcende
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0 espaco e o tempo” (p. 68).

O segundo eixo problematico seria a compreenséo de Oyéwumi sobre o poder. Bakare-
Yusuf (2004) considera que talvez Oyéwumi esteja certa em diagnosticar que a senioridade seja
a linguagem dominante de poder entre os iorubas. Entretanto, equivoca-se ao toma-lo como a
Unica forma de relacdo de poder e que funcione de modo isolado as outras estruturagdes de
hierarquias. Mesmo sem utilizar o termo, Bakare-Yusuf (2004, p. 69) reclama que o trabalho
de Oyéwumi carece de uma analise interseccional do poder. Esta suposi¢cdo faz com que a
analise de Oyéwumi seja simplista, ingénua e perigosa, por ndo entrever como outras formas
de opressdo podem se ocultar sob a pecha da senioridade, além de ndo perceber o
entrelagcamento das dinamicas de poder.

O terceiro eixo criticado por Bakare-Yusuf (2004, p. 70) é uma derivacao do segundo e
se vincula com a redugdo, por parte de Oyéwumi, da realidade social ao discurso explicito,
supondo que os significados das palavras sejam capazes de retratar fielmente a realidade vivida,
assumindo um isomorfismo entre realidade e lingua. Ela afirma que “o fato de que a diferenca
de género ndo esteja inscrita no discurso ou marcada na lingua néo significa que esteja ausente
da realidade social” (2004, p. 71). Bakare-Yusuf defende que é necessario distinguir entre a
lingua e a realidade social. Ela evoca exemplos, como o caso da Africa do Sul p6s-apartheid,
no qual temos uma constitui¢do que limitava as conquistas econdmica e simbolica das pessoas
negras, mas que esse fenémeno nao se verifica na experiéncia pratica, vivida (idem). Evocando
a teorizacdo de Bourdieu, a autora aponta que a auséncia da distin¢do entre as dimensdes de
jure e de facto faz com que Oyéwumi ndo perceba que essas dimensdes sdo desarticuladas. A
estratégia de Oyéwumi em suspeitar das estatisticas que mostrariam esses descompassos ou de
trazer exemplos contrarios, nos quais haveria uma consonancia entre as dimensdes de jure e de
facto seria um recurso aquilo que Bourdieu chamou de “excegdes milagrosas”, que faz com que
uma excecdo oculte a existéncia da regra, com isso auxiliando o mascaramento dos sistemas
opressivos de poder.

Seguindo as possiveis réplicas, lidemos agora com as criticas de Bakare-Yusuf.

E bastante curioso que, no tocante ao primeiro eixo da critica, Bakare-Yusuf encontre
nos escritos de Oyéwumi a defesa de um significado “original”, como se a lingua fosse estatica
antes da colonizacdo. N&o obstante que esteja, de fato, discutindo as transformacdes que tém
como parametro a experiéncia colonial, ndo ha no livro nenhuma passagem em que autora
afirme que a lingua iorub seja estatica e nem que os significados ndo possam mudar com o

tempo. Os exemplos que ela utiliza sdo datados e sdo comparados com a experiéncia colonial e
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ndo a-historicizados. Oyéwumi, inclusive, critica posi¢des a-historicas com relacdo a
experiéncia social, sendo esta, inclusive o principal motivo da critica que ela faz as abordagens
de género que se pretendem universalistas e fixadas em um tempo especifico (OYEWUMI,
1997, p. xii). Parece haver um salto entre uma analise comparativa entre dois periodos e a
afirmacdo que um desses periodos é o verdadeiro ou essencial. Contrapor o uso da lingua em
dois marcos temporais diferentes ndo parece autorizar a afirmar que um deles é auténtico, mas
que sao diferentes um em relacdo ao outro.

Com relagdo ao segundo eixo da critica, parece haver uma desconsideracao de algumas
partes da descrigao de Oyéwumi sobre a sociedade ioruba. Oyéwumi (1997, p. 45) afirma, por
exemplo, que a senioridade € “o principio predominante” na organiza¢do da sociedade ioruba,
e ndo o principio organizador exclusivo ou Unico. Bakare-Yusuf desconsidera a citacdo do
sociologo N. A Fadipe, trazida por Oyéwumi, que afirma que a senioridade “atravessa as
distincdes de riqueza, de posicdo e de sexo” (FADIPE apud OYEWUMI, 1997, p. 41).
Desconsidera, também, que Oyéwumi descreve a sociedade iorubd, anterior a colonizagdo,
como "hierarquicamente organizada, de escravos a governantes” (OYEWUMI, 1997, p. xiii), e
esta hierarquizacdo ndo era apenas por senioridade, mas também se referia a demanda por
trabalho, como no caso da escraviddo (p.150). N&o parece haver nenhuma romantizacao
harmonistica com relagdo aos povos iorubas e nem uma impressao de que havia uma perpétua
paz, derivada da senioridade. E Oyéwumi ndo ¢ insensivel aos modos como se interconectam
raca, classe e género no mundo moderno, como ela mesma explicita: “o processo de formacéo
de género € inseparavel do processo de institucionalizacdo das hierarquias de raca e classe”
(1997, p. 155).

O terceiro eixo parece também desconsiderar um grande plano de fundo que pouco é
comentado nas criticas feitas a Oyéwumi. Bakare-Yusuf parece pressupor que todas as
sociedades se organizam distinguindo as dimensdes de jure e de facto. Entretanto, Oyéwumi
enfatiza que a sociedade ioruba tem um forte vinculo com a tradi¢do oral, sendo organizada
pela oralidade, em sua dimensao holistica. Oyéwumi evoca Hampaté Ba para se posicionar com
relacdo a tradicdo oral, que para o malinés “é a grande escola da vida; todos os aspectos sdo
cobertos e afetados por ela (...) Na tradi¢do oral, de fato, o espiritual e o material ndo estéo
dissociados” (HAMPATE BA apud OYEWUMI, 1997, p. 28). Para essa percepgio da presenca
da tradicéo oral na organizac¢do de uma sociedade, ndo haveria separacao de facto e de jure pois,
o discurso e a realidade precisam coincidir, havendo, inclusive, segundo Hampaté Ba (2010),

severas puni¢cfes para quem separa a palavra da vida. Aqui vemos em atuacdo o alerta de que
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ndo € possivel separar uma epistemologia de uma sociologia do conhecimento sem riscos
analiticos graves. A importacdo acritica de categorias pode ser tdo ou mais danoso que uma
auséncia de autocritica.

A interacdo com as criticas feitas a Oyéwumi parece mostrar que 0 horizonte
epistemoldgico sustentado por nossa autora tem intensas repercussdes politicas e uma refinada
conexdo com uma antropologia filoséfica conectada com o contexto filoséfico negro-africano,

apontando para uma proficua leitura filosofica do trabalho de Oyéwumi.

Consideracoes finais

Tendo em consideracdo que pouco lemos das produgdes africanas, sobretudo no que diz
respeito as questdes de interesse filosofico, percebemos que elementos interessantes para o
debate filoséfico ficam sombreados pelo racismo epistémico. E quando lembramos que a
producdo central que aqui foi discutida é pensada por uma pesquisadora, encontramos ainda a
problematica do velho sexismo filoséfico moderno.

Independentemente de concordarmos ou ndo com as abordagens de Oyéwumi, sem
duvida estamos diante de uma potente reflex@o que pode ser explorada de muitas maneiras tanto
pelo pensamento social como pela filosofia. Uma autora nigeriana, iorubd, negra, traz uma
instigante abordagem que esta inscrita em um marco politico do pensamento, que demanda que
levemos em consideracdo a abordagem africana ao pensarmos o continente africano. O enfoque
seria trivial se ndo houvesse uma forte e hegemonica abordagem eurocéntrica dos estudos
africanos, como vem sendo denunciado hd muito tempo por diversos teéricos e tedricas que
resolveram pensar ndo apenas a Africa, sobre Africa, mas desde Africa.

Pode parecer que se esta fazendo uma defesa essencialista do que seja proprio da Africa.
Mas parece que € mais uma estratégia de tornar visivel uma producéo que é sistematicamente
ignorada e desautorizada, como se as tradi¢Ges africanas ndo pudessem pensar sobre a propria
historia e estruturacdo social do continente africano. Eu ndo penso que se deva ignorar tudo o
que foi produzido fora do continente africano sobre a Africa, mas sustento que uma de nossas
tarefas politicas em relacao ao enfrentamento aos lastros do eurocentrismo nos estudos sobre o
velho continente negro é exatamente combater o apagamento das vozes africanas.

Concordando ou ndo com as premissas de autoras como Oyéwumi (e de uma larga série
de pesquisadoras e pesquisadores africanas que ela traz para dialogar consigo), é importante

que, no contexto filoséfico, estejamos atentas as estratégias politicas desde as quais atuamos
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em nossas pesquisas sobre o continente africano, seja reificando sua incapacidade filosofica,
seja negando que pensadoras e pensadores do continente tenham algo de interessante para
contribuir.

Com toda a polémica possivel, o trabalho de Oyéwumi mostra-se filosoficamente muito
potente, instigante e criativo, inquietando nosso pensamento sobre o que estamos tao habituadas

a pensar.
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