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Resumo: Este artigo € um ensaio teolégico que analisaaiadiiblico da criagdo, a partir da teoria geral do
imaginério. Descreve o inicio da constituicdo dasdcorporeidades erdticas, configuradas em codaates do
transbordamento e da possessdo. A pesquisa étidaseriexploratéria tendo como método de analise a
hermenéutica simbdlica. Consideramos que o imagimtr jardim é préprio de homens e mulheres quarpt
por ndo querer ocupar o lugar do Jardineiro, qumit@ por desdobrar-se huma ostentagdo da agdesdivi
viril, @ mantém-se conciliados num face a face defrdte consigo, com o outro, com o0 entorno, ptmtan
conciliados com Deus.

Palavras-chave:erética, imaginacéo, corpo.

Abstract: This article is a theological essay which analythesbiblical creation narrative from the perspestiv
of the general theory of the imaginary. It desailtiee inception of the constitution of two erotimrmoreities,
configured in the corporeities of overflow and pEssson. The research is descriptive and exploraaog
utilizes as its method the symbolic hermeneuticlyesi We consider that the imaginary of the garden
relevant to men and women who opt not to usurpptlaee of the Gardiner, which action might elict the
ostentation of a virile aggressiveness, rathertiern face to face conciliation process in whighindividual is
reconciled to him or herself, the other, the envinent, and finally therefore, to God.
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comunica da situacao

existencial.

Introducéo numa espacialidade
Inicialmente dois pontos precisam ser

pincados para que se possa compreender a relacéo, O primeiro elemento a ser considerado diz

aqui criada, entre a exegese biblica da criagdo e a respeito a vivéncia do amor no jardim.

constituicdo da corporeidade humana, vivenciada Percebemos, a partir dos relatos de Geénesis

nas relacdes erdticas. “Corporeidade é o contorno (capitulos 1 e 2),que todas as experiéncias de

criado pela experiéncia do corpo ao dirigir-se a
circunvizinhanca. E essa trajetéria descrita pelos
gestos no espaco, entre o eu e 0 mundo,
expressam certa maneira de ser no mundo”.
(GOMES-DA-SILVA, 2011, p. 32). A

corporeidade, ou o0 contorno espacial dos
movimentos, se torna visivel nas escolhas, nas
tomadas de posicOes efetivas e na pratica do
sujeito vivo em face do mundo, porque € por meio
de atitudes que ele configura o entorno e se
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encontro do primeiro casal se dao no jardim de
Eden, em meio a beleza, a fartura e a exuberancia
do local. “O jardim é o lugar dos amantes,
cumplice de seus encontros e paixdes [...] é 0
lugar onde o amor acontece” (Gallazi, 1992, p.41).
Sendo assim, a imagem produzida do paraiso, no
contexto teoldgico, é de um lugar de delicias. E
ambiente constitutivo de uma corporeidade
conciliada consigo, com 0 outro e com 0 entorno e
com Deus, a partir de uma experiéncia erética de
transbordamento.
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Transbordamento € um sentido que tomamos Dominar também pode significar ter
emprestado dos evangelhos quando Jesus, em dominio sobre si na relacdo com o jardim em que
conversa com a mulher samaritana diz, “A agua foi plantado. Aprender a conviver € o melhor
gue lhe der sera nele uma fonte a jorrar paraa vid sentido para o dominar. “Do convivio homem-
eterna” (Jodo 4:14b). Ou quando diz: “Eu vim natureza nasce a responsabilidade de cuidar dos
para que tenham vida e a tenham em abundancia” ecossistemas, de ajudar a que se regenerem e de
(Jodo 10:10). Agua da fonte é aquela que jorra, manter as condi¢des ecoldgicas para a sua ulterior
que transborda. Assim, a corporeidade do evolugdo” (Boff, 2006, p.94). Por isso, Eden, na
transbordamento € aquela que ndo esta contida, simbologia hebraica, € interpretado como oposto
presa, estagnada, mas salta para a vida eterna. ao deserto, como lugar de fartura. Eden foi
traduzido para o grego, na septuaginta, como
O poema da criacdo, na tradicdo javista, paraiso, como o jardim de Deus (Ez.28:13; 31:9).
registrado em Geénesis (2:4b-3:24), é uma E um paraiso na terra, que em meio ao indspito da
narrativa que apresenta o caos como sendo uma terra seca conflui um rio caudaloso.
terra seca e sem vida, a partir do qual Deus o
transforma plantando um jardim. “Facamos o A agua chega e circula no jardim por meio
homem a nossa imagem, como nossa semelhanca,de quatro bracos do rio. A 4gua € a matéria-méae,
e que eles dominem sobrel...] isso sera vosso todas as coisas nascem dela e por ela se
alimento [...]. lahweh Deus plantou um jardim em constituem. (Gomes, 2011). A imagem do rio com
Eden, no Oriente, e ai colocou o homem que as &guas correndo agradecidas, circulando o
modelara para o cultivar e guardar” (Gn.1:26-30 e jardim é simbolo de vida. Antes da criacéao da luz,
2:15- Biblia de Jerusalém-BJ). Dominar, cultivar e as trevas cobriam as aguas originais, e um Vento
guardar. Em meio ao deserto, a estepe, Deus pairava sobre as aguas (Gnl,2). A agua original se
apresenta-se como o Deus da Vida, plantando um torna agua de vida, “um rio saia do Eden para
jardim, regando a terra e criando um espaco para o regar o jardim” (Gn2,10). O paraiso é lugar com
deleite. Um jardim que nutre o corpo, alegra a agua doce, com palmeiras a margem, aves
alma e transborda o espirito. O jardim foi criado pernaltas, um frescor de fim de tarde, Deus
antes do homem, portanto, ele ndo é senhor do passeando por entre as folhagens, as copas das
local, mas foi colocado nele para aprender a se arvores dancando, frutos deliciosos e ricos
relacionar com o0 entorno. Assim, as imagens do minerais.
paraiso constituem numa memoria de conciliagao,
ao tempo que reverbera como um (grito de Neste jardim arvore e frutos séo
esperanca e apelo a transformagé&o do mundo. abundantes. O jardim, no texto sagrado, ndo é
apenas de flores e roseiras, mas lugar onde a vida
Dominar, nesse contexto, ndo significa floresce em abundancia, com oferta de prazeres.
subjugar, mas é cuidar e guardar. Dominar Espaco onde verdeja a felicidade, constituindo
significa compreender que o entorno € seu uma corporeidade do homem e mulher conciliados
mantimento. Dominar ndo € fazer do jardim uma com a natureza, consigo mesmo e com O outro.
possessao. O entrono € mantimento, ndo € posse,Por isso, em termos simbdlicos, o paraiso “é o
usurpacéo do direito vivo de viver, porque se for centro do cosmo”, um lugar celeste que pode ser
assim haverd a destruicdo do proprio destruidor. experimentado no plano terreno (Heinz-Mohr,
Terra, sementes, aves, peixes, animais rastejantes, 1994, p.187).
tudo esta interligado pelo mantimento. O entorno
é alimento. Aprender a se responsabilizar pelo Esclarecemos que em termos
entorno é uma licdo dificil de aprender, até nos metodolégicos estaremos utilizando a
dias de hoje parece que ndo conseguimos. Ainda hermenéutica simbodlica de Durand (2001), ou
estamos as voltas com o “desenvolvimento seja, para desenvolver a analise das imagens do
sustentavel”. texto sagrado, construimos algumas etapas:
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primeiro, foi realizado uma leitura analitica do gineceu, de onde irradia as pétalas. No centro esta
texto selecionado, delimitando a selecdo as a vida. A vida que brota do centro do jardim € o
imagens referentes ao estudo. Em seguida, préprio Deus. Tudo o mais é complementar: as
tomamos as imagens em seus enraizamentos arvores frutiferas, o fruto do conhecimento, os
simbolicos para chegar ao humus antropolégico animais sendo nomeados, as aves rasgando o0s
universal, numa operacao critica de interpretagdo. céus, o homem e mulher se amando, 0s vegetais
Por fim, numa “exegese simbolica” (Girard, florindo e os minerais colorindo a terra. Nesse
2005), derivamos da letra/texto e nos dirigimos a ambiente, cujo centro € a vida, a corporeidade
sua significacdo. Rompemos assim com a exegese humana foi se constituindo em transbordamento,

literal, deixando que o proprio texto apresente seu
sentido simbdlico. No entanto, esclarecemos as
possiveis armadilhas que a interpretacdo de um
texto nos coloca, quando ficamos em infindaveis

interpretacdes, pois como afirma Eco (1993, p.41)
“um texto € um universo indefinidamente aberto

que o Iinterprete pode descobrir interligacdes
infinitas [...]".

Desse modo, nossa abordagem das
narrativas biblicas nao foi de forma explicativa, n
sentido de retirar as incognitas. Mas descrevemos
as formas simbodlicas ou o0 modo de organizacao
interna das imagens (Maffesoli, 1998), a partir de
uma leitura na teoria do imaginario de Durand
(2001). No entanto, como o texto € sempre
manifestagdo do simbolo, seja no seu sentido
latente (figurado), ou em sua significacdo patente
(ideologica), encontramos alguns obstaculos de
interpretacdo para identificar a pregnéancia mitica
que se faz presente no texto (Gomes, 2010).
Apoiados em Durand (2001), entendemos que esta

analise amplia a soma de saberes disponiveis para
compreensdo da sociedade, na medida em que

aprofunda os estudos do imaginario, como capital
pensado do humano.

Configuracdo da erética no jardim: por uma
corporeidade transbordante

O jardim foi criado para que o homem
pudesse usufruir a vida transbordante, por isso a
arvore da vida ocupava o seu centro. E do centro
gue a vida se irradia para toda a circunvizinhanca.
A arvore do centro do jardim € simbolica, porque
ao estar ao centro tudo o mais se coloca ao redor.
O centro implica um movimento circular do
entorno. Assim, a arvore no centro, o jardim
adquire a topografia de uma flor, no centro um
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em viver desfrutando do entorno como

mantimento.

Deste centro, diz o texto sagrado que: “Um
rio saia do Eden para regar o jardim, e la se
dividia para formar quatro bracos”. (Gn.2:10). Ter
um ndcleo central (arvore da vida) e quatro
elementos (os bracos do rio) € a expressao
simbdlica da mandala. Explica Jung (1984, p.38):

Mandala significa circulo e particularmente circulo
magico. As mandalas ndo se difundem somente
através do Oriente, mas também sdo encontradas
entre nos, no Ocidente. A Idade Média [...] € rica
em mandalas cristds. Em geral o Cristo é figurado
no centro e o0s quatro evangelistas ou seus
simbolos, nos pontos cardeais.

Nesse lugar onde a vida € abundante, Deus
colocou o homem para configurar sua
humanidade, em que tudo estava ao redor do altar
da vida, formando uma unidade de consciéncia e
vida.

Nasce o jardim, pela acdo de Deus que
vence o deserto, que transforma a indspita terra
seca e infrutifera, em vida abundante. A
corporeidade humana, vivendo ai, vai sendo
moldada pela ambiéncia, pelo entorno amoroso,
na proximidade da &rvore da vida que cresce num
soberbo jardim de delicias. Essa interacdo vai
constituindo um modo de ser humano também
soberbo de delicias, de vivacidade transbordante.
Sobre essa interagdo diz o mistico medieval, Jacob
Boehme, em 1612:

A terra onde essa arvore se encontra lhe da
continuamente sua seiva, que a vivifica, de modo
que ela pode crescer por si mesma, tornar-se grande
e estender seus majestosos ramos. Ora, assim como
a terra, pela sua virtude, opera (ou age) na arvore
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para que cresca e se desenvolva, assim também a vida. O Jardim também sacia a fome do belo. O
arvore com seus ramos age Incessantemente COMm mayimento das aguas transparentes, refletindo o

todo o seu poder, para dar bons frutos em
abundéancia. (Boehme, 1998, p.21).

Além do mais, € um jardim belissimo,
irrigado por um rio de &guas limpidas, dividido
em quatro bracos que banham as terras de Haliva,
Cuch e Assiria. Quatro diregcbes que
simbolicamente aludem as quatro regides do céu,
descritas no apocalipse. O quatro é muito presente
na simbologia biblica, lembramos apenas dos

quatro evangelistas, que descrevem a totalidade de Pa'@ O C€

Cristo. De acordo com os padres do deserto:
Mateus, 0 anjo com rosto de homem,
simbolizando a natureza humana; Marcos, o ledo
com seu rugido soberano, simbolo do reino de
Cristo; Lucas, o boi, animal sacrificado no templo,
representando o carater sacerdotal de Cristo e
Jodo, a aguia, simbolizando a natureza divina de
Jesus.

Segundo a descri¢cdo biblica, o nome do
primeiro rio €_Pisonque rodeia toda a regido de
Havild, onde se encontra oupuro, bdélioe 6nix
oupedra sarddnica Pison significa “fluindo
gratuitamente” (Is. 55:1) ou se refere a
“crescimento ou aumento”. Na margem do rio
Pison havia ourdO ouro simboliza a natureza e a
gléria de Deus. Também bdélio e 06nix sé&o
encontrados ali. O bdélio pode ser traduzido como
pérola, segundo alguns intérpretes. Essa pedra
aponta para a transformacédo, pois a pérola é um
grao de po que foi transfigurado.

O nome do segundo rio é Ghjoa qual
rodeia toda a terra de Cuclipie hoje é a Etidpia.
Gion significa “correnteza forte”, ou “correnteza
gue arrebenta as margens”.O nome do terceiro é
Tigre. A palavra tigre éHidéquekm hebraico, e
significa “rapido”. Esse braco do rio flui da
Assiria. Assiria significa lugar plano onde o rio
inunda. O quarto rio é o EufrateBufrates em
hebraico significa "doce e fértll ou
simplesmente“frutifero”.

Portanto este rio caudaloso que tem
correnteza forte, que inunda regides planas, que é
fertilizante por onde passa, representa o rio da
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céu, as arvores, 0s animais e as cores da riqueza.
O dourado do ouro, o0 negro do 6nix e o branco
leitoso do bdélio, compdem um vasto mosaico
colorido.

Estas imagens remetem ao regime diurno,
pois estdo relacionadas a verticalidade do
luminoso. O dourado, 0 negro e o branco, numa
dominante postural, refletem as cores em marcha

5u. E o regime das matérias luminosas. E
o0 regime da divisdo do rio e da separacdo das
terras, refletindo o regime diurno. Aqui o0s
simbolos constelam em torno da nocdo de
poténcia, de ascencao, da luz combatendo as
trevas, tudo se dirige a transcendéncia (Durand,
2001). Assim, no jardim, a corporeidade humana,
foi constituida nessa ambiéncia de luminosidade,
frescura, fartura e encantamento. E numa
realizacdo erotica de elevacdo da poténcia de ser,
de atitude ascencional e de atracéo.

O jardim também ¢é um lugar de
intimidade: “Javé Deus tomou o homem e o
colocou no jardim de Eden, para que o cultivasse e
guardasse. E Javé Deus ordenou ao homem: vocé
pode comer de todas as &arvores do jardim”
(Gn.2:15-16 - BJ). Cuidar, guardar e comer sao
trés recomendacbes, que exigem uma relacao
amorosa do homem para com o seu entorno. S6 &
possivel cuidar, guardar e comer com 0 que se
mantém relacdo. Cuidar e cultivar é fazer o jardim
crescer, mas tudo de modo sustentavel, porque &
relacional. E o principio educativo do cultivo
como cuidado e do guardar como intimidade. Nao
€ desenvolver o jardim, fazer construcdes,
dominar, tomar territério expandir o negdocio, mas
€ envolver-se com o jardim para expandi-lo, na
medida em que se expande.

Vemos a expansdo em todos os sentidos,
no cultivo da terra, no cuidado com o todo da
criacdo e na convocacdo para nomeacao dos
animais. Os animais estavam sem nome, sem
significacdo humana, dai o chamado divino para
expansado do homem ao dar nomes aos animais.
Os animais nao precisavam de nomes, mas sem
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estes eles ndo manteriam relagdo com os homens.
O jardim para se tornar casa, local do aconchego
era preciso ser nomeado, cuidado, cultivado e
guardado. Estas agcfes a que o homem foi
vocacionado constituem-se em simbolos de
intimidade.  Pois, com Durand (2001),
compreendemos que o homem ao realizar estas
acOes estava exercitando uma vontade de unido e
um certo gosto pela intimidade, ou seja, estava
situando-se dentro da “Estrutura Mistica” no
ambito da degluticdo no Regime Noturno.

“O Regime Noturno do imaginario €
também chamado de regime da inversdo. Se no
regime diurno pensa-se na exterioridade, na
ascensao, na arma heroica, na busca da
luminosidade, na purificagdo, no regime noturno
temos a penetracdo de um centro, a descida lenta”.
(Durand, 2001, p.141). E nesse regime, no plano
da intimidade, no estabelecimento das relacdes
com o entorno, transformando-o em casa, que
Adao depara-se com a soliddo. Diz o texto
sagrado:

O homem deu nomes a todos os animais, as aves do
céu e todas as ferddas o homem ndo encontrou
uma auxiliar que Ihe fosse semelhanteEntéo
Javé Deus fez cair um torpor sobre o homem, e ele
dormiu. Tomou entdo uma costela do homem e no
seu lugar fez crescer carne. Depois da costela que
tinha tirado do homem, Javé Deus modelou uma
mulher e a apresentou-a para o homem. Entdo o
homem exclamou: Esta sim é 0sso dos meus 0Ssos
e carne da minha carne. Ela serd chamada mulher,
porque foi tirada do homem (Gn.2:20-23, grifo
Nnosso).

A fartura do jardim, a beleza das cores,
enfim, a natureza inteira nao satisfazia ao homem,
porque o mundo exterior carece de interioridade.
O jardim farto e a fome saciada nédo bastam. O
homem se sentia s6, mesmo depois da realizacao

si mesmo. E o homem, para a mulher, é a
substancia a partir do qual ela é retirada de si
mesma. E ai que o corpo do homem se sexualiza,
guando o corpo da mulher torna-se o centro do
gue ha de mais significativo no universo para ele.
O jardim sé tornou-se paraiso quando os dois se
encontraram, o homem encontrando-se com a
mulher em sua interioridade e a mulher
encontrando-se em sua exterioridade. Neste relato
biblico, a mulher torna-se a alma do homem e o
homem o corpo da mulher. Ele a tem como seu
centro e ela o tem como a sua circunferéncia. E
assim que nasce 0 paraiso, quando ele é
entretecido por dentro. Como diz Rubem Alves
(1999, p.153): “Todo jardim comeca com uma
historia de amor, antes que qualquer arvore seja
plantada ou um lago construido € preciso que eles
tenham nascido dentro da alma. Quem nao planta
jardim por dentro, ndo planta jardins por fora e
nem passeia por eles”.

Esta narrativa biblica da criacdo revela o
inicio de uma corporeidade transbordante: quando
se sente sO, num descontentamento (homem-
mulher) que ndo se resolve diante da beleza, da
fartura, da alimentagcdo, do trabalho bracal ou
intelectual, mas apenas no face a face erdtico de
um para com o outro. No momento em que um se
vé refletido no outro, em que olham-se
mutuamente com paixao, porque vé sua alma
refletida no corpo do outro. O homem tem uma
fome que ndo consegue ser saciada em si mesmo,
nem na sua relacdo com o trabalho, ou com os
animais ou até mesmo com Deus. Percebemos
assim, que o texto sagrado, mesmo tendo sido
escrito numa cultura patriarcal, oferece a mulher
um valor infinito.

As maos de Deus agiram modelando a
mulher a partir do material resistente do homem,

de todo o seu trabalho cognitivo de nomeacédo, do quando ele estava em estado de torpor. Em meio
trabalho motor de cultivar a terra e do trabalho ao torpor, ao devaneio humano, que o Deus
afetivo de cuidar dos animais. Entdo ele amoroso se revela. Era preciso a sonoléncia de
interioriza-se, penetra no seu centro, realiza uma Ad&o. E preciso o sonho para que o homem se
descida lenta para encontrar-se com um outro conecte com sua maior caréncia e poténcia. E
igual/diferente. E dos ossos do homem que a preciso entregar-se nas maos de Deus, para Ele
mulher é retirada. Nessa erética, amulher, para o fazer de uma insatisfacao, uma realizagao.

homem, é um peixe encontrado no fundo do rio de
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Figura 1 Jardim das Delicias
Fonte: http://eversondressler.blogspot.com/20188la.htm

Foi a partir das funduras da al
masculina, do desejo do seu corpo, dos sonho
seus 0ssos, que a mulher foi constituida. A er
surge do desejo do corpo por |
semelhante/diferente. Eros e jung
Aproximacdo. Homem e mulher se dese]
querem se @rtencer corporalmente, porque
assim que a erética os fundou.

No entorpecer do homem Deus val
habitacdo do amor, desce as entranhas do hul
vai aos sonhos e retira de la a substancia sinat
do finito para realizar o desejo infinito. Deus
a0 jardim interno do homem para tornar plen
jardim externo. A criacdo divina foi se comple
a partir da alma humana, do entrelagar de ho
e mulher. E na erética que o jardim ga
completude. Eroética € jardim interno, loca-se
dentro. Sobre essearfim interno, ou est
paisagem que é encontrada nas h
entorpecentes que nos fala Adélia Pr

Ha dentro de mim uma paisagem
Entre meiodia e duas horas da ta

Aves pernaltas, os bicos mergulhados na
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Entram e ndo neste lugar da mem
Uma laga rasa com cani¢cos na marg
Habito nele, quando os desejos do c¢
A metafisica exclamat

Como és bonito!

Quero escavate até encontre

Onde segregas tanto sentime
Pensas em mim, teu m-riso secreto
Atravessa mar e montan

Me sobressalta em arrepi

O amor sobre o natur

O corpo é leve como a alr

Os minerais voam como borbole
Tudo deste lugar

Entre meiodia e dua-horas da tarde (Prado, 1986,
p.27)

E desta paisagem interna de Ad&o
Deus modela Eva. O sono e adelagéo tem o
sentido do descanso do homem e do trabalh
criador: “Aos seus amados Ele da enqui
dormem”, diz o salmista. E a impossibilidade
realizacdo do desejo pelo homem sozinho,
autoerotismo narcisico, ou numa relacao be:
ou numa relgdo com um igual, nem numa atitt
escapista frente ao trabalho ou diante do sag
A mulher é retirada da costela de Adé&o, do
lado, para |Ihe ser igual, nem do pés para na
pisada, nem da cabeca para ser dominadora
do lado para ser companra sobremodo
excelente, para ser amada, para ser trata
candura do soneto e com o vigor da paixa
ambos exercer a mordomia dss seres cri

Entdo o quadro se completa, o jardir
relacdo com a beleza, a fartura, o trabalho
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prazer conjugal. H4 uma nudez no jardim: “0 Configuracdo da erética fora do jardim: por
homem e sua mulher estavam nus, porém ndo uma corporeidade da possessao

sentiam vergonha” (Gn.2:25). As relacdes eram

vividas sem culpa e sem farsa. Viver a nudez é “Vendo a mulher que a arvore era boa para
nao ter vergonha de se e nem do outro. A se comer, agradavel aos olhos e arvore desejavel
vergonha néo é pudor. Ha de se ter pudor, como para dar entendimento, tomou-lhe do fruo e comeu
constituinte da erdtica. Mas a vergonha nédo é e deu também ao marido, e ele comeu. Abriram-
necessario, porque ela afasta, quebra a relacdo, se, entdo, os olhos de ambos; e, percebendo que
distancia, cria barreiras. Esse é o jardim em que estavam nus, cozeram folhas de figueira e fizeram
Deus passeia na hora do ocaso: “Em seguida, eles cintas para si” (Gn. 3:6-7). Neste relato sagrado,
ouviram Javé Deus passeando no jardim a brisa do por isso mesmo mitico, o primeiro casal escolheu

dia’(Gn.3:8).

Consideramos ainda que no jardim havia
ordem, lei e obrigacbes a serem cumpridas:
multiplicai, dominai, cultivar e guardar. E issa) e
nada, retirava ou diminuia a erotica das relacoes,
pelo contrario, dava a elas uma existéncia real,
factivel. Para viver no paraiso havia uma
condicdo, obedecer a palavra do Deus jardineiro,
atentar para a carta de amor daquele que é

apreciador dos sonhos humanos, daquele que

desobedecer e ao preferir ser igual a Deus
tornaram-se menos humanos. Foi por causa desta
escolha, que o jardim, lugar de delicias se fechou:
homem e mulher foram expulsos. Eles passam a
conhecer a fadiga e a dor. O trabalho deixou de ter
uma caracteristica de realizacdo, para ser de
cansaco. Da natureza farta do jardim passam a
viver num lugar de espinhos. E de um

relacionamento de igualdade e reciprocidade

tornou-se espaco de hostilidade, dominacdo e
subjugacéo. Essa “expulsdo do jardim” se refere

gostava de passear no fim de tarde, daquele que primeiramente ao resultado das escolhas. NOs nos

tem a cor do ouro, do 6nix e da pérola. O Deus da
Vida exige dos homens a obediéncia a lei

fundamental. Nesse projeto, obediéncia néo é sinal
de ignorancia, mas de confianca no carater do

constituimos em nossas escolhas.

Eles optaram pela desobediéncia ao Deus
da vida. E para além da serpente ou do fruto, a

Deus pessoal, amigo e cuidadoso, que exigiu. Essa sedugdo maior foi querer ser como Deus. A

obediéncia era a possibilidade da manutengcdo de escolha deles

uma existéncia da ndo opressao e morte.

“Mas da arvore do conhecimento do bem e
do mal ndo comeras, porque no dia em que dela
comeres teras que morrer” (Gn. 2:17). A ordem de
ndo comer da &rvore do conhecimento do bem e
do mal, sob pena de morrer era 0 Unico limite
posto no jardim de Deus: “para que beleza e
harmonia continuem, para que haja igualdade e
ndo dominagdo é necessario ouvir a voz de Deus”
(Gallazzi, 1992, p.40). Nao comer da arvore que
estd no meio do jardim exige bem mais do que
deixar de comer uma fruta, exige ndo querer ser
igual a Deus. A pretensdao de tornar-se
autossuficiente € caminho de morte, de perda da

erética do transbordamento e passagem para uma vida”

eroética da opressao.
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implicounuma substituicdo do

jardim ou melhor na retirada do jardim de dentro

deles. Eles foram expulsos do jardim, porque o

jardim ndo estava mais neles. O paraiso € uma
condigcéo de dentro e fora, a0 mesmo tempo; mais
do que um local para ser alcancado € um lugar que
ja existe dentro. Sobre esse conhecimento
afirmava o peregrino Silesius: “Homem, se nao

tiveres primeiro em ti o Paraiso, acredita-me,

jamais entraras nele” (1996, p.68)

“E lahweh Deus o expulsou do jardim de
Eden para cultivar o solo de onde fora tirado. Ele
baniu o homem e colocou, diante do jardim de
Eden, os querubins e a chama da espada
fulgurante para guardar o caminho da arvore da
(Gn. 3:23-24). A “expulsdo”
simbolicamente representou a instalacdo da morte.
Entdo, fora do jardim e diante da morte, o
primeiro casal foi constituindo outra corporeidade
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e consequentemente outra erotica, desenvolvida
por filhos, netos e por geragdes inteiras que se
seguiram.

O relato de Caim (Gn.4:16-17; 19, 23)
mostra como o filho do primeiro casal, resolveu
nao fazer do solo onde estava um jardim, mas
apOs matar seu irmao, ele “conheceu sua mulher”
e “tornou-se um construtor de cidade e deu a a
cidade o nome de seu filho, Henoc” (Gn.4:17). Ao
invés do jardim uma cidade. E, nesta cidade, seu
neto Lamec, torna evidente uma erética da
dominacdo. A cidade criada era a inversdo do
Eden. As mulheres viviam subjugadas por um
dominador que as mantinha em siléncio sobre
ameaca de morte.

Esta relagdo erdtica de Lamec, para com
suas duas esposas, € protoétipo da totalidadearotic
de toda uma civilizacdo, ndo sé oriental, mas
também ocidental, ndo sé primitiva, mas também
moderna. Lamec corresponde ao “Eu Conquisto”
do homem moderno conquistador de outras terras,
tal como do branco portugués no Brasil Colénia. E
o homem vardo que mata todos o0s que se

saliente daquilo que se pode captar no real da
copulagéo sexual” (Lacan, 1971, p. 286). Portanto,

Lamec se apresenta como superioridade do

macho. Onde sexualmente tem mais energia, dai a
necessidade de duas mulheres, sinal de virilidade.
Ndo had o enamorar, antes a agressividade da
ameaca de morte.

No ajuntamento do eu conquisto, penso e
desejo cria-se uma totalidade erética da cidade,
longe do jardim, constituida desde um “ego
falico” e a mulher fica definida como um “objeto
passivo” delimitado, como nao-eu (nado-falo ou
castrada). Cabendo a mulher, nesta erética
perversa, a posicao de dominada e reduzida ao néao
ser diante da totalidade masculina. E bem verdade,
gue esse lugar de Lamec nao foi exercido apenas
pelo macho, temos visto quantas mulheres
funcionando na erdtica da dominacéo,
incorporando uma agressao erotizada dirigida para
o interior. “Nossa heranca cultural, reforcada por
Freud, tende a considerar o macho o ser humano
propriamente dito, e a fémea, um ser derivado dele
e a ele subordinado. Assim a construcdo do
masculino e do feminino é um produto cultural,

apresentam como ameaca a sua dominagdo. E afruto da elaboragdo psicossocial das diferencas

mulher alienada eroticamente pelo vardo biologicos” (Ludovico, 2010, p.24).
conquistador e guerreiro.
A erética da pertenca, da dominacao, da
Lamec também corresponde ao “Eu opressdo, ou para usar o termo biblico, erética “da

Penso” descricdo redutivamente racionalista do hostilidade”, ndo se restringe ao homem bioldgico,
homem de formulacéo cartesiana. S6 ele mercé ser mas uma relagdo homem-mulher, construida desde
ouvido “[...] oucam minha voz, mulheres de a cidade de Caim até o projeto civilizacional
Lamec”. SO ele possui a palavra, “escutem minha contemporaneo. Projeto no qual forjou no homem
palavra”. Os outros, que ndo pensam, tém o papel um olhar para a mulher como um objeto de posse
apenas de ouvi-lo para obedecer. Ele é o Unico que e n&o mais como “carne da minha carne e 0sso dos
se percebe com consciéncia e por isso estabelecemeus 0ssos”. A ergtica ndo € mais regida pelo
decretos, leis: “Se a vinganca de Caim valia por principio da vida transbordante, pela criatividade,
sete, a de Lamec, valera por setenta e sete”. A receptividade, enternecimento, interioridade,
racionalidade é de carater machista que apoia a espiritualidade, mas pelo principio da dominag&o.
dominacéo. O projeto de ser como Deus havia se tornado uma
tarefa civilizacional de impor-se masculinamente
Por Ultimo, e principal em nossa analise, (homem e mulher) como soberano, considerando
Lamec é o prot6tipo do “Eu Desejo”, sendo que o 0 outro como subordinado e dependente.
desejo é substancialmente de um vardo, isto é, o
Em termos duranianos,

enunciado ontologico fundamental seria: “Eu Sou
Corporeidade Félica”, ja que o “falo é, para Freud,
o significante privilegiado [...] o significante ma
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psicanalisamos
essa erotica, como constructo de um homem
assustado, com medo de morrer, que escuta



Religare8 (2), 116-126, outubro de 2011

continuamente a sentenca: “Vocé € po, e a
voltard” (Gn.3:19). Entdo, numa reacdo a am
da morte, Lamec ou o ser humano lamequi
que somos todos nés de uma tradicdo patric
machista e cartesiana, faz um esquema
elevacdo, criando simbologerticalizantes pel
virilidade. Virilidade em Lamec é simbolo

elevacdo, de poténcia, foi um jeito criado
corporalizarse como 0 soberano, o chefe polit
o cabeca, ou no fim ultimo, o Altissimo: “Entre
maori, 0S negros akposo, 0s australianc
Sudoeste, os Kulin, os Andaman e os fuegguir
Poténcia suprema é referida por um nome
quer dizer o Altissimo, O Elevado” (Durar
2001, p.136).

Configurase uma corporeidade
virilidade, da verticalizagdo masculiniza
baseada numa erotica @secdo que esmaga
mulher e mutila o homem. Cons-se uma
sociedade falocratica, forns® um guerreir
violento, que para elevae deve sobrep-se ao
feminino pelos simbolos da virilidade. Nul
reagdo ao psiquismo da queda do paraisc
expulsdo dogrdim, o homem lamequiano, p
hostilidade apropriae da poténcia, para exorci.
sua impoténcia. Esta eroOtica pode ser vist:
materializacdo de pinturas e gravuras rupe
pré-historicas, nos diversos sitios arqueoldg
da Serra da Capivara, Nostfe brasileiro. #
figura abaixo pertence a Tradicdo Norde
segundo os arquedlogos da regiao (NiedGuid
outros), que datam esses achados de 12.000
Sao figuras dispostas nas paredes roch
representando acdes e acontecimentos, des
de caréer antropomorfico e constituem numa 1
“fonte de informacao para reconstituir os aspe
da vida das comunidades humanas em époc-
historicas”. (Pessis, 2003, p.83).

A imagem da figura 2 revela essa erd
da masculinizacdo da poténcia, que es um
modo de atuacédo, simbolizada pela hostilida
animalidade.O pénis agigantado, do amanho
uma perna, apontado para cima e elevandc
outro no ato sexual expressa uma corporei
gue ostenta um agressividade viril com
dominacéo do outro.
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Esta imagem como milhares de outras, -

historicas ou posodernas, Sao0 expressi
frustradas da reconquista de uma poténcia pet
de um tbnus degradado pela queda: confi
ascensado de si com a erecao do pénis. Né
interiorizacdo para encont-se com 0 meminino
de dentro, mas apenas exteriorizagéo da conq

do aumento do poderio, numa expressao de (
antifrase da sexualidade. Sobre esse isomori
de verticalizagcdo soberana, esclarece Du
(1988, p. 9) “Estes simbolos constelam ao r
da no@o de Poderio e sédo as garantias arque!
do Todo Poderoso benéfico. Através dele:
psique, a mais primitiva, anexa o poder

virilidade do Destino, separa a traid
feminilidade, apropriae magicamente da forc
abandonando, vencido, o despojo poral e
mortal”.

Consideracdes Finais

A partir dai, ao longo da historia, para
de uma corporeidade dos amantes, o jar
dantes recebido como dom e depois fechadc
espadas flamejantes, to-se uma realidade de
destino, de inspiragdo, de aproximacao
confianca no Deus amoroso e dea contra
agueles que querem permanecer numa eraotis
cidade lamequiana. Nesse texto, “o jardim d
de ser simbolo cada vez mais longinquo de
sonho futuro a ser realizado para to-se ponto
de partida” (Gallazzi, 1992, p.42). E na busca
uma coporeidade transbordante, liberta
arquétipo do cetro soberano, e da virilidade ¢
ascensao, que nos dirigimos a fazer da cidad
jardim dos amantes.
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Assim, o jardim sera das mulheres e dos

homens capazes de acreditar nele e de procuré-lo,

ultrapassando o medo, desafiando o poder
falocratico dos machos com suas leis que fecham
os jardins da vida e semeiam a morte. O jardim é

DURAND, Gilbert. A imaginacéo
simbdlicaTraducdo de Eliane Fitipaldi Pereira.
SP: Cultrix, 1988.

ECO, Umbertdnterpretacdo e histériaLisboa:
Presenca, 1993.

dos homens e mulheres que receberam o sopro de GALLAZI, Ana Maria. Entre desertor e jardins.

Jesus, o0 Vento espiritual para ndo perder-se nas

Revista Tempo e Presenc®J:CEDI,14,n.263,

competicbes ou competéncias, que fazem a opcado maio-junho, 1992, p.40-42.

pelo amor a Deus, a si, ao outro e ao entorno.
Nessa espiritualidade sexualizadaresistimos aos

GIRARD, Marc.Os simbolos na Bibliansaio de
teologia biblica enraizada na experiéncia humana

opressores externos e internos que ndo querem universal. Traducdo de Bendni Lemos. SP: Paulus,

reconciliagdo, mas insistem em manterem-se
presos numa corporeidade da possessao.

O Deus do Jardim nos da além da ternura a
vivéncia da alegria, do transbordamento de estar
ao lado de quem se ama, construindo com
intrepidez, mas sem hostilidade, uma relacdo com
o0 mundo como experiéncia de delicia, com a
beleza e fartura do entorno e com o outro como
o(a) amando(a) da alma. Estar amando significa
enfrentar os inimigos do jardim, que s&o os
inimigos de Cristo, significa fazer escolhas por

2005.
GOMES, Eunice Simdes Lin#\ catastrofe e o
imaginario  dos  sobreviventegiando a

imaginacdo molda o social. 2ed.Jodo Pessoa:
Ed.UFPB, 2011.

GOMES, Eunice Simdes Lins. A palavra acao de
Jesus: uma mitocritica do Evangelho de Marcos.
In: POSSEBON, Fabricio (Org.D evangelho de
MarcosJoéo Pessoa: Ed. UFPB, 2010, p.9-23.
GOMES, Eunice Simfes Lins,SILVA, Leyla
Thays Brito da. O prantear feminino-da dor ao

heroismo: uma anélise mitocritica no evangelho

uma relagdo onde s6 Deus seja 0 soberano. Esseapocrifo de Pedro. In: GOMES, Eunice Sim&es

imaginario do jardim ndo é utdpico, lugar que néo

Lins (Org.). Em busca do mitoiJodo Pessoa:

existe, mas ja é topico, quando existe pessoas que Ed.UFPB, 2011, p.83-107.

fazem a opcdo por viverem essa erotica da
conciliagao, numa corporeidade do
transbordamento.
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