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Charles Taylor e a secularizacao como novas condicoes de
crenca’

Charles Taylor and the secularization as new belief conditions

Eurides Rodrigues®

Resumo

O presente artigo tem por objetivo apresentar a compreensao de Taylor sobre
secularizacdo. De acordo com a leitura que fizemos de sua obra, a seculariza¢ao
nao deve ser entendida como menos religidao ou sua auséncia, mas como novas
condi¢does de crenca. Para tanto, num primeiro momento nossa atencao se
voltara para o debate atual em torno da secularizagao, levando em consideragao
seu carater polissémico e a consequente auséncia de consenso em torno de seu
significado. Num segundo momento, seguiremos de perto o caminho trilhado
por Charles Taylor na construgao de sua obra Uma era secular, tendo por
objetivo apresentar sua compreensao de secularizagao, entendida como novas
condicdes de crenca.
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Abstract

This article aims to present Taylor's understanding on secularization. According
to our interpretation on Taylor's work, secularization should not be understood
as “less religion” or lack of it, but as new belief conditions. In this way, our
attention turns, at first, to the current debate on secularism, taking into account
its ambiguous character and the consequent lack of consensus on its meaning.
Secondly, we will closely follow the path trodden by Charles Taylor in building
his book A secular age, aiming to present its understanding of secularism, seen
as a new belief conditions.

1 O presente artigo faz parte de pesquisa realizada junto Programa de Pds-Graduacdao em
Ciéncias da Religido da PUC Minas com o titulo Juventude numa era secular: estudo dos
impactos da secularizagdo e das condig¢des de crenga entre os jovens universitarios da PUC
Minas Betim.

2 Mestre em Ciéncias da Religido e graduado em Filosofia pela PUC Minas. Atualmente ¢
Professor e Coordenador de Pastoral na Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais.
Email: eurides@pucminas.br
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“[...] o mero silenciamento da crenga ndo leva
necessariamente a secularidade; se fosse assim,
teria sobrado muito pouca crenga’”.

(TAYLOR, 2010, p. 905)

Introducao

Desde as suas origens, o debate em torno da secularizagao foi se

constituindo em estreita relacao com o debate em torno da modernidade. Num
primeiro momento, buscou-se compreender o conjunto de mudangas pelo qual
a religidao, paulatinamente, vai perdendo sua relevancia social, ideologica e
institucional. Posteriormente, e este é o caso atual, a questdao ja nao é mais
explicar o declinio da religiao, mas sua permanéncia.
Em Uma era secular, o filésofo canadense Charles Taylor procura compreender o
processo cultural chamado seculariza¢ao assim como seu influxo na vida das
pessoas e da sociedade ocidental. A relevancia da reflexao por ele apresentada
estd na “releitura que faz da histéria da secularizagdo, na diversidade dos
exemplos apresentados e na profundidade filosofica de suas andlises sobre a
religido e sua incidéncia pratica na vida das pessoas”.

Este artigo tem por objetivo apresentar a compreensao de Taylor sobre
secularizagao. De acordo com a leitura que fizemos de sua obra a secularizagao
deve ser entendida nao como menos religido ou sua auséncia, mas como novas
condi¢Oes de crenca. Para tanto, adotamos a seguinte estratégia: num primeiro
momento nossa atencdo se voltarda para o debate atual em torno da
secularizagao, levando em consideragao seu carater polissémico e a consequente
auséncia de consenso em torno de seu significado; num segundo momento,

seguiremos de perto o caminho trilhado por Charles Taylor na construgao de

* RIBEIRO, Elton V. Charles Taylor e a secularizagao. Brotéria: Cristianismo e Cultura, Lisboa,
Vol. 170, fev. 2010, p. 147.
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sua obra Uma era secular, tendo por objetivo apresentar sua compreensao de

secularizacdo, entendida como novas condi¢des de crenca.

1. Secularizacao, um termo em debate

Desde as suas origens, o termo secularizacdo se apresenta como uma
mina de onde jorram intmeros significados. Uma historia da secularizagao
deveria, portanto, dar conta de apreender os inimeros sentidos e significados
que o termo foi adquirindo ao longo do tempo, bem como, do complexo debate
em torno das teorias da secularizacdo. O presente topico apresenta as linhas
gerais desse debate a partir de alguns autores contemporaneos.

Dentre os inumeros fatores que estao por detrds desse debate, Zepeda
destaca a “incapacidade explicativa e preditiva do fendmeno religioso nas
sociedades contemporaneas”*. Historicamente, segundo ele, esse descrédito ou
suspeita se deve, em grande parte, ao fato das primeiras teorias a respeito da
secularizagdo concentrarem sua aten¢ao na tentativa de explicar a perda da
relevancia social e subjetiva da religido nas sociedades modernas. A
persisténcia, no entanto, da religido e o crescente papel por ela desempenhado
na dinamica social das sociedades contemporaneas faz repensar as teorias da
secularizacgao.

Para Pierucci®, o carater atual de intensificacao da mobilizacao religiosa,
longe de esvaziar, reforca o processo de secularizacdo. A modernidade
representa a consolidacao do declinio da religiao e de sua condic¢do estruturante
da sociedade. Eclipsada pela ciéncia, a religiao nao exerce nenhuma influéncia

significativa sobre a cultura contemporanea.

¢ ZEPEDA, José de Jestis Legorreta. Secularizagdo ou ressacralizacao? O debate socioldgico
contemporaneo sobre a teoria da secularizagao. Revista brasileira de Ciéncias Sociais, Sao
Paulo, v.25, n.73, p. 129-141, jun. 2010, p.138.

5 PIERUCCI, Antdnio F. Interesses religiosos dos socidlogos da religido. In: ORO, Ari. P. e
STEIL, Carlos. Globalizagdo e religido. Petropolis: Vozes, 1997a.

PIERUCCI, Antdénio F. Reencantamento e dessecularizagdo: a proposito do autoengano em
sociologia da religidao. Novos Estudos, n.49, p. 99-117, 1997b.
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Assim sendo, conclui Pierucci®, a forma plural com que se apresenta o
religioso nos dias de hoje resulta da autonomizagao do individuo, agora um
errante religioso, liberto das amarras que o prendiam a cultura religiosa
tradicional. A liberdade de opgao religiosa, em ultima instancia, conclui ele,
pode significar ou mesmo a liberdade de opc¢ao por nenhuma religiao.

Para Camurca’, mesmo estudiosos do fendmeno religioso que recusam a
perspectiva de um “reencantamento” e se mantém firmes no horizonte do
paradigma da secularizacdo terminam admitindo uma certa flexibilizagao
quanto a uma posicdo rigida da secularizacdo. Este parece ser o caso de
Pierucci®, o qual chega a admitir que “posso até mesmo falar em
reencantamento — ndo o retorno a um mundo encantado, cujo sentido unitério a
ciéncia moderna dissipou de uma vez por todas, mas sim e tdo-s6 a
remagificacdo do campo religioso, da oferta religiosa”. Barrera Rivera’ também
constata, ao falar do fendmeno do pentecostalismo, que “o que se reencantou
foi o culto [...] o culto pentecostal constitui uma bolsa de magia sistematizada
que contrasta com uma sociedade desencantada ou em desencantamento”.

H4 ainda uma outra abordagem, proposta por Daniele Hervieu-Léger.
No entender de Camurgal®, essa proposta ¢ mais articulada, pois procura
apreender a partir do interior da tensao entre as tendéncias “dessecularizantes”
e “secularizantes” o carater intrinsecamente contraditdrio do préprio processo
de secularizacdo. A secularizagao, para Hervieu-Léger!", faz referéncia a um
processo cultural complexo, o qual combina elementos da perda e do controle

das grandes tradicoes religiosas com a recente e nova recomposicao das

6 Cf. PIERUCCI, Antonio F. Op. cit., 1997a; PIERUCCI, Antoénio F. Op. cit.,1997b.

" CAMURCA, Marcelo A. Secularizacio e reencantamento: a emergéncia dos novos movimentos
religiosos. In: BIB. Sao Paulo, ANPOCS, 1996, p. 62.

8 PIERUCCI, Antonio. Milénio para iniciantes: um guia para entender o futuro. Folha de Sdo
Paulo, Sao Paulo, 31dez. 2000, Caderno Mais, p. 21.

‘BARRERA RIVERA, Paulo. Tradigido, transmissdo e emocdo: sociologia do protestantismo
contemporaneo na América Latina. Sdo Paulo: Olho d’Agua, 2001, p. 113.

' CAMURCA, Marcelo A. Op.cit., p.63.

uCf. HERVIEU-LEGER, Daniéle. O peregrino e o convertido: a religido em movimento. Petrépolis:
Vozes, 1998.
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representacoes religiosas. A novidade, a que faz referéncia Hervieu-Léger'?, esta
associada ao fato de que a retomada das tradigOes religiosas se faz por
individuos ou grupos de individuos, de forma livre e pragmatica, de acordo
com as necessidades particulares de cada um.

Outro importante tedrico da secularizagao é Peter Berger. Para ele, a
assim chamada teoria da secularizagao esta essencialmente equivocada, se se
levar em consideracdo que o mundo de hoje, salvo algumas excecOes, é tao
religioso como antes®,

Alguns aspectos de sua nova posicao frente a teoria da secularizacao
merecem ser destacados. O primeiro deles diz respeito ao fato de que, ainda
que algumas institui¢des religiosas tenham perdido poder e influéncia em
muitas sociedades, crengas e praticas religiosas antigas e/ou novas continuam
vivas. Um segundo aspecto é que a tese de que a modernidade leva
necessariamente ao declinio da religido é, em principio, do ponto de vista
valorativo, neutra. Essa tese pode ser afirmada tanto por aqueles que acham
que isso € bom quanto por aqueles que acham que € isso muito ruim. Um
terceiro e ultimo aspecto estd relacionado ao fato de que a teoria da
secularizagao foi também refutada por resultados de estratégias de adaptagao
utilizadas por certas institui¢oes religiosas.

Conforme se pode perceber, ao sentido original do termo secularizagao
foram acrescentados muitos outros. Entre eles, um chama atengao por sua
recorréncia no debate atual. Trata-se daquele que o associa ao declinio da
crenca e de pratica religiosas, em particular nas sociedades europeias.

Segundo Casanova't, é possivel perceber na Europa a intencdo de unir

os dois significados, partindo do pressuposto que eles estdao intrinsecamente

? HERVIEU-LEGER, Daniéle.Op.cit.
13 BERGER, Peter. A dessecularizacdo do mundo: uma visao global. Religido e Sociedade, Rio de

Janeiro, 21 (1): 9-24, 2000. Disponivel em: <
http://www iser.org.br/religiaoesociedade/pdf/berger21.1_2000.pdf>. Acesso: em 15 ago. 2014,
p-10.

" CASANOVA, José. Ortodoxias seculares y heterodoxias religiosas en la modernidade. In:
CASTILLO, Santiago; OLIVER, Pedro (Coords.) Las figuras del desorden: heterodoxos, proscritos
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relacionados. Ou seja, acredita-se que as duas realidades, o declinio do poder
social das institui¢oes religiosas e o declinio da crenga e da pratica religiosa
individual, estdao relacionadas estruturalmente, como se uma levasse
necessariamente a outra. Essa percep¢ao, no entanto, conclui Casanova, parece
nao levar em consideracgdo os diferentes niveis de religiosidade nos paises que
fazem parte do continente Europeu.

Em seu artigo Ortodoxias seculares e heterodoxias religiosas na modernidade,
Casanova'® discute essa concepcao de secularizagdo que associa processos de
secularizagdo com processos de modernizacdo, ou seja, associa o declinio da
religido e das praticas religiosas — em particular na Europa — com o advento da
modernidade e suas instituicoes (desenvolvimento socioeconOmico,
urbanizagao, industrializa¢ao, educacao, etc).

Tendo diante dos olhos a realidade de muitos paises europeus,
Casanova destaca que essa quase crenca tem atuado como uma “profecia

autorrealizdvel”'%, uma vez que

Grandes setores da populacdo europeia, inclusive as Igrejas, se
convenceram da validade dos postulados basicos da teoria da
secularizagdo, a saber: que a secularizagdo é um processo teleoldgico
inevitavel da mudanga social moderna, que quanto mais moderna é
uma sociedade, mais secular ela sera, que a secularizagdo é um “sinal
dos tempos”, ou seja, um sinal de progresso.!”

y marginados — actas del V Congresso de Historia Social de Espafia, Ciudad Real, 10 y 11 de
noviembre de 2005. Madrid: Siglo XXI de Espana Editores, 2006. Disponivel em:
<https://books.google.com.br/books?id=jIrtdudW4YoC&pg=PAl&lpg=PAl&dg=ortodoxiastsec
ularesty+heterodoxias+religiosast+en+latmodernidad&source=bl&ots=-
5k53sthCmé&sig=]iQSe4mIKO0Z28XUM-1D7Q-7iQs&hl=pt-
BR&sa=X&ei=CcLpVL{rL8acgwTw5ICgDQ&ved=0CCoQ6AEwWAQ#v=onepage&q=ortodoxias%
20seculares %20y %20heterodoxias%20religiosas%20en%20la%20modernidad&f=false>.  Acesso
em: 20 jan. 2015.
® CASANOVA, José. Op.cit.
16 CASANOVA, José. Op.cit., p.22 (tradugdo nossa). De acordo com Casanova (2006, p. 22,
tradugdo nossa), “devemos considerar seriamente a proposi¢do de que a secularizacdo na
Europa se converteu em profecia autorrealizavel”. (debemos considerar seriamente la
proposicion de que la secularizacién em Europa se convirtié en profecia autorrealizable.).
7Grandes sectores de la poblacion europea, incluyendo las Iglesias, se convencieron de la
validez de los postulados basicos de la teoria de la secularizacidn, a saber: que la secularizacion
es un processo teleoldgico inevitable del cambio social moderno, que cuanto mas moderna sea
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De acordo com Casanova € preciso abandonar a visdo eurocéntrica de
que as transformagoes histdricas ocorridas nas sociedades europeias modernas,
incluindo a secularizagdo do cristianismo europeu, sdo processos universais e
necessarios, decorrentes do processo de modernizagdo. A manutengao dessa
perspectiva eurocéntrica tem como fun¢ao principal assegurar que o declinio da
religido e das praticas religiosas sao elementos de um processo natural, normal
e inevitavel. No entanto, para Casanova essa perspectiva estd mais para o
“triunfo do secularismo como mentalidade, atitude e visao de mundo, e
especialmente como teoria teleoldgica da religido.”8 ¥

Ainda segundo a compreensao desse autor, essa critica de natureza
ideologica a religido, desenvolvida pela Ilustragao® e transmitida por
movimentos sociais em toda Europa a partir do século XVIII, informou também
a teoria da secularizagdo. Assim, ela nao funciona apenas como teoria
explicativa das mudangas historico-sociais por que passaram as sociedades
europeias. Mais significativamente, ela se apresenta como “teoria critico-
genealdgica da religido e como teoria normativo-teleologica de seu
desenvolvimento, de sorte que o declinio da religido é considerado fim e meta

da historia” 2.

una sociedade, mas secular serd, que la secularizacion es un “signo de los tempos”, es decir, un
signo de progresso”.
¥ CASANOVA, José. Op.cit., p. 23 (tradugao nossa)
¥Triunfo del secularismo como mentalidad, actitud y visién del mundo, y especialmente como
teoria teleologica de la religion.
2De acordo com Casanova (2006, p. 24), trés dimensdes da critica da Ilustragdo sado relevantes
para a compreensao da formacao da teoria europeia da secularizagao. A primeira € cognitiva e
descreve a religido como uma visdo de mundo pré-racional e primitiva a ser superada pela
razao e pelo progresso cientifico. A segunda ¢ de natureza politica e questiona as instituigdes
eclesiasticas em seu intuito de manter o povo na ignorancia, cuja superagao esta associada ao
avanco da soberania popular e das liberdades democraticas. A terceira e ultima € a critica
antropoloégica humanista e naturalista da ideia mesma de Deus, ou de qualquer outra realidade
sobrenatural, entendida como projecao e alienagao da prépria natureza humana, a qual tem no
ateismo a condigao de superac¢do da condi¢ao humana.
21 CASANOVA, José. Op.cit., p. 24 (traducao nossa). (...) teoria critico-genealodgica de la religion
y como teoria normativo-teleolégica de su desarrollo evolutivo, de tal forma que el declive la
religion es considerado fin e meta de la historia.
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Corroborando o exposto até agora sobre o debate em torno da
seculariza¢do, em particular tendo diante dos olhos a diversidade do campo
religioso brasileiro,?? para Sanchis®, é possivel identificar ao menos dois
aspectos em torno dos quais existe consenso minimo. O primeiro consenso se

‘i

refere a constatacao de que ““algo’ esta acontecendo no dominio de um ‘aquilo’
que chamamos ‘religiao””?.

Para Sanchis®, esse “acontecendo” (primeiro consenso) pode ser
estruturado em torno a trés eixos, ou dire¢des. Trata-se de um processo, de um
“em se fazendo” desigualmente nos espacgos sociais. O primeiro eixo é o da
diferenciagao, distingao ou autonomizagao das institui¢des sociais da religiao. O
segundo eixo é o da racionalizacdo e desencantamento. E terceiro eixo, o da
mundanizagao, faz referéncia ao processo de secularizacdo no interior das
religioes.

O segundo consenso esta para um outro movimento também perceptivel
na historia. Um movimento que, segundo Sanchis (2001, p. 30), aponta para um

outro “algo” que “parece matizar com o primeiro e questionar a logica de sua

trajetdria”. De fato, para ele, h4 algum tempo,

Bons observadores chamavam a ateng¢ao sobre os valores
contrabandeados por conceitos como o de “secularizagao”:
simples averigua¢ao, mas também interpretagdo ou, quem sabe,
projeto? Outros distinguem, num sentido bastante proximo,
realidade e ideologia da secularizagdo. Deveriamos acrescentar,
alids, em oposta simetria: ou da “de-secularizacao”?.

2A respeito da diversidade do campo religioso brasileiro, ver SANCHIS, 1998.
» SANCHIS, Pierre. Desencanto e formas contemporaneas do religioso. Ciencias Sociales y
Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, v.3, n.3, p. 27-43, oct. 2001.
2 ]dem, ibid, p.28.
% Idem, ibid, p. 28-29.
2% Jdem, ibid, p.30-31.
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Esses seriam os tinicos pontos consensuais, pois, a partir deles, abre-se
um leque de intmeras (0) posi¢Oes. Para Oliveira e Oliveira?, no entanto, em
sua maioria, as varias vertentes — com suas subcorrentes, combinagdes posi¢oes
intermedidrias — permanecem dentro dos parametros conceituais classicos da
teoria da secularizacdo. Ou seja, para afirmar o esgotamento histdrico,
denunciar a condi¢do ameagada ou para garantir a vitalidade da religidao, esses
parametros conceituais cldssicos permanecem centrados na oposigao organica
entre a religido, de um lado, e a modernidade, do outro.

Para Oliveira e Oliveira?, mesmo autores como Peter Berger” e Daniele
Hervieu-Léger (2008), que questionam o modelo de uma relagao causal, simples
e unilinear entre modernidade e religido, afirmando as varias faces, forcas e

processos conflitantes da modernidade, continuam

Trabalhando com uma concepgao de modernidade enquanto
uma estrutura solidamente estabelecida e centrada em torno de
um nucleo comum e estdvel de postulados ou mecanismos
fundamentais, com nuangas especificas em cada uma de suas
manifestacbes locais. As forcas de secularizagdo e
dessecularizacdo, ainda que contraditorias, seriam instituidas
por processos internos a propria modernidade, e devem ser
interpretadas a partir de sua relagdo com o principio gerador
dessa contradi¢ao®.

Embora haja um certo consenso hoje em dia em torno da ideia de que
esta € uma era secular, para Taylor® , o mesmo ndo se pode afirmar acerca do
seu sentido e significado. Autor de importantes obras na area da filosofia,
Taylor também ¢ um pensador que nao nega sua fé cristd, mas parece buscar

vivencia-la e compreendé-la em permanente didlogo com a realidade.

27 OLIVEIRA, Gustavo G. e OLIVEIRA, Aurenéa Maria de. Modernidade (des)secularizacado e
pos-secularismo nos debates atuais da sociologia da religido. Revista de Teologia e Ciéncias da
Religido da UNICAP/PE, n.1, v.1, p. 24-45, 2012.

20LIVEIRA, Gustavo G. e OLIVEIRA, Aurenéa Maria de. Op.cit.

* BERGER, Peter.Op.cit, 2000.

*OLIVEIRA, Gustavo G. e OLIVEIRA, Aurenéa Maria de. Op.cit., p. 32.

*' TAYLOR, Charles. Uma era secular. Sao Leopoldo: UNISINOS, 2010.

[180]


http://189.44.19.230:81/cgi-bin/infoisisnet.exe/pesq?AUTOR=Taylor,%20Charles&BASEISIS=1&FROM=1&COUNT=50&FORMAT=&PAGINAORIGEM=&SITE=

Religare, ISSN: 19826605, v.12, n.1, marco de 2015, p.172-195.
Mas de que lado estd Taylor? Qual € sua contribui¢do para a
compreensao do fendmeno da secularizagao nesse debate? Por hora, basta

lembrar que Taylor esta convencido de que esta € uma era secular.

2. Charles Taylor e a secularizacao como novas condicoes de

crenca

Em sua leitura da historia da secularizacdo no contexto particular que
ele chamou de cristandade latina, Taylor abre uma nova via de acesso e
compreensao que culmina em uma nova forma de apropriagao do sentido e do
significado da secularizacao nos dias atuais. Este topico segue de perto o
caminho percorrido por Taylor em sua obra Uma era secular

Taylor inicia sua investigacao orientado por uma questio que o
acompanhara ao longo de toda sua narrativa sobre o que ele chamou de Uma
era secular. A questao é: “Por que era praticamente impossivel nao acreditar em
Deus, digamos, no ano de 1500, em nossa sociedade ocidental, ao passo que em
2000, muitos de nods acham isso nao apenas facil, mas até mesmo
inescapavel?”32,

Para responder a essa questao, Taylor apresenta trés razoes ou baluartes
da fé em Deus em 1500. Em primeiro lugar, o mundo natural era entendido
como um cosmos ordenado, onde tudo testemunhava a intencionalidade e a
acao de Deus. O mundo era ndao somente criado, mas também mantido por
Deus. Sua intervengao era percebida nos grandes eventos naturais, como
tempestades, epidemias, fertilidade e prosperidade.

Em segundo lugar, Deus era necessdrio a existéncia e manuten¢do da
propria sociedade. A vida das associagdes que formavam a sociedade estava
intrinsecamente ligada a rituais e atos de devogao com os quais, ndo somente as

pessoas, mas toda a sociedade expressava suas crengas. Tudo estava tomado

2 TAYLOR, Charles. Op.cit., p. 41.
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pela presenca de Deus. Para onde quer que voltassem seus olhos, as pessoas
percebiam sua presenca. Por isso, nada mais natural e necessario que pressupor
que o fundamento ultimo, nao s6 da existéncia pessoal, mas também da vida
em sociedade, estivesse assentado em algo mais elevado que a acdo humana no
tempo secular.

Em terceiro lugar, esse era um mundo encantado, povoado por espiritos
e demonios. Esses espiritos podiam ser bons e ajudar, curando enfermidades e
ajudando na colheita por exemplo, ou maus trazendo doenca, ruina e morte. O
imaginario magico estendia-se também a objetos que, segundo se considerava,
estavam impregnados de forca milagrosa, tais como as reliquias. Num universo
assim imaginado, era praticamente inevitavel acreditar em Deus.

Essa estrutura social rigida gerava tensdes. No caso especifico do
cristianismo, buscava-se o equilibrio dessas tensoes mediante a criacdo de duas
classes de pessoas que se equilibravam: o clero e o laicato. Cada uma delas
tinha suas obrigacdes. Ao clero competia o cuidado das coisas sagradas; aos
leigos, cuidar das coisas profanas. Organizadas e mantidas segundo rigidos
cddigos, essas duas institui¢oes tinham seus momentos de descanso, cuja
finalidade era manter o mundo em equilibrio. Taylor®® chamou de
“antiestrutura” o conjunto de festividades, como os Carnavais e Festivais da
Desordem, que tinham como objetivo nao a substitui¢ao da ordem dominante,
mas, ao contrario, a afirmagao da sua necessidade e permanéncia.

Outro aspecto importante a ser considerado é a concepc¢ao de tempo.
Na era pré-moderna, o assim chamado “tempo comum” ou “tempo secular”
se organizava a partir dos chamados “tempos superiores”? e neles encontrava

sua ordem.

* TAYLOR, Charles. Op.cit., p. 69.

3 Taylor (2010, p. 75) chama aqui de “tempo secular” o tempo derivado de saeculum, tempo
“profano” ou tempo “comum”; o tempo que € “apenas tempo, periodo”, oposto a nogao de
“tempo superior” ou “eternidade”.

* TAYLOR, Charles. Op.cit., p.75.
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Segundo Taylor*, a consciéncia de tempo do medievo se constituiu a
partir de trés tipos de “tempo superior”: o primeiro, relacionado a Platao, é o da
“imobilidade perfeita, da impassividade, a que aspiramos ao elevar-nos do
tempo”,%; o segundo é o da eternidade de Deus®, o qual “nao abole o tempo,
mas o reune em um instante”, cuja percepcao esta associada a participagao na
vida de Deus; o terceiro e ultimo, segundo ele estd associado ao que Eliade
chamou de “tempo das origens”, ou “illud tempus”. Por isso, a organizacao
littrgica do tempo fazia com que a vida se desenvolvesse de acordo com uma
ordem sagrada. Algo bem diferente do tempo uniforme e secular da
modernidade, fruto da revolugao cientifica.

O desaparecimento progressivo das razdes acima apresentadas estd
associado a outro fendmeno também importante: o desenvolvimento do
humanismo exclusivo, o qual tem a sua origem em uma nova percepcao do self
e de seu lugar no cosmos. Isso €, a passagem de um “self ndo aberto, poroso e
vulneravel ao mundo de espiritos e poderes”, para um “self protegido”¥.

Em outras palavras, com o advento da modernidade, o individuo se
torna cada vez mais confiante na capacidade de definir sua propria identidade,

até mesmo em descontinuidade com o resto da realidade. Trata-se de uma nova

% ]dem, ibid, p.78.

%De acordo com Taylor (2010, p. 76), compreensao corrente da filosofia grega desde Platao, “o
ser realmente real, pleno, est4 fora do tempo, nao se modifica”, aquilo a que chamamos tempo
nada mais é que “uma imagem movel da eternidade”. Assim evocado, o que acontece no
tempo, portanto, “é menos real que o eterno”.

B0 cristianismo vai introduzir uma nova compreensao do tempo, sem, contudo, abandonar
completamente essa ideia platonica de eternidade. Conforme a proposta crista, Deus entra em
cena no tempo: encarnacao e crucifixdo sao eventos que ocorrem no tempo. Se assim o &, entao o
que ocorre no tempo nao pode ser tomado “como menos de totalmente real”. (TAYLOR, 2010,
p. 76). Surge, assim, uma nova ideia de eternidade. Para Taylor (2010, p. 77), a formulagdo mais
conhecida deriva de Agostinho, para quem “a eternidade € reconcebida como tempo
concentrado”. Ou seja, trata-se da “jungao do passado no presente para projetar um futuro”. Em
outras palavras, o passado, inexistente objetivamente, modela o momento presente o qual se
volta para o futuro, que também ainda ndo é, mas que de alguma forma esta presente em
projeto. Para Agostinho, “todos os tempos sdo presentes” para Deus. Assim, “seu instante
contém todo tempo” (nunc stans). De sorte que, “elevar-se para a eternidade é elevar-se para
participar do instante de Deus”. (TAYLOR, 2010, p. 78).

¥TAYLOR, Charles. Op.cit, p.43. Segundo Taylor (2010, p. 60), “o self protegido e,
especialmente, o self que esta ciente da possibilidade de desengajamento. E o desengajamento é

frequentemente realizado em relagdo ao entorno total de uma pessoa, natural e social”.
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concepcao de individuo, confiante em sua propria capacidade de criar uma
ordem moral imanente sem referéncias a uma ordem ou tempo superiores ou
externas a ele.

No entanto, uma das mais importantes, sendao a mais importante causa,
para toda essa transformacao da sociedade, segundo Taylor®, foi a Reforma. A
historia da Reforma foi antecedida por pequenas reformas no interior da Igreja.
Muitos cristaos procuravam uma espiritualidade mais pessoal e interior, menos
voltada para praticas devocionais, na sua grande maioria ainda devedoras de
uma mentalidade magica que tinham como finalidade ultima controlar a agao
de Deus. As pequenas reformas também faziam frente ao que Taylor#!
descreveu como sendo uma ansiedade provocada por um “medo maior do
demonio, um receio pela nossa salvacao”. Essa ansiedade tinha sua origem num
tipo de agdo pastoral assentada no pecado e na danagao eterna, as quais
produziam mais ansiedade, angustia e medo que conversao e vida nova.

De acordo com Taylor®, do ponto de vista religioso, as “campanhas de
renovagao”’, que “explodiram em um mundo devastado pela ansiedade em
relagao ao julgamento e a uma sensagao de indignidade”, giravam em torno de

trés eixos:

A virada para uma devogao pessoal mais interior e intensa, o
maior desconforto em relagdo aos “sacramentais” e a magia
controlada pela Igreja e, finalmente, a nova e inspiradora
ideia de salvacao pela fé, que explodiram em um mundo
devastado pela ansiedade em relagdo ao julgamento e a uma
sensacao de dignidade.

Como movimento da Reforma e seu “derradeiro fruto”, a “Reforma
(protestante)”*® é central a compreensao da abolicdo do cosmos encantado e da

criagao final, a longo prazo, de uma alternativa humanista para a fé”*.

“ TAYLOR, Charles. Op.cit., p.83.
“' TAYLOR, Charles. Op.cit., p.114.
“ TAYLOR, Charles. Op.cit., p.99.
$Mantém-se aqui a grafia proposta por Taylor (2010, p.102)
“TAYLOR, Charles. Op.cit., p.101.
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A partir desse contexto, fica mais facil perceber o sucesso de Lutero e de
sua teologia da salvacao pela fé. Somente Deus é soberano. Diante d’Ele, todos
estao em igual situacao. Por isso mesmo, Deus nao pode ser controlado ou
subjugado, seja por pessoas, lugares, objetos ou mesmo ritos. A vivéncia didria
da vida crista estd agora ao alcance de todos e nao apenas limitada a um
pequeno grupo de privilegiados. Por isso, a Reforma (protestante), conforme a
entende Taylor, ataca a ideia do cosmos encantado e promove a compreensao e
a existéncia de uma sociedade cujo objetivo € a realizagao humana.

Taylor ainda explora outras questdes, segundo ele relevantes nessa
histdria. Dois aspectos a titulo de exemplo: 0 Nominalismo com sua defesa da
vontade absoluta de Deus e o Renascimento com seu intuito de reordenamento
do mundo seja pela razdo, através das ciéncias, ou pela imaginacao, através das
artes. Ainda nesse contexto, surge o que Taylor* chamou de sociedade
disciplinadora, a qual tem sua origem no pessimismo de alguns reformadores
com relacdo ao que eles chamavam de situacao de pecado da existéncia
humana.

Esse complexo de situa¢des e acontecimentos culmina na formacao do
“imagindrio social moderno” #. Taylor descreve o imaginario social moderno
como uma nova ordem moral entre os individuos, a qual resulta de uma espécie
de acordo social. Este, por sua vez, depoe as hierarquias e promove a harmonia
de interesses. Fundado nao mais em estruturas religiosas, mas no consenso
entre as pessoas, o imagindrio social moderno produz nao somente uma nova

ordem moral, mas também uma nova consciéncia de Deus e da vida quotidiana.

® TAYLOR, Charles. Op.cit., p.117.

#TAYLOR, Charles. Op.cit., p. 97-198. A nocao de imaginario social, conforme desenvolvida
por Taylor (2010, p. 211), possui trés caracteristicas: 1) Em primeiro lugar o imaginario diz
respeito ao “modo como pessoas comuns ‘imaginam’ seus contornos sociais”: abrange a
linguagem, a compreensao, as aspiragdes, as historias, as lendas, e muito mais; 2) Em segundo
lugar é compartilhado por grandes grupos de pessoas, senao por toda sociedade; 3) Em terceiro
lugar, é o entendimento comum que torna possivel e legitima as praticas coletivas. Essa mesma
no¢do, bem como a de imaginario social moderno foi mais amplamente desenvolvida por ele
em TAYLOR, Charles. Imagindrios sociais modernos. Lisboa: Edi¢des Texto & Grafia, 2010.
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Individuo e imagindrio social definem-se agora nao mais em funcao de
uma ordem superior — Deus ou alguma tradi¢ao antiga — mas a partir da razao,
da autonomia e da capacidade de autocontrole do individuo. Surgem, a partir
de entdo, novas praticas sociais, tais como a objetivacio da economia, a
promocao da esfera publica e a autorregulacao democratica.

A perda do sentido da ideia de Deus como necessdria para a constituicao
da ordem social e também a reducdo do projeto de vida a realizacao pessoal e
exclusiva do individuo constituem dois aspectos importantes desse novo
imaginario social. Fica cada vez mais claro, segundo Taylor (2010), que o ser
humano pode realizar-se melhor quando liberto do conjunto de crencas e
praticas religiosas tradicionais, as quais parecem bloquear as possibilidades
mais genuinas de autorrealizagdo, crescimento e expressao da natureza
humana. O potencial cognitivo desenvolvido e promovido pelas ciéncias
modernas em muito contribuiram para essa transicao.

Nessa nova ordem impessoal, de acordo com Taylor (2010), Deus é visto
como o arquiteto do universo, cuja atuagao se restringe as leis imutdveis da
natureza. A vida cotidiana serd cada vez mais marcada pelo papel crescente da
economia e da racionalidade instrumental. A ordem social, como também a
realizacao moral, é fruto do trabalho humano, resultado de seu esforco e
empenho responsavel na realidade concreta e imanente. Deus, paulatinamente,
vai se tornando uma realidade secundaria.

Segundo Taylor?, esse novo humanismo termina provocando o que ele
chamou de “efeito nova”. A semelhanca de uma explosio estrelar, o novo
humanismo vai produzir uma série de efeitos que terminara por atingir a todos
na sociedade. De acordo com Taylor, apds o século XVIII e durante o século
XIX, foram surgindo nas sociedades ocidentais novos e alternativos ideais que
acenavam para aquilo que se confirmou no ideal romantico de autenticidade,

na expressao dos sentimentos e no esteticismo.

“ TAYLOR, Charles. Op.cit., p. 357-495.
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O ideal romantico de beleza desenvolveu um novo sentido de beleza,
uma nova atitude diante da natureza, bem como a surpresa diante das novas
descrigdes da ciéncia. No entanto, segundo Taylor, tal ideal fica a meio caminho
entre o ateismo e o teismo, promovendo o desenvolvimento de uma
espiritualidade indefinida. Esse novo ideario viabilizou o aparecimento do que
Taylor*® chamou de os mal-estares da modernidade.

A sensacao de se viver em um mundo plano e vazio, onde cada
individuo é o tunico responsavel por definir seu caminho, um mundo
desencantado, onde a questao do sentido da vida é despertada, mas a resposta
deve ser encontrada nos estreitos limites deste mundo e ndao mais além dele, é
uma caracteristica desse mal-estar. Nas palavras do proprio Taylor, ao falar de

mal-estar da modernidade, pensa-se

Muito mais numa ampla sensagao de mal-estar diante do
mundo desencantado, uma sensagao de mundo como absoluto,
vazio, como uma busca multiforme por algo ou além dele que
pudesse compensar o sentido perdido com a transcendéncia®.

Levando em consideracao esse complexo processo de mudangas e
profundas transformagoes, Taylor (2010) sugere que o caminho mais adequado
para compreender a secularizagao nao esta na passagem de uma cultura crente
para uma secular. O melhor caminho € aquele que valoriza os novos horizontes
de compreensdao do sagrado que foram surgindo. Para ele, secularizacao nao
significa declinio da religido, mas uma mudanca na forma das pessoas se
relacionarem com a religido. Mesmo nas sociedades que conheceram uma
profunda transformagao nas relagdes com a religido, ou com Deus, nao se
verifica um questionamento absoluto da religido, mas sim das suas formas
tradicionais de realizagao.

Ciente da complexidade e dos diversos tratamentos dados a questao ao

longo da historia recente do Ocidente, Taylor (2010) afirma que é possivel

8 Jdem, ibid, p.357.
4 TAYLOR, Charles. Op.cit., p. 360-361.
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identificar duas grandes correntes de pensamento que buscam dar conta do
significado da secularizagao.

A primeira pretende descrevé-la e compreendé-la em termos de "espacos
publicos" a medida que estes foram "supostamente esvaziados de Deus ou de
qualquer referéncia a uma realidade derradeira." ®

A segunda corresponde a um diagndstico do declinio da crenca e da
pratica religiosa; isso €, do abandono de convicgoes e de praticas religiosas. Os
paises da Europa Ocidental, para Taylor®, “tornaram-se majoritariamente
seculares”, mesmo aqueles nos quais é possivel encontrar algum vestigio da
ideia de Deus ou de referéncia a Deus no espago publico.

Do seu exame da histéria do Ocidente® Taylor propde uma nova
compreensao, ou sentido, para a secularizagao. Em suas palavras, a
secularizagdo nesse terceiro sentido corresponde a “passagem de uma
sociedade em que a fé em Deus é inquestionavel e, de fato, ndo problematica,
para uma na qual a fé é entendida como uma opcao entre outras e, em geral,
nao a mais facil de ser abracada”.>

Em outras palavras, a fé em Deus nao ¢ mais axiomatica, pois existem
alternativas a ela. A partir desse terceiro sentido, e levando em consideragao as
condicoes da experiéncia de Deus e da sua busca, Taylor se propoe a examinar a
sociedade atual. E, ao fazé-lo, conclui que esta é Uma era secular.

Nesse sentido, para Taylor, a pergunta que precisa ser respondida nao é
como e nem por que passamos a considerar que o mundo da politica possui
uma légica propria, distinta dos valores religiosos, nem mesmo por que muitos
no Ocidente deixaram de crer em Deus. Mas a questdo é por que essa
disposicdo humana universal a plenitude, de contato com uma realidade mais

real, aspiracdo essa antes expressa em linguagem religiosa, passou a ser

% Jdem, ibid., p.13.
*' TAYLOR, Charles. Op.cit., p.15.
No dizer do préprio Taylor (2010, p. 36) “ou do mundo do Atlantico Norte; ou em outros
termos, devo lidar com a civilizagdo cujas principais raizes residem no que costumava ser
chamado de ‘cristandade latina’”.
> TAYLOR, Charles. Op.cit., p.15.
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expressa em diversas outras linguagens. Formulando de outro modo: “Como
Deus passou, ao longo dos tltimos séculos, de tnica opgao a nao mais que uma
opg¢ao entre muitas outras?”

Afirmar que o declinio da fé, em particular da fé crista, esta associado ao
despertar de novos tipos de crencgas, ou da emancipagao de determinadas
ciéncias, ndo é, a principio, um argumento valido para Taylor. Seu proposito é
centralizar a atencao naquilo que, para as pessoas, significa viver como crente
ou como descrente®.

Uma adequada compreensao do debate sobre crenga e descrenca nos dias
de hoje requer que o situemos no contexto da experiéncia vivida e das
interpretacoes que dao forma a essa experiéncia. Em outras palavras, é
necessario levar em consideracao “a estrutura de fundo a partir da qual alguém
acredita ou se recusa a acreditar em Deus”.

No tocante a experiéncia de Deus — ou da plenitude —, é preciso admitir
que ha uma diferenga entre as estruturas de fundo de ontem e de hoje. Segundo
Taylor, “ingénuas” e “reflexivas’, respectivamente®. E a mudanga nessa
estrutura de fundo — naquilo que torna possivel a experiéncia e a busca de
Deus, ou da plenitude — que tornou possivel o advento de uma era secular.

Resta claro, ao menos para Taylor, que, ainda que secular, nessa era,

homens e mulheres continuam a sua busca por plenitude. Para Taylor

Passamos de um mundo no qual o lugar da plenitude era
compreendido sem problematiza¢des como fora ou “além” da
vida humana, para uma era de conflitos na qual essa
interpretacao ¢ desafiada por outras que localizam a plenitude
(num amplo espectro de maneiras diferentes) “dentro” da vida
humana®.

**TAYLOR, Charles. Op.cit., p.17.
% Idem, ibid., p.27.
% Jdem, ibid., p.27.
57 Idem, ibid., p.29.
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Chega-se aqui a tese central de Taylor® : a existéncia de uma era secular
se tornou possivel gracas ao advento de um “humanismo exclusivo”, o qual
colocou termo a era de uma fé “ingénua”. No entanto, o “humanismo
exclusivo” conheceu uma forma intermediaria, o “deismo providencial”. E
ambos sé se tornaram possiveis a partir de desdobramentos anteriores,
presentes no interior do proprio cristianismo.

No entanto, para Taylor é inegavel uma referéncia a Deus na prépria
natureza da Era Secular. Uma historia de subtragao tende a negar esse dado ao
atribuir as condicdes atuais apenas ao desencantamento ou desaparecimento de
Deus”.

Uma historia de subtracao ndo da conta de explicar a diferenca
percebida por Taylor na forma como os individuos passaram a representar para

si mesmos a “plenitude”. Ou seja, ela nao consegue explicar a

Passagem de uma condigdo na qual nossas aspiragdes
espirituais e morais mais elevadas nos direcionam
inescapavelmente para Deus — ou, se poderia dizer, nao fazem
sentido algum sem Deus — para outra na qual tais aspiragoes
podem relacionar-se a uma miriade de diferentes fontes, e
frequentemente sao referidas a fontes que negam Deus®.

De acordo com Taylor®!, o termo secularizagao é uma ideia ou teoria
com sentidos multiplos, um conceito polissémico. Ela tanto pode servir como
teoria explicativa de algo que teria ocorrido na civilizagao Ocidental, quanto
pode ter a propria existéncia contestada por muitos estudiosos.

Ainda de acordo com Taylor, as teorias da secularizacdo giram em
torno a dois eixos explicativos. O primeiro entende por secularizagdo a
“retragao da religiao na vida publica” (495). O segundo por “declinio em termos

de fé e pratica”. Taylor, por sua vez, a entende como um conjunto de profundas

*® Idem, ibid., p.34.
* TAYLOR, Charles. Op.cit., p.43.
6 Idem, ibid, p.42.
** Idem, ibid, p.500.
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transformagoes ocorridas nas sociedades Ocidentais que trouxe consigo, dentre
outras coisas, uma mudanga nas condi¢des da fé ou novas condi¢des para a
experiéncia da fé.

Certamente, Taylor ndo pretende afirmar ou mesmo demonstrar uma
continuidade da religidao. Segundo ele, o cendrio atual, “marcado por um
inaudito pluralismo de pontos de vista, religiosos, irreligiosos e antirreligiosos,
no qual o nimero de posi¢des possiveis parece estar crescendo sem fim”, é nao
so diferente, mas irreconhecivel para uma época mais antiga®. Sua concepg¢ao
de secularizagao, que ele reconhece estar moldada por uma perspectiva crente,

informa que

Certamente tem havido um “declinio” da religido. A fé religiosa
passou a existir num campo de escolhas que inclui vdrias
formas de objecao e rejeicdo; a fé crista existe em um campo em
que h4 também um amplo leque de outras opgdes espirituais.
Porém, a histéria que nos interessa nao ¢ simplesmente uma
historia de declinio, mas também de uma nova determinacao
do lugar do sagrado ou espiritual na vida individual e social.
Essa nova localizagdo tornou-se uma oportunidade para
composi¢des da vida espiritual em novas formas, e para novos
modos de existéncia tanto na relacdo com Deus quanto fora
dela®.

Assim, por exemplo, um dos questionamentos de Taylor®, tendo como
referéncia as conclusdes a que chegou Casanova, estd associado a um dos
fatores frequentemente referidos a teoria da secularizagao e sua identificacao
com a privatizacao da religiao, ou seja: a diferenciacao. Para ele, um conceito
mais preciso de diferenciacdo permite estabelecer uma distincao entre
“saturacao” e “marginalizacao da religiao”.

De acordo com as teorias da secularizagdo como subtrac¢ao e partindo
de certas realidades — a europeia, por exemplo — parece claro o declinio na

pratica e na fé confessada bem como a auséncia de Deus no espago publico. Mas

> TAYLOR, Charles. Op.cit., p.513.
* Idem, ibid, p.513.
* Idem, ibid, p.497-498.
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houve mesmo um retrocesso da religiao? Por outro lado, admitindo que ela nao
ocupa mais tanto espago, é preciso perguntar se ela, de fato, em algum
momento na histéria teve todo esse espaco pressuposto por aqueles que
defendem sua perda. Segundo Taylor (2010), é possivel questionar se houve
mesmo uma idade de ouro da religidao ou da fé. Afinal, ele conclui, “por baixo
de um exterior mudado, talvez as coisas nao sejam tao diferentes assim” .

Mas o que é religido para Taylor? Segundo ele, se se tomar como
referéncia para religiao as grandes religides historias com seus credos e ritos
bem estruturados, ou a crenca explicita em seres sobrenaturais, ¢ possivel
admitir um certo declinio de pratica e perda de espago. No entanto, se ao invés
disso for possivel admitir que a religido inclui um “amplo espectro de crencas
espirituais e semiespirituais”®, ou que ela faz referéncia a fé numa realidade
transcendente e a aspiragao a uma transformacao da existéncia que ultrapasse a
mera realizagdo humana ordinaria, entdo se percebera que “a religido esta mais
presente do que nunca”?. Ou, conforme ele prefere dizer, a “religido permanece
inerradicavel no horizonte da irreligiosidade” .

Para Taylor®, boa parte do debate e das divergéncias em torno da
secularizacao se devem ao horizonte de compreensao de cada estudioso, no
sentido de que “o préprio quadro de referéncia de alguém, suas convicgoes,
podem constringir a imaginagao tedrica dessa pessoa”.

Em particular, Taylor chama atencao para o fato de que “a nogao basica
subjacente aos modos ‘ortodoxos’ da teoria (da seculariza¢ao) nesse dominio é
que a ‘modernidade’ (em certo sentido) tende a reprimir ou reduzir a ‘religiao’

(em certo sentido)””°.

® TAYLOR, Charles. Op.cit., p.500.
% TAYLOR, Charles. Op.cit., p.500.
7 Idem, ibid, p.500.
* Idem, ibid, p.694.
*Idem, ibid, p.501.
"°Idem, ibid, p.503.
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Diante da “sensagao generalizada em nossa cultura de que, com o
eclipse do transcendente algo possa ter se perdido””!, Taylor comenta que,

dentre as possiveis reacoes, esta a daqueles que,

Embora se colocando firmemente do lado do desencantamento
como os criticos da nostalgia, aceitam que essa sensagao de
perda é inevitavel; é o preco que pagamos pela modernidade e
pela racionalidade, mas devemos aceitar com coragem essa
barganha e com lucidez optar por aquilo que inevitavelmente
nos tornamos”.

No entanto, a fim de demarcar sua posigao com relagao a essa conclusao
bastante generalizada, inclusive entre tedricos, de que quanto mais moderna
menos religiosa € a sociedade, Taylor”?, mais uma vez, faz referéncia as
conclusdes de Casanova (2006). Conforme ja mencionado acima, a crenga na
teoria da secularizagao estaria atuando, nesse caso, como uma “profecia que se
cumpre a si mesma”7* .

Diante do exposto, é possivel identificar uma constante no discurso
sobre a secularizagao: uma exclusao reciproca da religido e da modernidade
compreendida como processo de secularizacdo, de sorte que o destino da
secularizagao ¢ indissocidvel do processo de modernizacdo. No entanto, uma
coisa € constatar e afirmar a laicidade das sociedades, a decadéncia de muitas
das institui¢Oes cristas e a perda de influéncia cultural, politica e moral das
Igrejas; outra coisa é concluir, a partir dai, que o ser humano nao tem mais o

sentido do sagrado ou que se tornou irreligioso.

Conclusao

O sulco aberto por Taylor na historia recente da cristandade latina

possibilitou-lhe uma compreensao distinta da secularizacdo. Conforme ja

"' Idem, ibid, p.366.
TAYLOR, Charles. Op.cit., p.366.
7 Idem, ibid.,p. 617, 643, 645-646, 648.
"* CASANOVA, José.Op.cit.,p. 22.
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mencionado, para Taylor, secularizagao nao significa, necessariamente, menos
religido ou seu fim. Secularizac¢do significa novas condi¢des de crenga, de sorte
que “a religido permanece inerradicavel no horizonte da irreligiao””.

Préximo ao fim de sua obra Uma era secular, no Epilogo, Taylor insiste no
fato de que “o mero silenciamento da crenca nao leva necessariamente a
secularidade; se fosse assim, teria sobrado muito pouca cren¢a”’®. Nao resta
duvida, esta € uma era secular. E, nela, “a religido permanece inerradicavel no
horizonte da irreligiao””.

Como toda cultura ou comunidade humana, a brasileira possui algo
singular. A construgao reflexiva proposta por Taylor certamente nao considerou
o caso brasileiro. Como ele mesmo declara, sua atencao se voltou
exclusivamente para o Atlintico Norte e para a Cristandade Latina. No entanto, é
inegadvel que reflexos das profundas transformagbes ocorridas naquelas
sociedades tenham chegado ao continente Latino Americano, bem como a
outras culturas do Oriente pelos processos de colonizagao e globaliza¢do. Assim
sendo, também por aqui, entre nos, serd possivel identificar os impactos de uma
era secular com suas novas condi¢des de crenca. Esta questao, no entanto,

precisa ser tratada mais demoradamente. Talvez em um proximo artigo.

Referéncias

BARRERA RIVERA, Paulo. Desencantamento do mundo e declinio dos
compromissos religiosos: a transformacao religiosa antes da pdés-modernidade.
Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 4, n.4, p.
87-104, out. 2002.

BARRERA RIVERA, Paulo. Tradicdo, transmissio e emogdo: sociologia do
protestantismo contemporaneo na América Latina. Sao Paulo: Olho d’Agua,
2001.

” TAYLOR, Charles. Op.cit., p.694.
" TAYLOR, Charles. Op.cit., p.905.
"’ Idem, ibid.,p.694.
[194]



Religare, ISSN: 19826605, v.12, n.1, marco de 2015, p.172-195.

BERGER, Peter L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociologica da
religido. Sao Paulo: Paulus, 1985.

BERGER, Peter; LUKMAN, Thomas. Modernidade, pluralismo e crise de sentido: a
orientagao do homem moderno. Petropolis: Vozes, 2005.

BERGER, Peter. A dessecularizacdo do mundo: uma visao global. Religiio e
Sociedade, Rio de Janeiro, 21 (1): 9-24, 2000. Disponivel em: <
http://www iser.org.br/religiaoesociedade/pdf/berger21.1_2000.pdf>.  Acesso:
em 15 ago. 2014.

CAMURCA, Marcelo A. Secularizagao e reencantamento: a emergéncia dos
novos movimentos religiosos. In: BIB. Sao Paulo, ANPOCS, 1996.

CASANOVA, José. Ortodoxias seculares y heterodoxias religiosas en la
modernidade. In: CASTILLO, Santiago; OLIVER, Pedro (Coords.) Las figuras del
desorden: heterodoxos, proscritos y marginados — actas del V Congresso de
Histdria Social de Espana, Ciudad Real, 10 y 11 de noviembre de 2005. Madrid:
Siglo XXI de Espana Editores, 2006. Disponivel em:
<https://books.google.com.br/books?id=jlrtdudW4YoC&pg=PAl1&lpg=PAl1&dqg=
ortodoxias+seculares+y+heterodoxias+religiosasten+latmodernidad &source=bl
&ots=-5k53sthCmé&sig=]iQSe4mIKO0Z28XUM-1D7Q-7iQs&hl=pt-
BR&sa=X&ei=CcLpVLfrL8acgwTw5ICgDQ&ved=0CCoQ6AEwWAQ#v=onepage
&g=ortodoxias%20seculares%20y %20heterodoxias%20religiosas%20en%201a%?2
Omodernidadé&f=false>. Acesso em: 20 jan. 2015.

HERVIEU-LEGER, Daniéle. O peregrino e o convertido: a religidao em movimento.
Petrdpolis: Vozes, 1998.

OLIVEIRA, Gustavo G. e OLIVEIRA, Aurenéa Maria de. Modernidade
(des)secularizacao e pods-secularismo nos debates atuais da sociologia da
religiao. Revista de Teologia e Ciéncias da Religido da UNICAP/PE, n.1, v.1, p. 24-45,
2012. PIERUCCI, Antonio F. Interesses religiosos dos socidlogos da religido. In:
ORO, Ari. P. e STEIL, Carlos. Globalizacdo e religido. Petrépolis: Vozes, 1997a.
PIERUCCI, Antonio F. Reencantamento e dessecularizagao: a proposito do
autoengano em sociologia da religido. Novos Estudos, n.49, p. 99-117, 1997b.
PIERUCCI, Antonio. Milénio para iniciantes: um guia para entender o futuro.
Folha de Sdo Paulo, Sao Paulo, 31dez. 2000, Caderno Mais, p. 21.

RIBEIRO, Elton V. Charles Taylor e a secularizacao. Brotéria: Cristianismo e
Cultura, Lisboa, Vol. 170, fev. 2010, p. 147-156.

SANCHIS, Pierre. Desencanto e formas contemporaneas do religioso. Ciencias
Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, v.3, n.3, p. 27-43, oct.
2001.

TAYLOR, Charles. Uma era secular. Sao Leopoldo: UNISINOS, 2010.

ZEPEDA, José de Jesus Legorreta. Secularizacao ou ressacralizacao? O debate
sociologico contemporaneo sobre a teoria da secularizagao. Revista brasileira de
Ciéncias Sociais, Sao Paulo, v.25, n.73, p. 129-141, jun. 2010.

[195]


http://www.iser.org.br/religiaoesociedade/pdf/berger21.1_2000.pdf
http://189.44.19.230:81/cgi-bin/infoisisnet.exe/pesq?AUTOR=Taylor,%20Charles&BASEISIS=1&FROM=1&COUNT=50&FORMAT=&PAGINAORIGEM=&SITE=

