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Resumo

O presente artigo abordara a forma de articulacao do discurso da “ideologia de
género” pela Igreja Catdlica no cendrio brasileiro durante as tramitagdes e
acalorados debates em torno do Plano Nacional de Educacao (PNE) 2014-2024
no Senado. Para tanto analisara o contexto de emergeéncia do termo “ideologia
de género”, os pressupostos que guiam os ataques da hierarquia catdlica a
categoria analitica e as pautas de género e a sua posterior difusao no Brasil no
ambito da campanha catdlica durante o processo de tramitacao do PNE 2014-
2024. Analisaremos a nota da Conferéncia Episcopal Peruana, na qual o termo ¢
adotado e, no contexto brasileiro, a andlise focara a campanha liderada pelo
Padre Ricardo - uma das mais fortes presencas midiaticas dentre os
militantes catdlicos contrdrios a implementagao da politica de igualdade de
género e de orientacao sexual no PNE 2014-2024. O discurso catdlico se articula
em torno da constante reafirmacao da centralidade da reproducao e dos sexos
como dado natural, bem como da negacao da construcao social dos sexos,
recorrendo, como estratégias de legitimacao de suas posi¢des, a argumentos
cientificos, técnicos e juridicos e ao acionamento de panico moral. Tais
estratégias possibilitam acessar a populagao alvo em dois niveis: 0 emocional,
através do panico, e o racional, através do argumento cientifico.

Palavras-chave: Género; Ideologia de Género; Plano Nacional de Educagao;
Panico Moral.
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Abstract

This article will address the form of articulation of the discourse of "gender
ideology" made by the Catholic Church in the Brazilian scene during the
formalities and heated debates around the National Education Plan (PNE) 2014-
2024 in the Senate. To accomplish that, it will analyze the context in which the
term "gender ideology" emerged, the assumptions that guide the attacks of the
Catholic hierarchy to the analytical category and gender agendas and their
subsequent diffusion in Brazil within the Catholic campaign in the course of the
processing of the PNE 2014-2024. We will analyze the letter of the Peruvian
Episcopal Conference, in which the term is assumed, and, in the Brazilian
context, the analysis will be focused on the campaign led by Father Ricardo -
one of the strongest Catholic media presences among militants opposed to the
implementation of the gender equality policy and sexual orientation in the PNE
2014 -2024. The Catholic discourse is articulated around the constant
reaffirmation of the centrality of reproduction and of the sexes as a natural fact,
as well as the denial of social construction of the sexes, having as strategies the
use of scientific, technical and legal arguments and moral panics drive to
legitimize its position. Such strategies enable access to the target population in
two levels: the emotional one, through panic, and the rational one, through th
scientific argument.

Keywords: Gender, Gender Ideology, National Education Plan, Moral Panics.

1.Género, categoria “despolitizada”?

A proposta de inclusdo da perspectiva de género na Conferéncia de
Pequim em 1995 parece ter sido o estopim do que se poderia denominar um
combate incessante por parte da hierarquia da Igreja Catdlica ao que esta
denominou de “ideologia de género”. A estratégia parece combinar, desde o
seu inicio, ativagao do panico e instrumentalizacdo de conhecimentos cientificos
no combate as politicas de igualdade de género. Em 1994 Jodao Paulo II em sua
Carta as familias ja adverte para os riscos da civilizagdo do desfrutamento para
a concepgao tradicional de familia, mas ainda nao utiliza o termo género, alids
até o utiliza no sentido de “tipo”. Em 1998, no entanto, o termo ja é usado no
proprio titulo de uma nota da Comisién ad hoc de la mujer e Comisién Episcopal de
Apostolado Laical na Conferéncia Episcopal Peruana: La Ideologia de Género. Sus

Peligros y Alcances. A referida nota é apontada por ROSADO-NUNES (2015, p.
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1246) como “a primeira referéncia de um organismo oficial da igreja ao que
varios documentos posteriores passarao a denominar 'ideologia de género’”.
Cabe, portanto, ponderar o uso que se faz do conceito de género no contexto da
nota construindo, por meio dela, o discurso da “ideologia de género”. Além de
abordar as discussoes relativas ao debate em torno do conceito de género
pertinentes ao que nos propomos aqui, 0 presente artigo objetiva analisar as
formas pelas quais a ingeréncia catdlica tratou de utilizar esse discurso no
cenario politico brasileiro durante as tramitacgoes e acalorados debates em torno
do Plano Nacional de Educacao 2014-2024 no Senado.

E fato que, apesar dos esforcos de historicizagao e de sistematizagao da
categoria género, mesmo entre as feministas ndo ha uma compreensao unanime
nem univoca do significado de género (BUTLER, 2003; SCOTT, 1990), até
porque se trata de uma categoria em aberto. Por ocasiao de um ciclo de
palestras promovido pelos grupos de pesquisa em género e religido GREPO e
Mandragora /NETMAL, com o apoio dos respectivos Programas de Pos-
graduacao em Ciéncias da Religiao aos quais estao vinculados, ou seja, da PUC
e da Universidade Metodista de Sao Paulo, a palestrante, Elisabeth S. Fiorenza,
ponderou que género seria 0 mesmo que compartimentar os sexos ou separar
os banheiros por sexo, masculino e feminino. Em outras palavras, o género
reafirmaria um carater bindrio dos sexos, pelo que nao comportaria a andlise de
outras dindmicas de poder ai instauradas como, por exemplo, aquelas
envolvendo raga, classe ou orientacao sexual dos sujeitos.

Nessa perspectiva, a categoria género nao seria suficiente para apreender
todas as relagdes de poder que se estabelecem entre géneros e intragéneros e,
nesse sentido, ela seria despolitizada, ou seja, inofensiva a ordem hegemonica.
Note-se que o pressuposto subjacente a tal critica é o de que o conceito de
género se referiria sempre aquele que distingue entre sexo, determinado
biologicamente, e género, construido socialmente. Ainda que se afirmasse o

género como construido, a ideia de que o sexo seria um dado natural, pré-
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discursivo, faria do conceito de género um discurso inofensivo a ordem
hegemonica.

No entanto nao é essa a percepgao da hierarquia catolica acerca do
conceito de género, como pode se depreender da apresentagio do Mons.
Revoredo a nota da Comisién ad hoc de la mujer e Comisién Episcopal de Apostolado
Laical na Conferéncia Episcopal Peruana (1998):

Tem-se ouvido durante estes tltimos anos a expressao "género"
e muitos imaginam que é apenas uma outra maneira de se
referir a divisio da humanidade em dois sexos. Porém, por
detrds desta palavra se esconde toda uma ideologia que
pretende, precisamente, modificar o pensamento dos seres
humanos acerca desta estrutura bipolar. (CONFERENCIA
EPISCOPAL PERUANA, 1998, p.1, grifo nosso).

Como se vé, a mesma nota que qualifica Elisabeth Schussler Fiorenza de
Y7a 4 . . A 7 Lkl . . . A
tedloga feminista do género”, qualifica a nada inofensiva categoria género
como “ideologia”. Conforme a perspectiva apresentada pelo Mons. Revoredo,
para que “género” pudesse ser considerado inofensivo, nao bastaria que
advogasse o caradter bindrio do sexo/género, ele deveria admitir também a
perfeita correspondéncia entre sexo e género e considera-los ambos como

naturais:

Os proponentes desta ideologia querem afirmar que as
diferencas entre 0 homem e a mulher, fora as 6bvias diferencas
anatomicas, ndo correspondem a uma natureza fixa que torne
alguns seres humanos homens e, a outros, mulheres. Pensam,
além disso, que as diferencas de pensar, agir e valorizar a si
mesmos sao produto da cultura de um pais e de uma época
determinadas, que atribui a cada grupo de pessoas uma série de
caracteristicas que se explicam pelas conveniéncias das
estruturas sociais de certa sociedade. (CONFERENCIA
EPISCOPAL PERUANA, 1998, p.1).

A nota episcopal segue afirmando, a respeito da concepgao de género que

Enquanto muitos poderiam continuar considerando o termo
"género" apenas como uma forma cortés de se dizer "sexo", para
evitar o sentido secundario que "sexo" possui em inglés e que,
portanto, "género" se refere a seres humanos masculinos e
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femininos, existem outros que, ja ha alguns anos, decidiram
difundir toda uma '"nova perspectiva” do termo
(CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA, 1998, p.2).
Observe-se que, se a nota episcopal chega a afirmar, em tom de acusacgao,
. . P A v . . (1
que a natureza incomodaria as “feministas do género”, é a hierarquia catolica
que revela ai, por meio da necessidade de “evitar o sentido secunddrio de
sexo0”, a sua aversao ao corpo.

A nota trata, portanto, de contrapor-se claramente a perspectiva
feminista, de que o “género” € uma construgao social, questionando inclusive o
suposto uso “distorcido” do termo “papéis” que, segundo aponta, constava de
um panfleto que teria circulado na Reunido do Comité Preparatério de Pequim:

O emprego do termo "papel" ou da expressiao "papéis
desempenhados” transmite necessariamente a sensagao de algo
artificial que é imposto a uma pessoa. Quando se substitui
"papel" por outro vocdbulo - tal como "vocagdo" - poe-se de
manifesto como o termo "papel' afeta nossa percepgao de
identidade. Vocagao envolve algo auténtico, nao artificial, um
chamado para ser o que somos. Respondemos a nossa vocagao
para realizar nossa natureza ou desenvolver nossos talentos e
capacidades inatos. Nesse sentido, por exemplo, O'Leary
destaca a vocagdo feminina para a maternidade, pois a

maternidade nio é um "papel". (CONFERENCIA EPISCOPAL
PERUANA, 1998, p.8).

A proposta de substituicao é obviamente arbitrdria e em nada justificada,
porém o uso do termo “vocacao” tem um propdsito bem definido, que é tanto o
de reafirmar o carater natural dos sexos e da identidade sexual, destacando-se
ai o “interesse primario” das mulheres no lar e na maternidade, como também e
principalmente, o de conferir-lhes um contetido sagrado. Sob essa perspectiva,
nao haveria margem para qualquer tipo de liberdade frente as diferencas
“naturais” entre os sexos, ja que elas seriam inevitavelmente determinadas.
Paradoxalmente Mons. Revoredo deixa transparecer, em sua apresenta¢ao na
nota da Conferéncia, a crenca de que a livre escolha e a possibilidade de

autoinvencao dos individuos poderiam nao apenas diluir “a diferenca entre os
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sexos”, mas chegar a provocar o desaparecimento da “diferenca entre o

permitido e o proibido”, como se 1€ a seguir:

Querem se rebelar contra isto e deixar a liberdade de cada um o
tipo de "género" a que quer pertencer, todos igualmente
validos. Isto faz com que homens e mulheres heterossexuais, os
homossexuais, as lésbicas e os bissexuais sejam apenas modos
de comportamento sexual produto da escolha de cada pessoa,
liberdade que todos os demais devem respeitar. Nao ¢é
necessdria muita reflexdo para se dar conta de quao
revoluciondria é esta posicio e das consequéncias que
implicam a negacao de que ha uma natureza dada a cada um
dos seres humanos por seu capital genético. Dilui-se a diferenga
entre 0s sexos como algo convencionalmente atribuido pela
sociedade e cada um pode "inventar" a si mesmo. Toda a moral
fica a livre decisao do individuo e desaparece a diferenca entre
o permitido e o proibido nesta matéria. As consequéncias
religiosas sao também obvias. E conveniente que o ptiblico em
geral perceba claramente o que tudo isto significa, pois os
proponentes desta ideologia usam sistematicamente uma
linguagem equivoca para poder se infiltrar mais facilmente no
ambiente, enquanto habituam as pessoas a pensar como eles.
Este livreto pode auxiliar muito na precisao dos conceitos e
chamar a uma tomada de posi¢do em relagdo a mencionada
ideologia. (CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA, 1998, p.8,
grifo nosso).

Ora, tais afirmagdes implicam no reconhecimento do carater construido
dos sexos, como pondera Judith Butler (2003), citada logo no primeiro paragrafo
da nota. Embora a sua critica radical a visao do sexo e do género como
substantivos nao signifique que ela reconhega os sujeitos como capazes de
determinar de modo inteiramente livre a sua sexualidade e género, como quer
sugerir o Mons. Revoredo em sua apresentagao a nota, a autora aponta que “a
propria multiplicidade de sua construgao oferece a possibilidade de uma
ruptura de sua postulagdao univoca” (BUTLER, 2003, p.58). Embora o género
seja construido, nao significa que nao haja agao. “Construcao nao se opoe a
acdo; a construgao é o cendrio necessario da agao” (BUTLER, 2003, p.211), de

modo que o género estaria aberto a cisdes, a produgdao de configuragdes
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incoerentes que desafiam a ordem hegemoénica e revelam o seu carater

construido.

2. Género, “ideologia” revolucionaria

O fato do género ser construido ndo significa que seja artificial. Ao
contrario, ele produz e é produzido no seio de rela¢cdes de poder bem concretas.
O género ¢ uma “dimensao decisiva da organizacdo da igualdade e da
desigualdade. As estruturas hierdrquicas repousam sobre percepcoes
generalizadas da relacdo pretensamente natural entre masculino e feminino”
(SCOTT, 1990, p.18). Com efeito, a manutengao dessas estruturas parece ser tao
crucial a hierarquia catolica, a ponto de lhe causar escandalo aquilo que afirma
ser o prognostico do "sonho futuro sem géneros" de Susan Okin, expresso em

um trecho de um artigo da autora reproduzido na nota, conforme a seguir:

"Nao haveria presungdes sobre papéis masculinos ou
femininos. Dar a luz estaria conceitualmente (sic) tao distante
do conceito infantil que seria motivo de assombro que homens
e mulheres ndo fossem igualmente responsaveis pelas areas
domésticas, ou que os filhos passassem muito mais tempo com
um dos pais do que com o outro. Seria um futuro em que
homens e  mulheres  participariam em  ndmero
aproximadamente igual em todas as esferas da vida, desde o
cuidado das criancas até o desempenho politico de mais alto
nivel, incluindo os mais diversos tipos de trabalho assalariado.
Se temos que guardar a mais minima lealdade aos nossos ideais
democraticos, é essencial distanciarmo-nos do género... Parece
inegavel que a dissolugdo dos papéis de género contribuiria
para promover a justica em toda nossa sociedade, fazendo
assim da familia um lugar muito mais apto para que os filhos
desenvolvam um sentido de justica" (apud CONFERENCIA
EPISCOPAL PERUANA, 1998, p. 9).

Constata-se, portanto que, embora se afirme na nota que a diferenca
entre os sexos, “ndo significa que os recursos pessoais da feminilidade sejam

menores que os recursos da masculinidade; apenas significa que sao diferentes”

(CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA, 1998, p.6), a prépria igualdade de
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condicdes sociais entre homens e mulheres € vista, em ultima instancia, como
ameacadora. E nesse sentido que, embora trate de escamotear a desigualdade
real de género por meio da difusdo da ideia de complementaridade entre as
“vocagoes” de cada sexo, a nota afirma explicitamente o carater revolucionario
da perspectiva de género. Reconhece-se ali o alcance politico da agenda de
género, deixando transparecer por meio das adverténcias que emite contra o
seu avanco, o desafio que ela representa as estruturas hierdrquicas que a Igreja

pretende defender.

E conveniente que o ptiblico em geral perceba claramente o que
tudo isto significa, pois os proponentes desta ideologia usam
sistematicamente uma linguagem equivoca para poder se
infiltrar mais facilmente no ambiente, enquanto habituam as
pessoas a pensar como eles. Este livreto pode auxiliar muito na
precisdao dos conceitos e chamar a uma tomada de posigao em
relacdo a mencionada ideologia. (CONFERENCIA EPISCOPAL
PERUANA, 1998, p.1).

A nota da Conferéncia Episcopal do Peru atribuiu o inicio de uma
suposta “campanha” de difusdao de género a IV Conferéncia Mundial das
Nagoes Unidas sobre a mulher que aconteceu em 1995 em Pequim, na China. A
nota foca mais especificamente os desafios que a agenda de género imporia a
visdo tradicional de familia e quanto a direitos sexuais e reprodutivos, bem
como a visao religiosa de mundo.

No tocante a questao da religido, a nota episcopal mostra-se preocupada
com o ataque de feministas aos fundamentalismos, com o que denomina
arbitrariamente de “tedlogas feministas do género”, com os ataques ao
cristianismo e seus representantes sustentando, no entanto, sem nenhuma
fundamentagao que a melhor protecao contra esses ataques sao “as posturas da
maioria das mulheres do mundo”, que defenderiam suas tradi¢oes religiosas:
“Mulheres catodlicas, evangélicas, ortodoxas e judias agradecem em particular os
ensinamentos de seus [respectivos] credos sobre o matriménio, a familia, a
sexualidade e o respeito a vida humana.” (CONFERENCIA EPISCOPAL
PERUANA, 1998, p. 14).
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Ainda de acordo com a nota episcopal, a familia seria o primeiro alvo das
“feministas de género”, caracterizando suas ideias como hostis e de “rejeicao a
familia”. Para chegar a essa conclusao, a nota apresenta pequenos fragmentos
de textos de diversas feministas, expondo em base a uma interpretacao
distorcida dos mesmos, a sua discordancia com aquilo que supostamente
resumiria as proposi¢oes das “feministas do género”. Assim, por exemplo,
contrapoe a proposicao feminista de desconstrugao da familia, do matrimonio,
da maternidade e da feminilidade ao artigo 16 da Declaracdao Universal dos
Direitos Humanos promulgada em 1948 pela Organizacao das Nacoes Unidas —

ONU que enfatiza:

1. Os homens e as mulheres, a partir da idade nubil, tém direito,
sem restricao alguma em razao de raga, nacionalidade ou
religido, a casar e constituir uma familia; e desfrutarao de iguais
direitos quanto ao matrimoénio, durante o matrimonio e em caso
de dissolucdao do matrimonio. 2. Apenas mediante livre e pleno
consentimento dos futuros esposos poder-se-4 contrair o
matrimonio. 3. A familia é o elemento natural e fundamental da
sociedade; e tem direito a protecao da sociedade e do Estado.
(CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA, 1998, p. 11)

E interessante notar que, embora evoque esse artigo, a Igreja Catdlica é
contraria a dissolu¢do matrimonial. A nota também critica o fato de que o
ambiente particular, doméstico, o trabalho no lar e a dedica¢do a familia sao
vistos de forma negativa pelos “promotores do género”, ocultando a realidade
de que é a sociedade que valoriza negativamente esses espagos e atividades.
Nesse embate, evoca finalmente uma fala do Papa Joao Paulo II para reafirmar
sua posicao quanto ao que seria o “interesse primario”, o destino “natural” da
“mulher”, qual seja, a familia e a maternidade.

A centralidade da reprodugao como dado natural e cientificamente
legitimado ¢ novamente evocada no quesito relativo aos direitos sexuais e
reprodutivos, onde se afirma que “se ¢ homem ou se ¢ mulher; ndao ha
absolutamente nada, cientificamente falando, que esteja no meio”

(CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA, 1998, p. 13). E com base nesse
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pressuposto que a nota se declara contra o aborto em quaisquer circunstancias e
faz a defesa de um modelo unico e tradicional de familia, declarando-se contra
a concepgao por inseminacao artificial e adog¢ao de criangas por casais lésbicos?,
vistos como uma “aberracao” (CONFERﬁNCIA EPISCOPAL PERUANA, 1998,
p. 12). Nesse sentido, desfere uma série de ataques e “avisos” contra a
perspectiva feminista da construcao social dos sexos, a qual visaria a promogao
“da homossexualidade, do lesbianismo e qualquer outra forma de sexualidade
fora do matrimonio” (CONFER]::NCIA EPISCOPAL PERUANA, 1998, p. 12).

Verifica-se assim que:

... 0 conceito de “natureza humana” como decorrente de uma
“lei natural” dada por Deus, comprovada pela biologia e
inalteravel é peca fundamental na argumenta¢ao que sustenta a
condenagao do género qualificado como uma “ideologia”, com
forte conotagao negativa. (ROSADO-NUNES, 2014, p. 140 e 141)

Toda e qualquer perspectiva fora dessa visao é abordada na nota
episcopal como perigosa e ameacgadora das institui¢des sociais, de modo a
alimentar o panico moral, nos termos em que o define Cohen: “Uma condigao,
episodio, pessoa ou grupo de pessoas emerge para ser definido como uma

ameaga aos valores e interesses sociais*” (COHEN, 2012, p. 1).

3.Ideologia de Género e o Plano Nacional da Educacao

Género ¢, portanto, uma categoria politica e desestabilizadora, como bem
o demonstram as gestdes que suscitou por parte da hierarquia catdlica, ja na
propria década de 90, e que tém repercutido nos fatos recentes da politica
brasileira em torno dos planos de educagdo. E a partir desse quadro que se

pode compreender a intensa polémica gerada pela introdugao de uma clausula

3 O texto nao faz mencao a casamentos igualitarios entre homens. Apesar de a Igreja Catodlica ser
contraria a toda forma de homossexualidade, é possivel que isso se dé pelo fato de a discussao
se desenvolver em torno das e ser direcionado as feministas.

4 A condition, episode, person or group of persons emerges to become defined as a threat to
societal values and interests; Tradugao livre de Fernanda Coelho.
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contemplando a promocao da igualdade de género e de orientagao sexual como
compromisso e meta do Plano Nacional de Educagao de 2014 -2024.

O Plano Nacional de Educacao 2014-2024, documento decenal que
estabelece metas e diretrizes para a melhoria e qualidade da educacdo no pais,
teve inclusdo na pauta da Camara dos Deputados em dezembro de 2010 e foi
aprovado apods quatro anos agitados no Congresso Nacional, pela entdo
presidente Dilma Rousseff em abril de 2014. Em sua passagem pelo Senado, em
dezembro de 2013, o Senador Vital do Régo, da Paraiba, assinou a Emenda no.
4-PLEN, substitutivo ao PLC 103 que explicitava os termos “igualdade racial,
regional, de género e de orientagao sexual” no referido Plano como forma de
especificar as discriminagdes ja presentes no cendrio educacional brasileiro.
Fortemente combatida por setores conservadores da Igreja Catdlica e de grupos
evangélicos, tal cldusula rapidamente ganhou, aqui também, a alcunha de
“ideologia de género” que culminou com a retirada do substitutivo pelo
Senador.

Analisando discursos religiosos e politicos no Brasil, Vital e Lopes

concluiram que:

podemos afirmar que se recorre a um modo de operar que, de
certo modo, parte do acionamento (ou busca) de elementos de
um panico moral. Nesse processo, um artefato util pode ser o
falseamento/ distorcdo e/ou exploragdo da ambiguidade
daquilo que se encontra em debate. (VITAL E LOPES, 20134, p.
125).

Pode-se dizer analogamente que, para efetuar a constru¢dao do género
como uma ideologia, a Conferéncia Episcopal Peruana (1998) lancou mao, entre
outros recursos, de uma interpretagao distorcida de excertos de textos de
tedricas feministas, com o intuito de criar panico e impedir o avango das
agendas de género. Da mesma maneira, o proprio desconhecimento do
significado do conceito de género, inadvertida e/ou propositadamente
distorcido em depoimentos de lideres religiosos, certamente contribuiu para a

rapida aceitagdo deste como uma “ideologia” e para a mobilizacao de fiéis
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catolicos e evangélicos, que se manifestaram nas redes sociais e no plenario da
Camara, opondo-se a inclusao da igualdade de género no Plano Nacional de
Educacio (PNE). E interessante notar que, como aponta Marilena Chaui, é
exatamente por meio do ocultamento e das lacunas que a ideologia retira a
coeréncia e o poder do seu discurso, através do qual procura fazer com que “o
ponto de vista particular da classe que exerce a dominacao aparega para fodos os
sujeitos sociais e politicos como universal e nao como interesse particular de
uma classe determinada” (1981, p.20, italico no original). E é disso que se trata
aqui, isto é, de pontos de vista particulares, apresentados por lideres religiosos
como inquestionavelmente universais, contrapostos a concepgoes distorcidas do
que seria a igualdade de género e de orientacdo sexual, a fim de impedir
avangos nesse sentido, como proposto inicialmente no Plano Nacional de
Educacao.

A campanha catdlica, liderada pelo Padre Ricardo - uma das mais fortes
presencas mididticas catdlicas militantes contrdrias a politicas publicas que
promovam os direitos reprodutivos e das populagoes LGBT - pode ser
encontrada em seu site e, vulgarmente, chama a na¢do a uma mobiliza¢cao em
“defesa da familia brasileira”. Para tanto, ele evoca Deus, sua vontade e a
vontade do povo brasileiro para combater a relativizacdo dos papéis sexuais
que a “ideologia de género” promoveria, conforme se verifica no trecho a
seguir:

Ora, quando se quer dar status de igualdade, ou as vezes até
um status privilegiado a outros agrupamentos de pessoas que
quer se chamar também de familia, que essa é a realidade da
ideologia de género. Ou seja, a ideologia de género, ela é a
relativizagdo dos papéis sexuais de tal forma que a familia
tradicional ja ndo se compreende mais. Entao, ja ndo tem mais
fundamento, nao tem mais razdao de existir, a familia
tradicional. Entdo, é esse tipo de relativizagao nao ¢ aceita pelo

povo brasileiro. O povo brasileiro nao quer, veja, o povo
brasileiro ndo é preconceituoso, com relagdo a questao de
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género, perdao, a questdo do homossexuais, nao. Eu nao
vejo.’ (CARLOS MAGNO, 2014, 7'30”).

Nesse mesmo espirito, o Padre conclama a nagao a defesa das criancas
brasileiras, chamando os pais a sua consciéncia moral e responsabilidade
politica de protegé-las do perigo que seria a inclusdao da “ideologia de género”

no PNE:

E 0 momento de agirmos. E o momento de dizermos "nés, povo
brasileiro, ndo queremos essa ideologia de género, esse lixo, no
nosso pais, no nosso Plano Nacional de Educacao". Entre em
contato com os seus senadores. Sobretudo, entre em contato
com os senadores que sao lideres das bancadas. Eles precisam
saber o que ¢ ideologia de género e que nds nao estamos de
acordo. Que Deus abengoe vocé. Que Deus abencgoe o futuro de
nosso pais e de nossas criangas. (PADRE PAULO RICARDO,
2013, 6'46”).

Como toda ideologia, tal perspectiva apresenta contradi¢oes: ao
considerar que a implementacdo de uma politica educacional que vise a
igualdade de género representa uma ameaga para a familia “natural”, na
medida em que procuraria promover e poderia ser efetivamente bem sucedida
em modifica-la, sendo capaz inclusive de induzir as criangas a escolherem
livremente o seu género e/ou orienta¢do sexual, reconhece-se necessariamente a
familia como realidade construida e nao como dado natural.

De fato, os dados do Censo de 2010 (IBGE, 2010) apontam uma realidade
bem diferente da familia nuclear heterossexual monogamica imaginada como
padrdo univoco e universal, e que seria referencial da ampla maioria da
populacdo brasileira. Destacamos entre eles o percentual niimero de casados,
que caiu de 37% para 34,8%; dentre as casadas, a proporcao de pessoas casadas
no civil e no religioso ¢ de 42,9%, enquanto a proporgao de unides consensuais
corresponde a 36,4%; 12,1% das pessoas moravam sozinhas (IBGE, 2010). O

arranjo familiar mais comum continua a ser o de casais com filhos,

5 Todas as transcri¢des foram feitas por Fernanda Coelho e os tempos de inicio das falas
constam nas citagoes.
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correspondendo a 55%, porém familias formadas por casais sem filhos
representam 20,2% e do total de casais com filhos, um sexto vive com enteados
e filhos ou somente com enteados (16,3%) (IBGE, 2010). A taxa de fecundidade
(média de filhos por mulher) era de 1,90. O percentual de familias chefiadas por
mulheres (reconhecidas como responsaveis pela casa) era de 37,3%, em 2010. Do
total de pessoas que declararam ter conjuges do mesmo sexo, 47,4% se disseram
catolicas e 20,4% sem religidao (IBGE, 2010).

Os dados indicam que menos da metade da populacao brasileira se
enquadra no padrdao de familia que a hierarquia catdlica evoca como
majoritaria. Assim, “a violéncia de género traduz-se na agao politico-religiosa
desses segmentos, seja obstaculizando a luta pela ampliacao dos direitos das
mulheres e da populagao LGBT, seja lutando contra direitos ja conquistados por
esses grupos.” (SOUZA, 2014b, p. 189 e 190). De fato, o absurdo esta em afirmar
e defender esse modelo univoco de familia heterossexual, monogamica,
formada por um homem e uma mulher formalmente casados, com filhos do
mesmo casal em que pai e mae estao presentes que nao constituem de forma
alguma a maioria da populagdo e por meio do qual ndo somente promove a
invisibilizagdo de outras configura¢des familiares ja existentes na sociedade
brasileira, como incentiva o refor¢o de privilégios particulares s acessiveis as
familias heterossexuais cujos direitos ja sao amplamente garantidos na

legislagao brasileira.

4. A instrumentalizacao da Ideologia de Género no processo do

Plano Nacional da Educacao

O discurso catdlico se articula em torno da constante reafirmacao da
centralidade da reprodugao, dos sexos como dado natural, bem como da
negacao da constru¢ao social dos sexos. Trata-se, na campanha contra a
“ideologia de género”, de defender uma familia tradicional, natural, modelo no

qual se enquadraria a maior parte da populagao, lancando mao de estratégias
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de justificacao e legitimacao juridica de suas posi¢oes. Para o padre Ricardo, da
Arquidiocese de Cuiaba, sendo a “familia tradicional” um “bem comum”, nao
pode ser “ameacada” em prol do que ele julga que seria o “bem de uma
minoria”:
Politica é a arte de buscar o bem comum. Ora, se 0 bem de uma
minoria ira destruir o bem comum, o bem dessa minoria deve
ser limitado. Entao, é aqui que esta a realidade. Existe um bem
comum na sociedade chamado "familia". Ora, a familia é um
valor. O povo brasileiro, que é soberano, tem na familia um
grande valor. Pode ser que depois na pratica nds as vezes
naufraguemos em nossas familias, mas o povo brasileiro ainda
vé, gragas a Deus, ainda vé a familia tradicional como sendo um
valor a ser promovido. (CARLOS MAGNO, 2014, 6'36”).
O Padre aqui de justificar aqui a sua opinido em base ao recurso, de
forma distorcida, de um argumento do campo juridico-politico, aparentemente

valido, ja que encontra eco no imagindrio da vida cotidiana, como aponta Paula

Montero:

No caso do Brasil ainda é aceitavel falar sobre o Bem Comum
em termos de preservacao dos lagos comunitarios, da tradigao,
da protecgao aos pobres, dos direitos naturais etc. porque muitos
desses sentidos e valores herdados do Cristianismo ainda estao
bastante enraizados no imagindrio da vida cotidiana. (2012, p.
176).

Um dos elementos que configuram a distor¢ao € o da escolha seletiva das
fontes ou de determinados trechos da mesma fonte, conforme convenha ou nao
para a legitimacdo da sua posi¢ao. Assim, o Padre reproduz no seu blog
(CHRISTO NIHIL PRAEPONERE, 2015, s/p) uma argumentagao contra as
unides homossexuais, afirmando ser esta contraria a letra da Constituicao que,
em seu artigo 226, paragrafo 3° afirma que “para efeito da protecao do
Estado, é reconhecida a uniao estavel entre o homem e a mulher como entidade
familiar” (BRASIL, 1988). E com base nela que ele argumenta que “a familia é

uma instituicdo que deve ser protegida pelo Estado”, conforme a seguir:
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Entdo, se o0 bem comum da sociedade diz respeito a essa
questdo da familia que deve ser preservada, deve ser protegida,
a familia é uma instituigdo que deve ser protegida pelo Estado,
entao ¢ evidente, fica claro, fica patente pra todo mundo que a
questao da ideologia de género nao tem cabimento dentro da
nossa legislagao. Entdao, nao se trata de preconceito e nao se
trata de  discriminar. Nao estamos discriminando
absolutamente ninguém. NOs sé nao iremos dar um status
privilegiado para uma classe de pessoas de tal forma que esse
status privilegiado va contra o bem comum. E 0 bem comum
chama-se familia tradicional. Esse é o bem comum. Essa ¢ a
realidade. (CARLOS MAGNQO, 2014, 9°39”).

No entanto, ele nao evoca a Constituicdo para fundamentar a sua
concepgao de bem comum. Em seu artigo 3°. a Constitui¢ao brasileira afirma,
como objetivos fundamentais da Republica, “IIl - erradicar a pobreza e a
marginaliza¢do e reduzir as desigualdades sociais e regionais; IV - promover o
bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer
outras formas de discriminagao” (BRASIL, 1988). O bem comum, nessa
perspectiva, nao diz respeito aquilo que convém a uma suposta maioria como
defende, de forma distorcida, o Padre, mas sim ao bem de todos/as.

Além do mais, o Padre evoca um determinado modelo de familia, a
familia tradicional, argumentando que esta constituiria um valor para o povo
brasileiro, enquanto a realidade brasileira revela a existéncia de uma
multiplicidade de arranjos familiares, como ja apontado anteriormente.

Esse tipo de estratégia de mobilizacdo e de instrumentalizacao de
argumentos cientificos, técnicos e/ou juridicos, com o intuito de legitimar
racionalmente as suas posicdes, é recorrente entre a hierarquia catélica. E o
caso, por exemplo, da mobilizacdo do parecer da Federagao Internacional das
Associagoes de Médicos Catolicos (FIAMC), quanto ao efeito pernicioso que o
uso de métodos contraceptivos artificiais teria sobre a saude das mulheres, na
producao e legitimacao da retorica da Igreja Catdlica contra o aborto e o uso de
métodos contraceptivos (SANNA, 2015).

Vital e Lopes (2012) percebem comportamento semelhante na atuagao

politica de participantes da Frente Parlamentar Evangélica, que

y
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instrumentalizam argumentos cientificos e técnicos com o intuito de legitimar

suas crencgas. De acordo com a autora e o autor:

Os argumentos mobilizados pelos evangélicos inscritos de
forma a suscitar panico moral se contrapdem aos argumentos
acionados pelos demais atores em disputa. Nesse sentido, eles
parecem operar no mesmo plano que seus oponentes politicos,
dialogando estrategicamente a partir dos (aparentemente)
mesmos cddigos e buscando o convencimento da sociedade
como um todo. Paralelamente a isso, acionam mecanismos de
amplo conhecimento dos politicos no Congresso Nacional,
resultado de um nivel maior de formaliza¢dao e organizagao a
partir dos quais opera a FPE atualmente. Essa estrutura, ao
mesmo tempo, lhes da capilaridade e possibilita o alcance de
resultados positivos em suas demandas. (VITAL E LOPES,
2012, p. 167).

Padre Ricardo também se utiliza da estratégia de acionamento de panico
ao associar a “ideologia de género” com o fim da “familia tradicional” brasileira
e legitima assim o seu chamado a responsabilidade de participacao da

populacdo na sua preservagao:

Nao é questao de religido, nem mesmo € questao de discriminar
os homossexuais. N6s nao temos nada contra as pessoas
homossexuais. SO nao queremos transformar as nossas escolas
em fabricas de homossexuais. E aqui que estd o problema.
Entdo, é importante que vocé compreenda isto. E, como cidadao
brasileiro, mostre aos senadores que estamos atentos ao que
estd acontecendo no Senado. Mostre o quanto nds temos
objecdo a esse tipo de lei. Sim, porque fomos nds que os
colocamos la com 0 nosso voto e nds temos o direito de dar esse
grito de alerta, de soar o alarme, sim. Para que os nossos filhos
nos proximos dez anos nao tenham que engolir esse lixo.
(PADRE PAULO RICARDO, 2013, 5'35”).

O recurso ao panico reverberou as crengas e argumentos moralistas e
moralizantes (SOUZA, 2014) dos segmentos religiosos conservadores,
mobilizando a populagao de fieis contra a aprovacao da cldusula que previa a
promogao da igualdade de género e de orientagao sexual no PNE 2014-2024.

As especificagoes “igualdade racial, regional de género e de orientagao

sexual” foram alteradas pelo Senado Federal e substituidas pela generalizagao
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contida na nova sentenca “cidadania e na erradicacao de todas as formas de
discriminacao”. A redacao final, que anteriormente identificava os tipos de
discriminacao que deviam ser combatidas no novo Plano Nacional de
Educacao, sentenciou “todas” as formas de discriminagao ao siléncio por mais
dez anos. Lembre-se que, como ja mencionado, a Constituigdo especifica as
discriminagoes a serem erradicadas da sociedade brasileira em seu artigo 3°. A
campanha popular catolica contra a “ideologia de género”, “em defesa da
familia brasileira” exerceu assim forte influéncia no cenario de tramitagcao do
PNE 2014-2024, com desdobramentos que resultaram na exclusao da diretriz de

género do mesmo.

Consideracoes Finais

O texto da nota emitida pela Conferéncia Episcopal do Peru em 1998 ja
denota a estratégia mista que as liderangas catdlicas haveriam de seguir
utilizando, a fim de legitimar e repercutir suas crengas e pressupostos acerca
dos sexos, da “mulher” e “da” familia. Os termos da nota tratam de instaurar
panico, através de afirmagOes acerca da atuagdo das “feministas do género” ai
inclusas as “tedlogas feministas do género”, que trabalhariam insidiosamente
para infiltrar as suas ideias e a sua “perigosa agenda”, a0 mesmo tempo em
que, por meio da discussao do conceito e da agenda de género em base a
pequenos fragmentos de textos de diversas feministas, pretenderia transmitir
uma imagem de objetividade, uma aparéncia cientifica ao documento. No
entanto, todo ele esta voltado para a construgao do discurso da “ideologia de
género”: desde o recurso a contraposicao das que sdo ali denominadas de
“feministas da igualdade” as “feministas do género”, passando pela
interpretacdo distorcida dos textos, até a falta de fundamentacao teorica e/ou
contingenciamento com dados empiricos acerca de afirmacdes que profere.

Um dos exemplos de falta de fundamentacgao esta na afirmacao de que a

postura da maioria das mulheres do mundo constituiriam a melhor protecao
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contra os ataques das feministas ao cristianismo e de que estas “agradecem em
particular os ensinamentos de seus [respectivos] credos sobre o matrimodnio, a
familia, a sexualidade e o respeito a vida humana.” (CONFERENCIA
EPISCOPAL PERUANA, 1998, p. 14). Tal afirmagao estaria baseada num
relatorio de Dale O'Leary, “que seria autora de numerosos ensaios sobre a
mulher e participante da Conferéncia de Pequim” e contraria a perspectiva do
género como construgao social. No entanto nao hd mengao alguma a dados
préprios ou da referida autora que poderiam confirmar tal hipotese. A falta de
apresentacao de dados que fundamentem tal afirmacdo, contrapomos os dados
do Censo 2010 (IBGE 2010), que indicam que, das pessoas casadas com pessoas
do mesmo sexo, 47,4% se declaram catolicas e que a maior parte dos casais
homossexuais (53,8%) no Brasil sao formados por mulheres.

Tal configuracdo familiar catolica certamente nao se enquadra na
concepgao catdlica de familia “natural”. Na sua concepcdo, a familia natural
seria formada por um homem e uma mulher, que possuiriam diferencas inatas,
e teriam atribuigOes diferentes. Até mesmo a sua condicao social desigual seria
resultado dessa condi¢do natural: uma vez que “o homem e a mulher sao
diferentes, uma diferenca estatistica entre homens e mulheres que participam
de uma certa atividade poderia ser mais do que uma amostra de discriminagao:
o simples reflexo destas diferencas naturais entre homem e mulher”.
(CONFERENCIA EPISCOPAL PERUANA, 1998, p.6). Assim, a nota nao apenas
se esquiva de reconhecer e enfrentar a desigualdade de género, antes trata de
oculta-la, naturalizando-a.

E, portanto, essa construcio do género como “ideologia” que se
configura de fato como uma ideologia, na medida em que nao s6 pressupde e
escamoteia a divisao social quanto opera separagao entre ideias dominantes e
individuos dominantes (CHAUI, 1981) e entre ideias dominantes e individuos

reais.
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A nota da Conferéncia Episcopal Peruana foi reproduzida no cendrio
brasileiro, em inumeros sites catolicos oficiais e nao oficiais®. Os seus
pressupostos, que guiam a concepcao da igualdade de género como
“ideologia”, bem como a prdpria expressao “ideologia de género”, foram
amplamente reproduzidos no cendrio brasileiro durante a tramitagao do PNE
2014-2014. Langou-se mao aqui também da dupla estratégia de dominacao, qual
seja, da pretensa legitimacao objetiva e/ou cientifica das ideias defendidas de
um lado e da instauragao de panico, de outro lado, com o objetivo de atingir a
populagao alvo em dois niveis: no emocional ou naquele em que o panico
refreia a reflexao racional, e no racional, através do argumento cientifico. Tal
estratégia possibilita tanto alcangar as pessoas e canais ndo suscetiveis aos
efeitos do panico, quanto legitimar as fobias suscitadas por este. Combinam-se
assim duas modalidades de dominacao: de um lado, o recurso ao prestigio do
conhecimento, “que torna o poder invisivel, pois nao carece de outro suporte
sendo a crenga na competéncia” (CHAUf, 1981, p. 50); de outro lado, o recurso
ao discurso atemorizante, que visa tanto intimidar e constranger manifestagoes
de eventuais posi¢Oes contrdrias a proferida, quanto a propagacao do idedrio e
da mobilizacdo de fieis contra a perspectiva a agenda da igualdade de género.

Trata-se enfim de reafirmar uma “ordem natural” dos sexos, dos géneros
e da sexualidade que, se ameagada, ameagcaria a familia e a sociedade. Enquanto
a nota da Conferéncia Episcopal Peruana procura propagar a ideia de que “a

realidade da natureza” incomodaria as feministas, a constatacao dos sexos

6 Destacamos, por exemplo: COMUNIDADE CATOLICA DE VIDA E ALIANCA JESUS ESTA
VIVO. Disponivel em: < http://www jesusestavivo.org.br/ideologia-de-genero-seus-perigos-e-
alcances/ > Acesso em 12 set. 2016; LOGOS APOLOGETICA CRISTA. Disponivel em: <
http://logosapologetica.com/a-ideologia-de-genero-seus-perigos-e-alcances/#axzz4KteGousB >
Acesso em 12 set. 2016; PORTAL DA FAMILIA. Disponivel em: <
http://portaldafamilia.org.br/artigos/perspectiva-de-genero-perigo-e-alcance.shtml > Acesso em
12 set. 2016; PRESBITEROS. Disponivel em: < http://www.presbiteros.com.br/site/ideologia-de-
genero-e-os-planos-municipais-de-educacao/ > Acesso em 12 set. 2016, PROMOTORES DA
VIDA. Disponivel em: < http://logosapologetica.com/a-ideologia-de-genero-seus-perigos-e-
alcances/#axzz4KteGousB > Acesso em 12 set. 2016; VERITATIS SPLENDOR. Disponivel em: <
http://www.veritatis.com.br/doutrina/documentos-da-igreja/a-ideologia-do-genero-seus-
perigos-e-alcances/ > Acesso em 12 set. 2016.
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como realidade socialmente construida é que incomoda a religiafo (ROSADO-
NUNES, 2014), pois ela implicaria enfrentar efetivamente a desigualdade de
género em outros termos, que nao simplesmente atribui-las a supostas
diferengas naturais. O incomodo e a resisténcia dos segmentos religiosos
conservadores a agenda da igualdade de género ndo fazem mais do que
confirmar aquilo que eles mesmos lhe reconhecem: o seu potencial

“revolucionario” e transformador.
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