Ambiguidades e conflitos da cultura patrimonializada no
espaco publico:

o caso do candomblé em Salvador!

Ambiguities and conflicts of patrimonialized culture in public
space:

the case of Candomblé in Salvador

Fatima Tavares?
Carlos Caroso3
Francesca Bassi*

Resumo

A configuracao do candomblé no espaco publico baiano ¢ um exemplo instigante
que sugere que sejam repensados os conceitos de religido e sociedade como
dominios relacionais, que nao se resolvem nas fronteiras de um espago publico
demarcado pela laicidade. O argumento do texto desdobra-se em duas
dimensdes da mesma questdao: por um lado evidenciamos a presenca
patrimonializada da cultura religiosa afro-brasileira em Salvador; e, por outro, as
ambiguidades e conflitos que atravessam esses processos, visibilizando
controvérsias religiosas na cultura afro-brasileira que contagiam as culturas
urbanas daquela cidade. As circularidades dos simbolos do candomblé em
Salvador e suas transgressdes para além das fronteiras dos terreiros fazem
emergir diferentes configuragdes do religioso num espago publico intensivo, no
qual demarcagdes pregressas ou oficiais podem esvaziar-se de significado,
produzindo arranjos e acomodagdes instdveis no pluralismo religioso local.
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Abstract

The configuration of candomblé in public space of Salvador is an instigating
example that suggests the rethink the concepts of religion and society as
relational domains, which cannot be solved within the borders of a public space
demarcated by secularity. The argument of the text unfolds in two dimensions of
the same question: on the one hand we called attention to the patrimonialisation
of Afro-Brazilian religious culture in Salvador; and, on the other hand, the
ambiguities and conflicts that cross these processes, bringing up to visibility the
religious controversies present in the Afro-Brazilian culture which contaminates
the urban cultures of that city. The circularities of the symbols of candomblé in
Salvador and their transgressions beyond the boundaries of the terreiros
stimulates the emergence of different configurations of the religious in an
intensive public space, in which previous or official demarcations can be emptied
of meaning, producing unstable arrangements and accommodations in local
religious pluralism.

Keywords: Candomblé; Public space; Patrimonialization; Religious
controversies; Laicity.

Introducao

No presente artigo apresentamos alguns desafios que as religioes colocam
para as configuragdes contemporaneas do espaco publico. Contrariamente ao
ideario de inexorabilidade da secularizagdo, teorias mais recentes vém
evidenciando as diferentes modalidades empiricas desse processo nos contextos
nacionais (CASANOVA, 2007, ASAD, 2003). Assim, ao invés de perguntamos
acerca da maior ou menor presenga da religiao na sociedade, ganha relevancia a
problematizacdo dos termos que permeiam e motivam esse debate:
considerando-os nao como esséncias, mas dominios relacionais, podemos
rastrear as circularidades e “deslizamentos” dos conceitos de religiao e espago
publico, j& que nao estao “dados”, mas configuram campos de forgas que
somente a posteriori emergem como “realidades” auto atribuidas®.

Nossa inten¢ao é de evidenciar como essas delimitacdes conceituais sao

5 Como sugerem as abordagens antropolégicas de Birman (2003), Camurca (2017), Giumbelli
(2004, 2008, 2013), Montero (2006), Oro (2011), dentre outros, para o caso brasileiro.
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historicamente contingentes e, portanto, provisdrias. Agenciamentos geralmente
contidos em lugares de devocao, terreiros e templos também circulam
“extramuros” provocando novas configuragdes. Assim, o que chamamos de
“espaco publico” pode voltar a ser um lugar intensivo® (DELEUZE; GUATARR],
2000) no qual demarcagOes pregressas ou oficiais sao esvaziadas de significados
“originais”: simbolos que foram reivindicados como especificos da “religiao” de
matriz africana, por exemplo, podem voltar a ser o cultural de “todos nds”, ou,
ainda, grupos religiosos evangélicos e catolicos que pretendem legitimar uma
relativa exclusao de outras religiosidades nos ambientes das cidades,
contradizem ou combatem, mas também redefinem o que vem a ser a laicidade
e pluralismo da gestao do espaco publico.

A partir das orientagdes acima enunciadas, o texto € iniciado com uma
discussao conceitual, problematizando as categorias de religiao e sociedade, bem
como sua regulacao no contexto brasileiro por meio das disputas em torno da
laicidade. A seguir discorremos sobre certas configuragoes dessa discussao para
o contexto de Salvador, explorando a ideia do candomblé como cultura
patrimonializada em suas ambiguidades e conflitos. Ao final apontamos alguns
dilemas da dinamica de visibilidade e invisibilidade das religides afro-brasileiras,

com laicidades em disputa na regulagao do religioso no espago publico.

Situando os conceitos

Como argumenta Viveiros de Castro (2002, p. 300), o termo “sociedade”
tem, no pensamento ocidental, sentidos diversos. Em acordo com a tradigao
iluminista (que se reflete na escola socioldgica francesa), o conceito remete ao
individualismo universalista (no sentido do principio da cidadania que rompe
com os lagos origindrios de parentesco) e pode-se articular com a nogao de

societas, evocando o contrato social, o campo juridico, politico-institucional, a

¢ O lugar das intensidades, da propagacdo, do contdgio, que é contrastado com o das
caracteristicas, dos perfis, em que se busca identificar diferencas e semelhangas.
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sociedade civil. Uma segunda acep¢ao, que corresponde a reagao romantica ao
iluminismo (e ao pensamento antropoldgico alemao e a sua prossecugao norte-
americana), é definivel com a nogao de universitas, uma vivéncia comunitaria
operante como um todo organico, cuja origem comum substantivada no
“sangue” (o parentesco) se reconhece a cada geragao no simbdlico e religioso
compartilhado. Nesta segunda acepcao, a sociedade coincide com o um
particularismo cultural nao generalizdvel, pois simbolos especificos (em vez do
contrato social) garantem a integracao dos seus membros.

Na atualidade podemos nos distanciar um pouco destas oposi¢oes e nos
perguntarmos, como Viveiros de Castro o faz (2002, p. 315), se as neopragmaticas
contemporaneas, que privilegiam os agentes em lugar de concepg¢des estruturais
de sociedade, podem relativizar estas dicotomias. O conceito de um “espago
publico” remeteria entao tanto a um ambiente fisico (geralmente urbano) no qual
simbolos culturais e religiosos transitam, como a um lugar mediado pela gestao
institucional, dispondo-se como uma arena tanto para as expressoes simbolicas,
religiosas e comunitarias como para as possiveis legitimagoes institucionais. A
questao que podemos colocar é se este seria um espago multiverso, onde as
configuragdes sao promovidas a partir do momento em que novos agentes
colocam em pauta novos estatutos de existéncia?

Garantir a permeabilidade desses conceitos nos possibilita compreender
as religioes de forma aberta, em processo, fazendo-nos desconfiar dos lugares
candnicos que possam produzir defini¢oes legitimas sobre o que seria um
conceito “verdadeiro” de religiao. Enquanto pesquisadores, temos que contornar
esse caminho perigoso das teorias que produzem defini¢des sobre as coisas do
mundo, trazendo também as religides para o contexto das controvérsias que
reconfiguram seus mediadores legitimos e delineiam os contornos de um debate
publico. Tratando a questao desta maneira, pode-se dizer que aquilo que uma
sociedade considera como “religido” aparece como um terreno provisorio,
movedico e sujeito permanentemente a ambiguidades e reconfiguragoes.

Em vista de recolocar processos contingentes que desmentem esséncias,
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vale lembrar que a atribuigao de religiao e sociedade a outrem nao passou de uma
projecao de atribui¢des proprias. Como escreve Gasbarro, a expansao ocidental
foi tanto uma evangelizagao, em que os viajantes e os missiondrios estabeleceram
com outrem relagOes (de poder) sub specie religionis (2011, p. 178), quanto uma
missao “civilizatoria” que comportou a etnocéntrica apreciagao da vida coletiva
de outrem a partir de qualidades societdrias proprias. De fato, se houve oscilagao
entre conhecer as outras culturas em termos de religiao ou de sociedade, é porque
estes cortes sao tipicos de processos historicos ocidentais que culminaram com a
moderna delimitagdo entre um campo de acgdo publica, laica e secularizada
(norteada pelos direitos universais a cidadania) e o ambito privado e confessional
da religido (crista e das outras “religides” cuja liberdade de expressao €, como
principio, um direito tutelado pelo Estado).

Na contemporaneidade, embora o principio da laicidade se faca presente
como ideal, a regulagao das relagoes entre Estado e religides envolve variadas
possibilidades na garantia do pluralismo e dos direitos de expressao das diversas
religides. Para o contexto brasileiro, conforme observado por Camurga (2017, p.
882), laicidade nao significa auséncia da religido no espago publico, pelo
contrario: “[...] o termo “laicidade” no pais parece funcionar mais como uma
“referéncia” utilizada para tratar das relagoes entre religides e Estado, referéncia
esta sempre valorizada e adaptada aos interesses de cada um destes segmentos
sociais, civil ou religioso”. Camurca (op. cit.) prossegue por argumentar que, ao
invés de principios abstratos e de fronteiras precisas entre os dominios do secular
e do religioso, temos controvérsias no espago publico que implicam em diferentes
cenarios de expansao e contencao da religidao. Tragcando algumas nuances dessa
dinamica, o autor recusa as analises dualistas nas relacdoes entre o Estado e a
esfera publica (como “contaminacdo”), seguindo a sugestao de Giumbelli (2013),
de problematizagao dos modelos de laicidade e investimento nos processos que
instituem essas relagoes. Reforcando seu argumento, ele apresenta dois vetores
principais: no primeiro caso, de “expansao” do religioso, agdes de ordem moral

em temas controversos e de entronizagao de simbolos religiosos; no segundo, de
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“retracao”, acOes para a retirada dos simbolos religiosos, além de iniciativa
juridico-legais contra a intolerancia religiosa. No presente artigo interessa-nos
observar de que forma as duas tendéncias podem coexistir na visibilizacao das
religides afro-brasileiras (leia-se o candomblé) no espago publico de Salvador,
chamando a atenc¢ao para a dinamica de “embaralhamentos” que marcam os
processos empiricos, apontada pelo autor ao final do seu trabalho, e que vale a

pena destacar em sua integralidade:

Portanto, como estas concepgdes de laicidade sao sempre moéveis
e situadas, os quatro cendrios - arenas ou configuragdes - que
propus como instrumentos de andlise podem ser embaralhados
e permutados uns por outros: as agoes religiosas que inibem
politicas de direitos humanos revelam também a existéncia e
visibilidade dessas iniciativas laicas; as agdes para retirada de
simbolos religiosos no espago publico ndo logram éxito com a
permanéncia destes simbolos; a ocupagao do cendrio publico por
imagens religiosas implica também competicao entre catolicos e
evangélicos, onde os evangélicos se unem aos laicos para
contestar a ocupacao catdlica, para, em seguida, estabelecerem
com os catolicos um acordo de reparticao deste espago publico;
a presenga publica das religides afro-brasileiras podem ser
apoiadas enquanto direito a liberdade religiosa ou contestada
por argumentos higienistas ou de “protecao dos animais” que
provém do campo laico . Enfim, o que pode ser retracao do
religioso, por outro angulo, pode significar expansao e vice-
versa. (CAMURCA, 2017, p. 883)

Se, por um lado, a antropologia social e a ciéncia das religides podem
desconfiar hoje, depois de longa pratica comparativa, da existéncia de fronteiras
estaveis, capazes de delimitar religides, esta postura académica e os processos
identitarios (étnicos, mas também religiosos) ndo caminham sempre na mesma
diregao: parafraseando Carneiro da Cunha, pode-se escrever “religioes” (com
aspas) para abracar uma postura tedrico-metodoldgico que indica como auto-
atribui¢oes de qualidades religiosas (ou outras) dependem também de universos
discursivos relativos a encontros e desencontros e a disputa de valores em pauta
(CUNHA, 2009, p. 313). Como no caso de “culturas” que ressurgem, a despeito

do conceito antropoldgico de cultura que vai sendo descreditado, vivéncias que
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outrora foram eminentemente étnicas passaram a se constituir como grupos
organizados em comunidades “religiosas” - como sugere Parés (2006), as
“nagoes” de Candomblé se formaram como recortes étnicos-politicos via
expressoes liturgicas. Na contemporaneidade, as comunidades religiosas de
matriz africana costuram/estabelecem novos didlogos com a esfera institucional,
como demonstram as demandas de tombamento de terreiros (a Bahia é exemplar
neste sentido). Demandas de legitimacgao deste tipo induzem a refletir sobre a
maneira das religioes se articularem com “sociedades”: a sociedade colonial, no
caso da formacao da religido denominada candomblé; a sociedade globalizada,
que legitima direitos patrimoniais locais nos atuais tombamentos dos terreiros
como patrimonio cultural e na visibilizagao da “cultura” afro-brasileira por meio
das festas e monumentos espalhados pela cidade. Por outro lado, essa
visibilidade, longe de configurar uma legitimagao inconteste das religides afro-
brasileiras no espago publico, convive com fortes “entraves” na circulagao dos
seus simbolos religiosos, tendo que lidar recorrentemente com enfrentamentos
religiosos (neopentecostais preponderantemente) e descaso do poder publico.
Sao os “embaralhamentos”, apontados por Camurga, que complexificam os
movimentos de expansdo e recuo das religides, implicando em praticas que
tencionam as fronteiras entre uma gestao publica do espago, que se pretende
religiosamente neutra, e os anseios de visibilidade e reconhecimento institucional

de ambientes e religiosos especificos, como veremos abaixo.

Candomblé como cultura patrimonializada

Seguindo a ideia de que “religides” e “sociedades” se fazem mutuamente
e que o espago publico no Brasil nao é impermeavel a regulacao do religioso,
apresentamos algumas pistas para se compreender a visibilidade publica do
candomblé soteropolitano. Partimos do argumento de van de Port (2012) de que
o candomblé esta tanto dentro como fora dos cultos, dos terreiros, dos discursos

sacerdotais, de que circula por muitos espagos e que vai se recriando nesse

532

—
| —



Religare, ISSN: 19826605, v.15, n.2, dezembro de 2018, p.526-547.

processo de conectar circuitos e produzir atalhos, de que os muitos lugares dos
quais “0” candomblé “fala” ndo podem ser “classificados” a partir de métricas
da tradi¢ao ou da legitimidade, mas que se trata justamente de investigar as
formas pelas quais esses poderes se constituem (TAVARES, CAROSO, 2015).

Entao, como nos, pesquisadores, podemos tornar produtivo um tracado
de cartografias planas, no sentido de Latour (2006), por onde circulam as
modalidades de se fazer o candomblé sem abragar essencialismos, sem advogar
versdes mais ou menos auténticas, sem deixar de fora da investigagao os
interesses que sao mobilizados nos diferentes circuitos por onde circula o
candomblé? Podemos compreender sua circularidade na sociedade baiana por
meio da fluidez das fronteiras entre os terreiros e outros circuitos da cidade, mas
sem perder de vista as especificidades dos diferentes agentes envolvidos nesses
processos? Agenciamentos religiosos (compreendendo também catolicos e
evangeélicos), mas também politicos, artisticos e da gestao publica, apenas para
mencionar os mais evidentes, vem transformando o candomblé em mais um
aspecto da cultura urbana crescentemente patrimonializada. Ou seja,
compreender o candomblé de Salvador é seguir essa circulacao pela cidade
transformando-a de vdarias maneiras e sendo transformada por esta mesma
cultura.

Em Salvador (e cidade proximas), a visibilizagdo do candomblé passa
fortemente (mas ndo apenas) por sua transformacao em “banco de simbolos”
(como sugere van de Port) e também seu desdobramento em patrimonio cultural,
com o tombamento de terreiros pelo IPHAN, IPAC e pelo Municipio de Salvador
e a patrimonializagao de festas e outros aspectos materiais e imateriais da cultura.
Sao movimentos decorrentes das politicas oficiais de valorizacdao da cultura
negra que veém se intensificando a partir do final dos anos de 1960 (SANTOS,
2005). Com o alargamento da nogao de patrimonio para sua dimensao imaterial

(Decreto 3.551, de 20007), observam-se importantes transformagdes que

7O Decreto n® 3.551, de 4 de agosto de 2000, constitui o Registro de Bens Culturais de Natureza
Imaterial que garante o reconhecimento de politicas voltadas para o patrimdnio imaterial e
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possibilitam a inclusdo gradual dos bens culturais das populagdes minoritarias,
ampliando o escopo do que se considerava como “bens culturais”, que até entao
estavam centrados no patrimonio catolico barroco (CAPONE, MORAES, 2015, p.
8).

Na década de 1980, no entanto, essa discussao ainda era muito incipiente,
sendo o tombamento, pelo IPHAN, da Casa Branca, em 1984, um acontecimento
marcante para as transformagoes posteriores. Como destacam Capone e Moraes
(op. cit., p. 12), o parecer do antropdlogo Gilberto Velho, consultor do IPHAN a
época, encaminhado a Institui¢cdo, problematiza a no¢ao de cultura vigente na
patrimonializagao, reivindicando a inclusdo da dimensao imaterial que
fundamente o sagrado. Pioneiro na modalidade de bem imo6vel, o tombamento
da Casa Branca d4 inicio a uma nova forma de relagao entre poder publico e
espago religioso, com consequéncia poderosas sobre os processos de legitimagao
do candomblé em Salvador e no pais (SERRA, 2005).

Capone e Moraes (op. cit.,, p. 14) destacam que esse pioneirismo ficou
restrito a Casa Branca por muito tempo, ja que o segundo tombamento de um
terreiro pelo IPHAN, o I1é Axé Opd Afonja, s veio a ocorrer 15 anos apos aquele
primeiro. Até final do ano de 2017% sao identificados 13 terreiros tombados na
cidade do Salvador: Casa Branca do Engenho Velho (IPHAN, 1984), Ilé Axé Opo
Afonja (IPHAN, 1999), Gantois (IPHAN, 2002), Bate Folha (IPHAN, 2003),
Alaketo (IPHAN, 2004), Oxumaré (IPHAN, 2014), Pilao de Prata (IPAC, 2003)°,
Mokambo - Onz6 Nguzo Za Nkisi Dandalunda ye Tempo (IPAC, 2006), Ilé Axé
Iba Ogum (IPAC, 2007), Ilé Axé Kalé Bokun (IPAC, 2006), Tumba Jungara (IPAC,
2009), 11é Asipa (IPAC, 2017) e do Hunkpame Savalu Vodun Zo Kwe, no Curuzu,

configura o conceito de “Registro” dos bens nos seguintes Livros: saberes (modos de fazer);
celebragdes (festas, rituais); formas de expressao (manifestagoes literarias, musicais, plasticas);
lugares (espagos onde as praticas sao executadas).

8 Segundo dados divulgados em sitio da internet do IPHAN, além de noticias veiculadas pela
grande imprensa. No caso dos terreiros tombados pelo IPAC (Instituto do Patrimonio Artistico e
Cultural da Bahia), existem algumas dissintonias entre as informagdes da grande imprensa e as
disponibilizadas no sitio virtual da Instituigao.

® Todos os terreiros tombados pelo IPHAN, anteriormente mencionados, também foram
tombados pelo IPAC.
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bairro da Liberdade (FGM, 2016). Isso nao é muito, mas salta aos olhos de
compararmos, por exemplo, com outros estados: apenas a Casa das Minas, no
Maranhao, é tombada pelo IPHAN (MORAIS, 2015). No Rio de Janeiro foi
realizado apenas um tombamento, o Ilé Axé Op6 Afonjd, em Sao Joao de Meriti
pelo Instituto Estadual do Patrimdnio Cultural (INEPAC), no ano de 2016. Essa
preponderancia quantitativa de Salvador também pode explicar a realizacao pelo
IPHAN do “I Curso de extensdao Gestao e Salvaguarda do Patrimonio Cultural
dos Terreiros Tombados” (em Salvador, em 2015), uma iniciativa que surgiu a
partir das demandas de um Grupo de Trabalho, criado em 2015, reunindo
representantes dos terreiros tombados. Uma das consequéncias do curso foi a
criacdo, em 2017, da Comissao de Preservacao e Salvaguarda dos Terreiros
Tombados, formada pelos egressos.

A diversidade dos simbolos religiosos do candomblé de Salvador nao se
restringe ao espaco dos terreiros, mas “escorre” pela cidade, publicizando-se na
plenitude do evento festivo ou em seus inimeros “vazamentos” simbdlicos,
como a culindria, as dancas, a estética das imagens. Atualmente, o sincretismo
afro-catolico mimetizado em patrimonio da cultura local soteropolitana aparece,
por exemplo, o oficio das baianas de acarajé, registrado como patrimonio
imaterial brasileiro em 2004, uma “cultura de rua”, que implica na observancia
de varias dimensoes da atividade, dentre elas o uso da indumentaria religiosa
tipica do candomblé (BITTER, BITAR, 2012). O candomblé que se dissemina
como cultura afro-catolica também atravessa as “festas de largo”!! do verao

soteropolitano, gerando polémicas que se visibilizam no espago publico

10 Segundo o jornal A Tarde, foi a “primeira agdo municipal da capital com base na Lei de
Preservagao do Patrimonio Cultural do Municipio (8.550/2014), de autoria do vereador Léo Prates
(DEM). A acao foi executada pelo setor de patriménio do municipio, criado neste ano, sob a
responsabilidade da Fundagdao Gregoério de Mattos (FGM)”. Disponivel em:
http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/1739656-terreiro-vodun-zo-kwe-e-tombado-
pelo-municipio. Acesso em: 26 jun 2016.

11 As denominadas “festas de largo” sdo eventos festivos realizados em locais publicos,
geralmente tendo uma praga (largo) como centro dos acontecimentos. Sao quase sempre eventos
de cunho comemorativo ao dia dedicado a um santo catolico. Nestas festas os aspectos sagrados
e profanos sao inseparaveis, conforme apontado por Serra (2009).
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especialmente durante a Festa do Bonfim (IPHAN, 2014), com a presenca
marcante de catdlicos e afro-brasileiros no cortejo da Lavagem (e também de
evangeélicos situados nas margens do cortejo), na festa de Santa Barbara (IPAC,
2008), que conta com procissao e caruru e na festa de Iemanja (em processo de
registro pela lei municipal), para citarmos apenas as mais conhecidas, ja que
também ocorrem festas menos divulgadas pela midia voltada para a promogao
do turismo, como as festas de Sao Lazaro (janeiro) e de Sao Roque (agosto), que
mobilizam mais intensamente as referéncias afro-religiosas. Enfim, sdo muitas
mediagdes entre religiao, espago publico e cidade sendo atualizadas por meio da
festa “fazendo” religido e cultura. Através da patrimonializagao das festas pode-
se ainda perceber as transformagdes que marcam o panorama religioso de uma
cidade como Salvador. No cendrio contemporaneo, as festas baianas traduzem
com intensidade a imbricacao entre os aspectos religiosos e laicos da cultura,
produzindo deslizamentos, zonas de superposicao e sombra, resultando em
fronteiras superpostas e borradas entre os dois tipos de fendmenos,
transformando essas expressoes religiosas em icones da cultura local (SANSI,
2003).

Portanto, seguindo as pistas de Sansi (2007), ao invés de perguntamos se
a cultura do candomblé em Salvador é auténtica ou se trata de uma “invencao”
que mascararia os processos de dominacao de segmentos subalternizados, pode-
se rastrear essa historia que fez do candomblé uma cultura objetificada. Com esse
termo, o autor salienta que, ao considerar a cultura como “coisa”, isso nao
significa deixar de lado a dimensao politica. Pelo contrario, é precisamente essa
a condigao para a pluralidade de agdes significativas: nao podendo ser reduzida
a uma reificagdo, compreende uma tessitura entre valores culturais (artisticos e

antropologicos) com valores religiosos.
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Candomblé e ambiguidades da cultura

As relagOes entre cultura, religides e espaco publico, enquanto cultura
objetificada (a0 menos em Salvador) e pour cause, implicam em ambiguidades na
confrontagao de valores diferenciados, especialmente nas relagdes entre sujeitos
e objetos, conforme aponta Sansi (2005). Tomemos como caso paradigmatico o
processo de tombamento do Terreiro da Casa Branca para evidenciar as
ambiguidades entre cultura patrimonializada e conflitos no espago publico que
atravessa o cotidiano dos terreiros. Serra (2005) chama a atengao para os poucos
trabalhos que se debrucam sobre as dificuldades de gerenciamento e manutengao
do territdrio. Neste texto, que apresenta em detalhes o processo de tombamento
da Casa Branca, o autor articula duas questoes: a) a importancia do conceito de
“territérios negros” (p. 169, nota 1) para se compreender as dinamicas das
religides-afro brasileiras nas cidades contemporaneas; b) as transformagdes, na
década de 1980, que produzem um novo momento nas relagdes entre terreiros e
Estado na promocao dos bens culturais do candomblé. O autor vai delineando
essa confluéncia no contexto de Salvador, quando menciona a iniciativa, em 1981,
de mapeamento dos principais sitios e monumentos religiosos da Bahia (Projeto
MAMNBA), conduzido por trés institui¢des: Funda¢ao Nacional Pro-Memoria
(FNPM), a Prefeitura Municipal do Salvador e a Fundagao Cultural do Estado da
Bahia. No documento inicial do projeto Serra destaca a importancia dos terreiros
ndo apenas por serem templos religiosos, como também por seu papel de
aglutinador e integrador de comunidades negras e negro-mesticas, tal como

destacado abaixo:

[...] além de representarem centros religiosos, os terreiros vém a
ser uma forma de assentamento de populagdes pobres, negras ou
negro-mesticas, tanto em Salvador como em outras urbes
brasileiras: assentamentos com um arranjo especifico, com um
tipo de manejo caracteristico de seu espago, de seu entorno.
Sublinhou-se no referido texto o imperativo de levar em
consideracdo esse tipo especial de assentamento no
planejamento urbano da metrépole baiana. Insistiu-se também
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na categorizagao dos sitios em aprego como bens de cultura
dignos de preservagao. (SERRA, 2005, p. 172)

A iniciativa de reconhecimento do territdrio do terreiro como espaco
religioso possibilitada pelo mapeamento entao em curso foi fundamental para as
reorientagoes que a Casa Branca apresentaria na tentativa de resolugao dos
conflitos territoriais que o terreiro vinha experimentado por muitos anos:
cobranca de arrendamento, instalacao de um posto de combustiveis em parte da
area da “Praga de Oxum”, e que chegara ao climax por ocasido da tentativa, por
parte do proprietdrio, de implantacdo de edificios multiresidenciais na area.
Conforme detalhado pelo autor, esse conflito ganha episédios de visibilidade
nacional, tendo sido vitorioso o pleito da comunidade religiosa, requalificando a
forma como os gestores publicos lidam com o patrimonio afro-religioso'2. As
estratégias iniciais de defesa do territorio por meio do instituto do usucapiao,
assim como da isenc¢ao do Imposto Predial e Territorial Urbano (IPTU) ndo foram
possiveis em decorréncia da “inadequacao” as normas legais de ocupagao do solo
urbano, caracteristica muito frequente desses templos religiosos'>. A proposta
dos membros do Projeto MAMNBA propiciou um deslocamento decisivo na
estratégia de enfrentamento, imbricando os direitos ao territério a religiao e a
cultura patrimonializada. Reivindicagao que foi efetivada inicialmente por
decreto municipal, em agosto de 1982, que “tombou” o terreiro (mesmo sem
contar com um livro de tombo de monumentos, como esclarece o autor) e, dois
anos depois, ap0ds intensos debates, campanhas e discordancias de parte do corpo

técnico da Instituigao, com o tombamento pelo IPHAN.

12 Mais recentemente, as estratégias de musealiza¢ao no espago de algumas das casas tradicionais
de Salvador vém incrementando as iniciativas de patrimonializagdo da cultura afro-brasileira:
Museu Ilé Ohum Lalai (1l&é Axé Opd Afonja), ainda na década de 1980; Memorial Mde Menininha
(Gantois), em 1992; Memorial Lajoumim (Terreiro Pilao de Prata), em 1994 e Memorial Kissimbié
(Terreiro Mukambo). Sobre essa questao, ver, dentre outros, Sorensen (2015), Gama (2018)

13 Conforme esclarece o autor (p. 176-177), o primeiro caso, do usucapiao, nao era possivel, pois
pagava-se o arredamento ao proprietario até pouco tempo antes desse processo; no segundo caso,
a auséncia de documento de posse do terreno inviabilizava a solicitagdo da isencdo do IPTU.
Sobre o impacto das transformagdes urbanas no candomblé de Salvador, ver Rego (2008).
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No entanto, é preciso ressaltar que embora Salvador concentre o maior
numero de terreiros de candomblé tombados no pais, ainda assim, trata-se de
uma parcela infima das casas existentes, tendo em vista o grande namero de
terreiros na cidade (SANTOS, 2008). A patrimonializagdo de algumas casas
consideradas “tradicionais”, conforme aponta Morais (op. cit.) decorre de
processos de grande negociagao e reconhecimento, mas sabemos que se trata de
uma gota num oceano de vulnerabilidades historicas. Esse incipiente processo de
patrimonializacdo nao deve mascarar, portanto, os muitos conflitos que
atravessam o cotidiano tanto das casas tombadas, mas provavelmente muito
mais daquelas nao tombadas. A permanéncia dos imoveis do espagos religiosos
tensiona-se crescentemente com as politicas publicas de ocupacao do solo
urbano, razao pela qual muitas delas se encontram envolvidas em disputas
territoriais, com severas ameagas a sua estrutura fisica, como foi o caso do Oya
Onipo Neto, parcialmente destruido em 2008 por acdo de agentes de orgao
municipal (PIRES, 2008; SILVA, 2018).

A visibilidade do candomblé na cidade também compreende uma
circularidade de disputas, ressignificagdes e ambiguidades da cultura que
“vazam” dos terreiros em controvérsias religiosas. Assim, certos espagos
publicos geram polémicas de maior repercussao midiatica, como a dos orixas do
Dique do Toror6 (de autoria do artista plastico Tati Moreno), inaugurados em
abril de 1998. Conforme apresentado em detalhes por Sansi (2005), este episddio
envolveu intensas manifestagoes de evangélicos ligados a Igreja Universal do
Reino de Deus, ocasionando tentativas de destruicao fisica do monumento.
Embora, a época, o conflito tenha sido resolvido por meio da intervencao de
Antonio Carlos Magalhaes, com a IURD reconhecendo seu “erro” de tomar os
orixas como fetiche e nao como arte publica (SANSI, 2005), lances subsequentes
desdobram-se em novas controvérsias sobre o Dique do Torord. Estas oscilam
entre projetos que pretendem retirar os orixas (do candidato a deputado federal
Pastor Elionai Muralha, do PRTB, conforme noticiado pelo Jornal A Tarde

(16/09/2014) e da vereadora Catia Rodrigues (PHS), que ressuscita uma ideia do
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deputado estadual Pastor Sargento Isidorio (PSC) e propde a colocagao de
monumento representando a Biblia no Dique do Torord (Jornal A Tarde,
04/09/2015). Sao polémicas que nos dao ideia do quanto podem ser instdveis os
“acordos” na relagdo entre patrimonializacao da(s) religiao(des) no espago
publico e modernizag¢ao urbana.

A visibilizagao das disputas religiosas tem lugar com novos objetos e
espacgos da cidade, como nas polémicas em torno da “Pedra de Xang6” ou Ota de
Xang6!, situada no “miolo” da cidade, no bairro de Cajazeiras X. Desde a
abertura de uma avenida (Av. Assis Valente) nas redondezas, em 2005, foi
exposta a enorme pedra de 27 metros de didmetro que era tradicionalmente
utilizada como espaco ritual do povo de santo. Em 2014, houve uma profanacao
desse espago ritual com pichagoes, depodsito de sal grosso (200 kg, segundo
noticias veiculadas nos jornais) e destruicao das oferendas, fatos esses que vieram
fortalecer o movimento em torno do tombamento do sitio de importancia
religiosa afro-baiana. Em dezembro do mesmo ano foi realizada uma caminhada
na Pedra de Xangd em repudio aos atos de vandalismo cometido contra lugares
sagrados para o povo de santo.

Em fevereiro de 2016, durante a realizacao da VII Caminhada da Pedra de
Xango, uma manifestagao anual de resisténcia aos atos de intolerancia religiosa
que compreende a realizacdo de um cortejo que se desloca do inicio da Avenida
Assis Valente até o local (Jornal Correio, 13/02/2017), onde ocorrem apresentagoes
de rodas de capoeira e um xiré, foi anunciado pelo presidente da Fundacao
Gregorio de Mattos que o tombamento da pedra se daria até julho de 2016, sendo
efetivamente realizado em maio de 2017. No depoimento de mae Iara, destacado
pelo jornal (Jornal Correio, 04/05/2017) que noticiou o tombamento, evidenciam-
se as tensoOes entre transformagoes do espago urbano e pratica do candomblé: “Ha
oito anos, lutamos por isso, com a criagao da Associagio Parque das Aguas e com

a Caminhada da Pedra de Xang0, que teve a primeira edigao em 2010. Antes, isso

14 As noticias na impressa local sobre essa Pedra de Xangd também fazem referéncia a um certo
quilombo de Orubu, situado na regido.
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aqui era tudo mata fechada, mas comegaram a vir moradores, invasdes e muito
descaso”. Sendo o terceiro bem tombado pelo municipio’, a area de 17 hectares
onde estd situada a Pedra foi oficializada como APA (Area de Protecio
Ambiental), com a futura construgao de um parque com equipamentos urbanos
e local para cerimonias religiosas (Jornal Correio, 04/05/2017).

Em outro ponto da cidade, mais delicada é a situacao atual dos adeptos
das religioes afro-brasileiras que tinham no ambiente e recursos do Parque de
Sao Bartolomeu, situado no subtrbio ferrovidrio de Salvador, os espagos
sacralizados de vivéncia e realizacdo de rituais de sua religiao. Como constata
Santos (2016) em seu estudo que resultou na Dissertagcio de Mestrado, a
intervengao do poder publico no Parque com o proposito de requalifica-lo, ao
contrario do que havia sido acordado com os moradores do local e seus
frequentadores, resultou nao apenas no deslocamento fisico de grande parte dos
que ali habitavam, de templos religiosos de matriz afro-brasileira, e
estabelecimentos comerciais nos quais as pessoas retiravam o sustento das
familias, como a nova ordem higiénica implantada tornou a colocagdo de
oferendas aos orixds e outras praticas nao sao mais benvindas no lugar que,
ironicamente, nomeia sua principal praca como “Praca de Oxum”. A questao que
podemos levantar sobre a proposta de intervengao do poder publico no Parque
da Pedra de Xang6 ¢ exatamente se aquele serd palco das mesmas controvérsias,
ja que o planejamento urbano nem sempre leva em conta, ou mesmo desconhece,
os significados imanentes as especificidades e peculiaridades culturais de cada
segmento da populagao, mais das vezes, guiando-se por ideologias e diretrizes
modernizantes e excludentes gestadas em escolas que nao valorizam as
peculiaridades culturais, mas, ao contrdrio, tomam os modelos exdgenos como

dogmas a serem seguidos.

15 Segundo noticiou o Jornal Correio, de 04/05/2017, os outros dois sao o terreiro do Curuzu e a
estatua do Cristo no bairro da Barra, desconsiderando, portanto, o “tombamento” da Casa
Branca.
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Devemos ainda observar que as regulagoes do religioso no espago publico
nao se limitam aos lugares publicos e as relagdes entre sujeitos e objetos, mas
atravessam o0s processos patrimonializados da cultura imaterial. Controvérsias
religiosas marcam as reconfiguragdes do tradicional cortejo da Lavagem do
Bonfim, com maior visibilizacao de rituais catolicos nos ultimos anos. Como
aponta Ramos (2017), desde 2009 observa-se a introduc¢dao de uma bencao
catolica, idealizada pelo entao Reitor do Santudrio, Padre Edson Menezes,
realizada em frente a Igreja, no dpice do cortejo. Em 2014, foi adotada outra
“inovagao” conduzida pelo mesmo religioso, conforme destaca a autora: “[...] um
evento denominado ‘Lavagem do Corpo e da Alma’, um cortejo alternativo ao
oficial sem a presenca das baianas. A partida da Concei¢ao da Praia [inicio do
cortejo], inclusive, acontece horas antes do [cortejo] oficial.” (p. 143).

Da mesma forma, como aponta Evora (2015), o patrimonio imaterial do
oficio das baianas de acarajé também tem sido objeto de controvérsias na medida
em que suas origens como “comida de santo”, outrora comercializado por
mulhrees que ganhavam as ruas da cidade do Salvador com seus tabuleiros de
comida sobre a cabeca apregoando “acarajé eko”, como forma de chamamento
aos fregueses didrios Todo este patrimdnio vem sendo questionado por
vendedoras de acarajé!® convertidas a religides evangélicas. A recusa nessa
associacao entre comida e candomblé € o que mobiliza a utilizagdo (ainda que
discreta) de simbolos cristaos nos tabuleiros (adesivos religiosos e a biblia), além
da retirada de certas “marcas” na indumentaria caracteristica de baianas, como
os colares, ou guias, que associam a pessoa aos Orixds, ou mesmo a recusa
completa do traje por algumas vendedoras evangélicas, e, 0 mais marcante, é a
ressignificacao da linguagem com relagao ao tradicional bolinho de feijao frito no
azeite de dendé que é amplamente conhecido como acarajé, que recebe a

redenominagao de “bolinho de Jesus”. Assim, como observado pela autora, a

16 E importante registrar que Costa Lima (2010) distingue o acarajé sagrado, dedicado e
consumido pelos Orixas e outras entidades do Candomblé, daquele que é comercializado como
mercadoria nas ruas de Salvador e outras cidades da Bahia.
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preocupagao reinante é como estes eventos podem trazer consequéncias para
esse oficio, considerando a patrimonializa¢ao da cultura em suas relagdes com o

candomblé, o que pode ser ilustrado pela citagao abaixo cotejada de seu texto:

Em 2011, uma nova preocupagao surgiu para a ABAM
[Associagao Nacional das Baianas de Acarajé], em consequéncia
da nao utilizagdo da indumentdria tipica pelas baianas de acarajé
nas ruas de Salvador. O IPHAN lhes enviou, por meio de oficio,
um alerta sobre o risco da perda do titulo de patrimonio imaterial
em razao da descaracteriza¢ao do oficio das baianas, constatado
nas ruas de Salvador. (EVORA, 2015, p. 48)

Concluindo

Dessencializar as relagdes entre religiao e espaco publico faz parte de um
rol de desafios que inclui também as consequéncias do nosso papel enquanto
pesquisadores na produgao de relatos no mundo e nao “sobre” o mundo. Pois
nossos relatos também fazem o mundo, juntamente com a infinidade
heterogénea das contribui¢des dos nossos contemporaneos e predecessores. O
mundo, como aponta Latour (2012), pode ser conceitualmente compreendido
como o “social”: conceito cobicado e que, ao contrario do que o senso comum
imagina, ndo estd dado de uma vez por todas, mas ¢ sempre o resultado
provisorio dos agrupamentos que o delineiam. O que chamamos de “sociedade”
e “natureza” sao resultados de um agrupamento do social, iniciados pelas
ciéncias sociais no final do século XIX e consolidado no século XX. Seguindo
Latour de perto, esse desenho ndo nos serve nos dias atuais, sendo necessario
ampliar os novos vinculos e agrupamentos que surgem; precisamos rever o
repertorio dos agentes e das forgas que tornam os “novos atores” compreensiveis.
Para isso, temos desafios na ciéncia e na politica, coisas que também imaginamos
separadas, como na promessa weberiana. No caso que nos interessa, o que a
antropologia pode fazer para reagregar o espaco publico cada vez mais povoado

pela diversidade religiosa?
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Retornando ao argumento central de van de Port, a ideia de que em
Salvador o candomblé estd em todos os lugares nao significa uma indistingao
entre os circuitos, ou seja, é preciso reconhecer os diferentes agenciamentos que
o candomblé opera. Considerar o candomblé como “banco de simbolos” apenas,
¢ deixar de fora duas dimensdes importantes nas relagdes entre religides e espago
publico: a) a especificidade da mediagao operada pela religiao, que compreende
modos de agenciamento que transformam as praticas e nao apenas simbolos
estabilizados que circulam por diferentes contextos do espaco publico; b) as
diferentes modalidades (politica, juridica e outras) pelas quais se atualizam as
controvérsias publicas.

Com relacdo aos agenciamentos religiosos, é preciso rastrear a dinamica
entre circularidade (dos “simbolos”) e produgao da diferenca (especificidade dos
agenciamentos religiosos) no candomblé, “para dentro” e “para fora” dos
terreiros, mas também “entre” os terreiros. Isso porque a propria configuragao
do(s) candomblé(s) se encontra pontuada pela relacdo controversa entre
diferentes terreiros, onde se imbricam proximidades (de iniciacao religiosa,
parentesco, amizade, etc.) e evitagOes; praticas colaborativas e concorrenciais. No
ambito dessas controvérsias € preciso levar em conta o imagindrio de segredos,
perigos e “exoticidade” construido em torno do candomblé para considerar as
suas formas especificas de circularidade pelo espago publico local.

Com relacdo as modalidades por onde circulam as controvérsias publicas,
parece-nos adequado falar em “laicidades em disputa”, que atravessa os 6rgaos
institucionais de patrimonializacao (IPAC, IPHAN) é um contraponto desafiador
para a religido (sem aspas). De fato, a logica interna da religiao ndo coincide com
a logica patrimonializada da “religidao” como projeto (inter) cultural, ainda
menos quando se trata de religides baseadas no proselitismo. As contradi¢oes
logo se desdobram no ambito politico. A politica cultural inspirada pelo
pensamento laico internacional na valorizacao da diversidade (vale mencionar as
diretrizes da Unesco) faz reagir as politicas locais interpenetradas pelos

fundamentalismos das religides evangélicas; por outro lado, reagem os
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candomblecistas, que devem se contrastar a hostilidade evangélica e construir
estratégias de sobrevivéncia no combate contra intolerancia religiosa
reconfigurando-se, defensivamente, como “religidao”, devendo agora definir
argumentos ritualisticos e religiosos num implicito dialogo contra a condenagao

(SILVA, 2007)".
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