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Resumo

Este artigo tem como objetivo apresentar uma discussao sobre a experiéncia
mitica-arquetipica em trés diferentes religides. Partindo da compreensao
junguiana das figuras de Cristo e Demonio, do cristianismo, propomos uma
leitura das figuras de Oxald e Exu, como aparecem no candomblé yoruba (keto
nagd) e na umbanda. Deste modo analisaremos estas trés tradi¢des como
fendmeno religioso e atentando ao aspecto do mitico-simbolico, a partir da teoria
de Jung, e nao pelo viés da teologia. Entendemos a importancia de tal discussao
por identificarmos como estas figuras provocam experiéncias importantes no
imagindrio simbolico de seus fiéis, promovendo ou dificultando sua integracao
psiquica. Outra importancia dessa discussao € contribuir para um maior
conhecimento de aspectos religiosos da cultura afro-brasileira e assim favorecer
a diminuic¢ao de preconceito. Uma tentativa de didlogo na atualidade brasileira,
onde se enfatizard o mito, o simbolo e o simbolismo religioso como uma
possibilidade de compreensao de mundo e de crescimento dos seres humanos
tanto inseridos dentro de religides cristas quanto de religides afro-brasileiras.

Palavras-chave: Cristo/Demonio; Oxala/Exu; Cristianismo; Tradi¢ao Yoruba;
Experiéncia mitica-arquetipica.

Abstract

This article aims to present the discussion about the mythical-archetypal
experience in three different religions. Using the junguian comprehension of the
tfigures of Christ and Demon, of Christianity, we did one understanding about
the figures of Oxald and Exu, as they appear in Yoruba (Keto Nag6) Candomblé
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and Umbanda. In this way we will analyze these three traditions as a religious
phenomenon and paying attention to the mythical-symbolic aspect, from Jung’s
theory, and not through the bias of theology. We understand the importance of
such a discussion because we identify that this figures create important
experiences in the symbolic imaginary of the followers, promoting or making
difficult the psychic integration. Another importance of this discussion is to
contribute to a greater knowledge of religious aspects of Afro-Brazilian culture
and thus favor the reduction of prejudice. One try to facilitate the dialogue today
in Brazil, emphasizing myth, symbol and religious symbolism as a possibility of
understanding the world and the growth of human beings, both within Christian
and African religions.

Keywords: Christ and Demon; Oxala and of the Exu; Christianity; Yoruba
tradition; Mythical-archetypal experience.

Introducao

E fato conhecido que a religido é uma tentativa de colocar o homem diante
do sagrado tendo como objetivo dar um sentido para a sua existéncia, e para a
existéncia do proprio mundo que o rodeia. Assim entendemos que a religido,
independente do plano teologico, ¢ também uma experiéncia socioldgica,
antropoldgica, filosofica e psicoldgica®.

Este trabalho tem o objetivo de apresentar aos leitores uma reflexao
psicoldgica arquetipica e mitica a partir da teoria junguiana, da experiéncia de
Cristo e Demonio, que demarca a cultura ocidental; e das figuras Oxald e Exu
presentes na cultura yorubd, que tem ganhado diversos adeptos aqui no ocidente.
Iremos tracar um percurso no intuito de identificar figuras miticas e arquetipicas

centrais tanto nas religioes cristds quanto na cultura yoruba* diasporica,

3 A religido, os rituais e os mitos ilustram como a psique vivencia a realidade fisica, sendo uma
forma da representacdo do arquétipo. Dessa maneira, Jung (2000, p. 150) afirma que “[...]
qualquer arquétipo se torna consciente a partir do momento em que é representado, e por esta
razao difere de maneira que ndo é possivel determinar, daquilo que deu origem a representacao”.
4 Aqui achamos importante pontuar que quando falamos de religices tradicionais africanas e de
religides da didspora africana estamos utilizando uma divisao entre conhecimentos que € propria
da visdo eurocéntrica. Em Africa aquilo que no ocidente do norte chamamos de religido est4
inserido em uma cosmovisao unificada que agrega também o que nomeamos de filosofia e senso
comum. Escolhemos utilizar o termo religido por esse termo ajudar na compreensdo de nossos
leitores, além de ser termo consagrado na literatura especifica.
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representada no candomblé e na umbanda. No plano psiquico, mitico e
arquetipico, Cristo e Demonio sao pares de opostos e complementares, e sao
representacao da imago dei e do si-mesmo, na cultura ocidental. Também
identificaremos que no candomblé yorubano e na umbanda, as figuras de Oxala
e Exu também sao representagdes das imago dei e do si-mesmo.

Este entendimento mitico e arquetipico é apontado por Jung como
experiéncia que a humanidade vivenciou em diversos momentos e em culturas
diferentes da histdria e que tende a se repetir. Entendemos que tanto no
cristianismo quanto na cultura yoruba ha experiéncias semelhantes constituintes
desta duas tradigOes. Esta perspectiva mitica e arquetipica difere da perspectiva
teologica destas duas tradi¢oes, sendo que no viés teologico, as figuras de Cristo
e do Demonio no cristianismo e de Oxala e Exu nas tradi¢des yorubanas nao
teriam tantas similaridades. Inclusive, a tentativa de aproximagao entre as figuras
do Demonio e de Exu em sua compreensao teologica € utilizada para demonizar
as religides de matrizes africanas, postura que estd em total desacordo com nossa
proposta.

O que propomos é aumentar o conhecimento da compreensao mitico-
religiosa sobre as religidoes afro-brasileiras, a partir de uma comparagao com a
compreensao da religido crista realizada por Jung. Como a compreensao mitico-
religiosa valoriza similarmente as imagens arquetipicas cristas e yorubanas, pode
ajudar no didlogo inter-religioso.

Inicialmente apresentaremos como Jung demarcou as figuras de Cristo e
Demoénio do cristianismo como experiéncias mitica e arquetipica.
Posteriormente, entenderemos a representacao de Oxald e Exu na tradigao

yoruba diaspdrica brasileira como apresentada no candomblé e na umbanda.

1. Cristo/Demoénio como representacao mitica-arquetipica

Jung afirma que o homem moderno devido a intensificacao de seu lado

racional tende a negar sua dimensao simbolica e irracional promovendo,
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portanto, esta atitude antimitoldgica. A integracao do lado irracional se faz
necessaria e € fundamental para o desenvolvimento do Ego, sendo assim, o mito
torna-se um fator essencial de manifestagdo do irracional, pois ele ¢ uma
representacdo simbolica da manifestagido arquetipica. Podemos identificar
diversas expressoes da cultura como representagao simbolica, como exemplo, “o
conto de fadas e o mito expressam processos inconscientes e sua narracao produz
sempre um revivescimento e uma recordacdo de seu conteudo, operando,
consequentemente, uma nova ligacdo entre a consciéncia e o inconsciente”.
(JUNG, 1986, p. 56).

Jung (1988) se interessa pelo estudo de varios mitos, rituais e experiéncias
religiosas por entender que todos sao caracterizados por possuirem contetidos
arquetipicos, vivéncias que por se repetirem, ficaram no inconsciente da
humanidade, ou seja, sdo contetidos inconscientes coletivos.

Nesta mesma diregao, sobre a importancia das expressdes simbolicas
contidas em nossa cultura, Campbell afirma que:

A psique é a experiéncia interior do corpo humano, que é
essencialmente o mesmo para todos os seres humanos, com os
mesmos 0rgaos, 0os mesmos instintos, os mesmos impulsos, os
mesmos conflitos, os mesmos medos. A partir desse solo comum,
constitui-se o que Jung chama de arquétipos, que sao ideias em
comum nos mitos. (CAMPBELL, 2009, p. 53).

Em relagao ao cristianismo, Jung se interessa pelo simbolismo de Deus e
Cristo vinculando-o ao simbolo da totalidade, ou seja, do Si-mesmo. O termo si-
mesmo refere-se ao arquétipo central e totalidade da psique abrangendo tanto o
consciente como o inconsciente (JUNG, 1988). Ele ndo esta interessado na perspectiva
teologica, ou na existéncia ou nao de Deus e Cristo, mas nas representagoes
destes, enquanto imagens arquetipicas ou simbolos. Desse modo, entendendo
que na nossa civilizagdo Ocidental a figura de Cristo exerce a fungao de
divindade (figura de Deus); este torna-se uma representacao da imagem de Deus,
da imago dei. Ha sempre uma imagem da totalidade ou do si-mesmo que é representada,

nas mais diversas experiéncias religiosas, pela imago dei. Assim como o si-mesmo possui
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o carater ordenador, também a imago dei exerce a fungao ordenadora destas experiéncias.
Portanto a imago dei é a experiéncia psiquica de Deus (JUNG, 1988) e da totalidade do
Si-mesmo. “Cristo é para nos a analogia mais proxima do Si-mesmo e de seu
significado”. (JUNG, 1986, p. 30). De acordo com Richter:

O si-mesmo, arquétipo universal, presente em todas as épocas,
muitas vezes se encontraria afastado do ambito da consciéncia,
como se estivesse sido relegado ao esquecimento, ou jamais
percebido. A partir de uma leitura que compara os simbolos do
si-mesmo a imagens divinas, Jung afirma que, a medida que
ocorre uma aproximagao entre consciéncia e si-mesmo, podemos
pensar no restabelecimento de um estado original, representado
pela uniao com a imagem divina. Em termos psicologicos, tratar-
se-ia de uma integragao de aspectos diferentes e conflitantes da
personalidade. A superacao desta cisao pode ser representada a
partir da emergéncia da figura de Cristo na consciéncia humana.
(RICHTER, 2005, p. 77).

Tanto pela perspectiva crista quanto em outras formas de representagoes
religiosas, o Si-mesmo pode ser comparado a imago dei. Assim as figuras de Deus
e Cristo, tanto no cristianismo quanto na Alquimia, sdo consideradas como
simbolos do Si-mesmo. Mas isso ndo quer dizer que o Si-mesmo tome o lugar de
Deus e sim que ele seria um receptaculo da graga divina, através de experiéncias
arquetipicas da imago dei. Como visto aqui, Jung atenta-se ao aspecto psicoldgico
e esta analise em nada interfere no ambito metafisico de Deus, existindo ele ou
nao. (JUNG, 1988). Neste, a figura de Deus e de Cristo apresenta-se como forma
de peixes, pedra filosofal ou “lapis philosophorum”. Sobre isso, Jung afirma que:

O paralelo que acabo de tragar entre Cristo e o si-mesmo nao ¢é
sendo um tema psicoldgico, mais ou menos semelhante ao
mitoldgico, em que se emprega a figura do peixe. Nao se trata
aqui, absolutamente, de uma ingeréncia no campo da Metafisica,
isto é, no dominio da fé. As imagens que a fantasia religiosa
constréi a respeito de Deus e de Cristo sao inevitdvel e
declaradamente antropomorficas e, por isto mesmo, acessivel a
uma radioscopia psicoldgica, como quaisquer outros simbolos.
Assim como a Antiguidade classica acreditava expressar alguma
coisa a mais, a respeito de Cristo, com o simbolo do peixe, assim
também os alquimistas estavam convencidos de que, ao coloca-
lo em paralelo com a pedra, esclareciam e aprofundavam a
imagem de Cristo; do mesmo modo que o simbolo do peixe viria
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a desaparecer no decurso do tempo, assim ocorreu com o “lapis
philosophorum” [a pedra filosofal®]. (JUNG, 1986, p. 63)°.

Assim podemos identificar a representacdo da imago dei no cristianismo
através da figura de Cristo e esta, ao entendermos como uma representacao do
Si-mesmo, ou seja, como uma experiéncia arquetipica, deveria conter em si na
encarnac¢ao de Deus, tanto atributos do bem quanto do Anticristo, atributos do
mal que representam a sombra desta totalidade. Portanto o cristianismo nega a
possibilidade da integragao dos opostos. (JUNG, 1986).

Segundo Richter (2005, p. 81) “ao tragar um paralelo entre a figura
tradicional de Cristo e o fendomeno psiquico do Si-mesmo, Jung se depara com a
seguinte problemadtica: o simbolo de Cristo ndo possui a totalidade que a
defini¢ao psicoldgica do si-mesmo exige. A figura dogmatica do deus nao inclui
o aspecto noturno”. Desse modo, em nivel psicologico, a figura de Deus e de
Cristo ¢ atribuida a representagao da luz da consciéncia, ja o lado do mal, da
escuridao é retirado da figura de Deus e de Cristo e depositado na figura do
Anticristo, o Demonio. Este fato torna-se problematico, pois entendendo Deus e
Cristo como uma representacgao da totalidade do Si-mesmo, neles deveria estar
contido seu oposto; luz e sombra reunidas na representacao de Deus e de Cristo.
Conforme postulagoes desse autor:

Se reconhecermos um paralelo da manifestacao psicologica do
si-mesmo na figura tradicional de Cristo, o Anticristo
corresponde a sombra do si-mesmo, isto €, a metade obscura da
totalidade do homem, que nao deve ser julgada com demasiado
otimismo. [...] A luz e a sombra formam uma unidade paradoxal
no si-mesmo empirico. Na concepgao crista, pelo contrario, o

5 Os alquimistas usavam o termo lapis philosophorum (Pedra filosofal) para representar a figura
de Deus e Cristo como o “Centro” do processo de transformagao. Assim como também os peixes
eram formas de representacao de Deus e de Cristo pelos alquimistas. Jung (1981) refere-se a
importancia que os alquimistas davam ao lapis philosophorum para o processo de transformar
metal em ouro. Assim Jung faz um paralelo do processo de individuagdo com o processo de
transformacao de metal em ouro dos alquimistas. Estes seriam para Jung formas de
representagdes do Si-mesmo.
¢ Ver no livro Aion: estudos sobre o simbolismo do si-mesmo (1951/1986), e Psicologia e alquimia (1991)
mais detalhes a respeito da figura de Deus e de Cristo como representagao do Si-mesmo, e como
simbolos do peixe e lapis philosophorum na alquimia.
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arquétipo em questao esta irremediavelmente dividido em duas
metades inconcilidveis, porque o resultado final conduz a um
dualismo metafisico, isto é, a uma separagao definitiva entre o
Reino celeste e 0 mundo de fogo da condenacao. (JUNG, 1986, p.
39).

Este dualismo metafisico, no qual o Anticristo adquire uma forma como
Cristo e assim em contraposicao a ele, somente existiu mitica e arquetipicamente
com a ascensao do cristianismo, antes disso no Antigo testamento (nos livros do
Antigo testamento e no livro de J¢”), o demonio era considerado um dos filhos de
Deus e proximo a Javé. Assim, na representagao dogmatica teologica crista (e nao
arquetipicamente), Cristo torna-se um deus perfeito e sem macula e nele é
retirada toda representacao da sombra, do mal e retribuida ao demoénio como
forma de um complemento da representagao da totalidade.

Desse modo, a imagem do demonio aparece, arquetipicamente, como um
complemento psiquico, com finalidade de restaurar o equilibrio. “A vinda do
Anticristo ndo é apenas uma predicdo de carater profético, mas uma lei
psicoldgica inexoravel, cuja existéncia levou o autor das Cartas [de Joao], sem que
ele soubesse, a certeza, da enantiodromia vindoura”. (JUNG, 1986, p. 40). Sendo
assim, a simbologia crista representaria uma constatagao no campo da psicologia
por apresentar a complementacao de Cristo, na figura do demoénio como forma
de compensacao da unilateralidade presente.

Ao adotar o entendimento que Deus e Cristo seriam perfeitos, sem
maculas, representantes da luz e da consciéncia, o demonio exerceria a funcao da
representacao da sombra, imperfeito e do inconsciente. Entramos, portanto, no
ambito da discussao doutrina da Privatio Boni, que considera o mal uma privagio
do bem. “Com efeito, de acordo com a doutrina da Igreja Catdlica, o mal ¢é
meramente a ‘caréncia acidental de uma perfeigao”. (JUNG, 1986, p. 38). Sendo

assim, “podemos dizer que a prépria concepgao da privatio boni constitui uma

7 Jung (1988) em seu texto Resposta a Jé explicita sobre a problematica da questdo do Mal na
figura de Deus, onde ele explicita que no antigo testamento Deus possuia este aspecto dual (tanto

o aspecto do Bem quanto do Mal).
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forma de contornar esta problematica®: Deus representa uma totalidade e ao
mesmo tempo nao necessita incluir o principio do mal”. (RICHTER, 2005, p. 82).

Surge entdo uma premissa da doutrina da Igreja “omne bonum a Deo,
omne malum ab homine”?, baseada em Taciano [século II], e também defendida
por Tedfilo de Antioquia [século II], 0 mal é a auséncia do bem, na qual o bem
provém de Deus e o mal provém do homem. (JUNG, 1986).

Outros autores também enfatizam o entendimento da figura de Deus e de
Cristo como perfeita, Summum Bonum,; e o demodnio como a privagao do bem,
privatio boni. Assim o conceito de Summum Bonum ligado ao privatio boni aparece
nos escritos de Basilio Magno (330-379), Dionisio Areopagita (segunda metade
do século IV) e em Agostinho (séculos IV/ V). (JUNG, 1986). Todos esses autores
citados acima sao caracterizados pelo fato de negar a realidade e a
substancialidade do mal'. Jung afirma que em nivel psicologico, é inadmissivel
aceitar tal proposicao, pois € necessario conceber o mal também na figura Deus,
sendo assim, ha uma unilateralidade da imago Dei no cristianismo. Segundo
Richter:

Jung nao estd criticando a ideia em questaio num sentido
teologico, e sim somente enquanto esta se choca com as
observacdes do empirista. Segundo a experiéncia psicologica,
bem e mal constituem um par de opostos de um julgamento
moral que se origina no préprio homem. Um determinado
julgamento, porém, sé ocorre na medida em que o seu oposto é
possivel. (RICHTER, 2005, p. 84).

Segundo Jung (1986), bem e mal sao duas instancias diferentes, sendo

assim, o mal nao é, apenas, o bem diminuido como entendem os pensadores da

8 Contudo mesmo com a doutrina da Privatio boni, continua a unilateralidade da imago Dei, pois
ainda ndo considera nela o lado do mal.

° “Deus é bom e todo homem ¢ mau”.

10 Conforme Bonfatti (2000, p. 78), “a Teologia Crista, ao adotar para si estas doutrinas, enfatiza a
seguinte 1dgica: Deus produz somente o bem e o mal nao foi criado por Ele, porque Ele é o
Summum Bonum e d’Ele s6 pode vir o bem, ja o mal vem do homem sendo este uma privagao ou
diminuicdo do bem - Privatio boni. [...] A realidade do mal foi, ha bastante tempo, negada pela
Teologia Crista, visto que, segundo ela, o mal é posterior ao bem, ndo possui substincia, existéncia
propria e assim até nao existe”.
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cristianismo, mas sim possui uma autonomia em si. “A ideia da Privatio Boni
representaria, assim, uma negacao da oposicao entre Bem e Mal'l
Desconsiderando a existéncia do Mal, o Bem nao passaria de algo vago, jamais se
depararia com um adversdrio real, diante do qual precisasse firmar a sua
posicao”. (RICHTER, 2005, p. 85). Este entendimento do mal como sendo apenas
0 bem diminuido é inadmissivel a uma observagao criteriosa da psicologia, pois,
no modelo cristao, o mal nao tem substancia, apenas € um acidente?, ou seja, nao
existe por si s6, como o Bem.

Assim, a ideia da Privatio boni exclui a autonomia em si do demonio,
rebaixando como a auséncia do bem, contradizendo a perspectiva psicoldgica
dos opostos. “O Diabo, como pessoa autonoma e eterna, corresponde mais ao seu
papel de Adversario de Cristo a Psicologia do Mal”. (JUNG, 1988, p. 169).

Nesta diregao, Jung faz uma andlise da problematica da doutrina da
privatio boni e indaga se é possivel pensar este como uma questao arquetipica.
Contudo, por entender que ela exclui a autonomia do mal, nao poderia ser vista
como uma forma psicologica, mas, apenas, como uma questao histérica, tardia
da civilizagao humana, a partir do cristianismo. Na doutrina da privatio boni, “a
estrutura dos opostos se apresentaria de maneira vacilante e pouco clara na
doutrina em questado, ao contrario do jogo dos opostos de natureza arquetipica
que se impde de forma incondicional e inquestionavel”. (RICHTER, 2005, p. 85).
Segundo Jung;:

Parece-me, no entanto, que o material empirico existente nao
permite — pelo menos até onde me ensina a experiéncia — uma
conclusao decisiva que me indicasse um condicionamento

11 A figura do demdnio estd presente, desde o inicio no mito da criagdo, quando ele atenta Eva.
Contudo, € apds a criagdo do cristianismo que a figura do demonio € mais explicitada. “Toda e
qualquer cultura, nos mais diversos contextos histéricos tem que lidar com problema do Mal e
do sofrimento na existéncia humana. A recorréncia dessa questao estd no cerne da compreensao
da construcao do conceito de Diabo como resposta e significacao a este aspecto da realidade.
Produzida e reproduzida por séculos, a representacao do Diabo como configuragao do Mal e do
sofrimento, ganha contornos mais especificos no esteio da consolidagao do Cristianismo, no qual
adquire papel central na experiéncia religiosa”. (ALMEIDA, 2007, p. 82).
12 Conforme vimos anteriormente Jung utiliza-se da concepgao de Acidente e Substancia
conforme Aristételes. (ABBAGNAMO, 2007).
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arquetipico da privatio boni. As defini¢des morais bem claras sao
— se nao me engano — aquisi¢des recentes do homem civilizado.
Por isso ainda sao frequentemente nebulosas e incertas, ao
contrario de outros pares de contrarios que sao indubitavelmente
de natureza arquetipica e representam condi¢des basicas para o
conhecimento consciente em geral, como o platonico [0 mesmo e
o outro]. (JUNG, 1988, p. 309).

Assim, entendendo que a concepgao crista nao incorpora a questao do mal
na figura de Deus e Cristo (que é uma das representagoes Crista de Deus), e nao
entende o mal como oposi¢ao, mas, apenas, a auséncia do Bem, nao é possivel
atribuir a Deus e Cristo como a representacao do Si-mesmo, por ele nao conter
em si 0 aspecto oposto'. Conforme Richter:

No entanto, quando consideramos o conceito do si-mesmo mais
estritamente a partir de sua definigdo psicoldgica, percebemos
que este expressa uma antinomia, devido ao fato de exprimir a
soma dos contetidos conscientes e inconscientes. Nesse sentido,
as qualidades atribuidas a [Deus, e] Cristo precisam ser
complementadas pelos seus contrarios. Como homem histérico,
Cristo seria tnico e singular; como figura divina, universal e
eterno. O mesmo ocorreria com O si-mesmo: como
individualidade este é tunico e singular; como simbolo
arquetipico, universal e eterno. A concepgao teoldgica que
descreve [Deus, e] Cristo como simplesmente bom e espiritual
precisaria ser inteirada com os atributos: mau, material ou
ctonico. (RICHTER, 2005, p. 86).

Além da questao do Cristo, ha também a problematica da imago dei em
relacio ao mal. E neste sentido que Jung (1988), faz uma analise do dogma da
Trindade, por entender que na figura da divindade ha uma exclusao do mal, da
matéria e do feminino. Sendo assim, em nivel psicoldgico é impossivel pensar a
figura da divindade como representacao do Si-mesmo, somente € possivel pensar
em nivel teoldgico, pois, como visto aqui anteriormente, Jung (1986) entende que
o dogma da Trindade, antes de ser visto a nivel teologico, € arquetipico. Assim,

a divindade trinitdria remete a questao arquetipica e nao é uma exclusividade do

13 Fato este que leva a ver Jung ndo como defensor da religiao, pois nela é necessario integrar tanto
o aspecto da luz, (fatores que ja estao na consciéncia) quanto o lado noturno (contetidos que nao
estdo na Sombra).
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cristianismo. Antes de ser religiosa, a divindade trinitdria ¢ uma elaboragao das
instancias arquetipicas e coletivas e, enquanto tal, tende a integrar os contetidos
opostos.

Desse modo, em nivel religioso o dogma da trindade, a figura de Deus é
perfeita e plena e a representagao do mal, do feminino e da matéria estao para
além da trindade, estd direcionada ao demonio, cujo fato nao faz parte da
trindade. Sendo assim, a figura de deus nado seria uma representagao do Si-
mesmo. O Si-mesmo é representado pela uniao dos opostos, unnium oppositorum,
sendo assim, deveria conter nele tanto a representagao do bem como do mal, do
masculino como do feminino, e do espirito como da matéria, ou seja, tanto a
figura de cristo como a do demonio. (JUNG, 1986).

Sendo assim Jung entende de forma arquetipico e nao teoldgico a
importancia de incluir o demoénio na questao da figura de deus nao sendo apenas
trés, mas quatro, pelo fato do demoénio constituir em si caracteristicas,
semelhantes a cristo, fato este que a Teologia apresenta na figura de deus apenas
a caracteristica trinitdria. Ja a psicologia junguiana entende o aspecto quaternario
na representagao do si-mesmo, englobando tanto a trindade, quanto o demonio,
formando assim, a totalidade projetada do Si-mesmo.

A inclusao do demonio na quaternidade nao é em absoluto uma
especulagao moderna ou um produto inaudito do inconsciente.
Encontramos num fildsofo da natureza e médico do século XVI,
Gerardus Dorneus, uma discussao pormenorizada em que
contrapde o simbolo da Trindade a quaternidade, sendo esta
ultima atribuida a demoénio. (JUNG, 1988, p. 59).

Jung (1986) entende que o simbolismo central cristdo é o dogma da
trindade como representacao de deus; contudo o simbolismo cristao de
psicoldgico e nao teoldgico, seria incompleto por nao englobar os aspectos do
mal, do feminino e da matéria, devendo assim, ter uma reconciliacdo com a
sombra, pois o diabo ndo ¢ acolhido na forma trinitaria de representacao de deus.
Jung afirma que isto ocorre devido ao fato do cristianismo constituir-se de

sistema religioso monoteista, assim o que se opde a deus nao pode estar contido
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nele proprio, estd aquém de si. Contudo, como ja visto anteriormente, no antigo
testamento Javé teria uma bipolaridade, contendo em si tanto caracteristicas boas
quanto mas. J4 no novo testamento, deus assumiria as caracteristicas de bem,
masculino e luminoso; e o demonio os aspectos do mal, feminino e sombrio.
(RICHTER, 2005).

Desse modo, a imago dei crista representa uma totalidade incompleta do
Si-mesmo, pois falta a ela o lado escuro da sombra, o material e o feminino. Isto
compromete em si o processo de individuagao. Conforme Bonfatti (2007, p.93)
“através da imago dei crista, estariamos nos relacionando de forma incompleta
com o si-mesmo. Esta relagdo incompleta afetaria o processo de crescimento
psicologico — que Jung chamou de individuagao”.

Portanto, para se pensar o cristianismo como uma perspectiva psicologico-
arquetipica e nao, apenas, teoldgica, dever-se-ia conceber o “demonio” como
parte da representagao da totalidade da totalidade do si-mesmo. Conforme Jung:

Como adversario de Cristo, deveria ocupar uma posicao
antindmica correspondente e ser também um ‘Filho de Deus’.
Isto nos levaria diretamente a certas concepg¢des gnosticas
segundo as quais o Diabo, que chamavam de Satanael, era o
primeiro Filho de Deus e Cristo o segundo. Outra conseqiiéncia
logica seria a abolicao da forma trinitdria e sua substituigao por
uma quaternidade. JUNG, 1988, p. 170).

Arquetipicamente e historicamente, apesar de nao ser uma admissao da
doutrina Catdlica, Jung (1988) aponta que o modelo trinitario € substituido para

uma quaternidade somente a partir da Assuncao de Maria®. A partir da

4 Em Novembro de 1950 surge a “Constituicao apostdlica do papa pio XII- Munificentissimus Deus
definicao do dogma da Assungao de Nossa Senhora em corpo e alma ao céu. ‘Pelo que, depois de
termos dirigido a Deus repetidas suplicas, e de termos invocado a paz do Espirito de verdade,
para gloria de Deus onipotente que a virgem Maria concedeu a sua especial benevoléncia, para
honra do seu Filho, Rei imortal dos séculos e triunfador do pecado e da morte, para aumento da
gloria da sua augusta mae, e para gozo e jubilo de toda a Igreja, com a autoridade de nosso Senhor
Jesus Cristo, dos bem-aventurados apostolos s. Pedro e s. Paulo e com a nossa, pronunciamos,
declaramos e definimos ser dogma divinamente revelado que: a imaculada Mae de Deus, a
sempre virgem Maria, terminado o curso da vida terrestre, foi assunta em corpo e alma a gldria
celestial". (SANTA SE, 1950, p. 11).
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divindade de Maria surge a possibilidade de uma quaternidade, no qual o corpo
de Maria é elevado aos céus juntamente com sua alma, como ocorre com a figura
de Cristo. Entretanto, o corpo de Maria é mais material, vinculado a uma
realidade relacionada ao espago e tempo. Segundo Jung:

A iconologia da Idade Média, desenvolvendo especulagdes a
respeito da (mae de Deus), imaginou um simbolo quaternario,
mediante as representagdes da coroacao de Maria, e o introduziu,
por assim dizer de mansinho no lugar da Trindade. A Assumptio
Beatae Maria Virginis [Assungao da Bem Aventurada Virgem
Maria] significa que a alma de Maria foi introduzida no céu
juntamente com o corpo, e ¢ uma doutrina admitida pela Igreja,
embora nao tenha sido fixada como dogma. Cristo foi elevado
também aos céus em corpo e alma, mas aqui existe algo bastante
diferente, pois Cristo € Deus, o que nado se pode dizer de Maria.
No caso desta, tratar-se-ia de um corpo muito mais material, isto
¢, de uma realidade ligada ao espago e ao tempo, o que nao é
precisamente o caso de Cristo. (JUNG, 1988, p. 170-171).

Com o reconhecimento da Assuncdo de Maria'® pela Igreja é integrada a
questao da quaternidade a figura de Deus e também o mal, j& que este esta
associado a matéria e ao principio feminino. A matéria € oposta do espirito e esta
relacionado com o diabo. Desta forma ao integrar na figura de deus o quarto
elemento, a matéria e o feminino, este de forma psicologico torna-se, por

exceléncia, uma forma de representacao da imago dei e do si-mesmo. Conforme

Jung,

A Assumptio Mariae significa uma preparagao, nao apenas para
a divindade de Maria, mas também para a quaternidade. Ao
mesmo tempo, a matéria é transposta para o reino da metafisica
e juntamente com ela o principio corruptor deste mundo, o Mal.
Pode-se considerar a matéria como originariamente pura e, em
principio, capaz de pureza, mas isto nao excluiria o fato de que a
matéria indica, pelo menos, a certeza dos pensamentos de Deus,
possibilitando, por conseguinte, o processo de individuagao.
(JUNG, 1988, p. 171%).

15 Podemos observar o dogma da Assumptio Mariae como uma expressdao arquetipica

simbolizando o aspecto da quaternidade.

16 Vale novamente ressaltar aqui a visao superficial de que Jung € defensor das religides. Essa sua

linha de raciocinio sobre a questao da quaternidade da imago dei (uma representacao que inclui o

mal, a matéria e o feminino a imago dei) também se configura em uma consideragao extremamente

contraria aos preceitos religiosos cristdos, mesmo que consideremos que os apontamentos
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Assim, identificamos que a representacado crista é uma experiéncia mitica
e arquetipica, quando € integrada em sua perspectiva tanto a figura do mal, (na
representacdo do demoénio) quanto a figura do feminino (na representacao de
Maria). Nesta linha de raciocinio, afirmamos, entao, que hd uma dualidade
complementar entre a figura de cristo e demonio, de forma mitica e arquetipica
e nao teoldgica. Portanto, entendemos que cristo e demonio sdo representagoes
mitica e arquetipica do si-mesmo; e o cristianismo, para além da andlise teologica,
¢, portanto, uma representacao psicologica, mitica e arquetipica da cultura
Ocidental.

Nesta mesma diregao, identificaremos, adiante, as figuras de Oxal4 e Exu,

também como uma representagao mitica e arquetipica da cultura yoruba.

2. Oxala e Exu como representacao mitica- arquetipica.

Observamos que na cultura yorubad, tanto na africana quanto na diaspodrica
brasileira, as representagdes miticas arquetipicas religiosas apresentam-se como
menos dicotomizadas entre bem e mal, se comparadas as representagdes cristas.
Assim, as figuras de Oxald e Exu representam caracteristicas diferentes das
figuras de Cristo e Demonio, apesar de possuirem também algumas semelhancas
miticas e arquetipicas com elas.

As representacoes religiosas de Oxala e Exu aparecem no Brasil tanto nos
candomblés yorubanos (keto-nagd) quanto nas umbandas. Nos candomblés elas
estao presentes no mito da criagdo do mundo, aspecto que abordaremos adiante.
Oxald e Exu sdao orixas no candomblé, possuindo caracteristicas e areas de
atuacgao proprias. Na umbanda Oxala é orixa, e exus sao uma falange espiritual.
Na umbanda, que possui entre outras a influéncia crista e a africana diasporica,

€ possivel percebermos uma terceira moralidade, diferente da crista e da

junguianos sejam de ordem estritamente psicoldgica e nao teoldgica.
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candomblecista. Esta moral reflete nas figuras de Oxala e Exu, que apresentam
na umbanda representacoes diferentes.

Importante lembrarmos que, independente das interpretacoes existentes,
identificaremos neste artigo a experiéncias de Oxald e Exu como uma experiéncia
psicolodgica, mitica e arquetipica, e nao teologicamente.

Oxala e Exu participam da génese do mundo na tradigao Yoruba.
Conforme Verger (1997), Olodumaré, Deus Supremo resolveu criar o mundo, e
atribuiu a cada orixa a responsabilidade de reinar em cada instancia. Assim,
Olodumaré designou seu filho, Obatala ou Oxala a criacdo do mundo. A ele foi
dado o saco da criagao, no qual tinha o poder de criar o mundo. Dita a lenda que,
antes da criagao do mundo Obatala (Oxald) consultou Orunmila sobre o destino,
para saber como proceder na criagao, este lhe ordenou que fizesse uma oferenda,
entre o mundo espiritual (Orum) e o mundo material (Aye). Contudo, Obatala,
com sua teimosia ndo fez a oferenda, e Exu reclama junto a Oludumaré, que
concede a criagao do mundo a Odudua, e a Obatala a criacao dos seres, inclusive
os seres humanos.

Neste mito da criacao podemos identificar a figura de Olodumaré como o
Deus Supremo, Odudué como a criadora do mundo (a partir da autorizagao de
Olodumareé), Obatala (Oxala) como criador dos seres, e Exu, também participante
da criagao do mundo, como representante da lei que rege o universo, o guardiao
entre o céu e da terra.

H4 outro mito da origem do mundo nas religides africanas yorubanas, no
qual Olorun seria o Deus Supremo, ou o Mestre do Céu, e a partir dele surge o
principio da origem do mundo através das figuras de Obatalda e Odudus,
principios masculino e feminino da criacdo do mundo. Nesta perspectiva, a
criagao do mundo surge a partir da uniao dos principios masculino e feminino.
Conforme Matta e Silva (1996, p. 88):

A prova disso é a crenga corrente entre os Nagos sobre Obatald e
Odudud; na concepgao de Obatald, o céu- Deus, o rei dos Orixas,
a quem coube promover a fecundidade, a criagao, torna-se mais
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claro o reflexo de uma tradi¢do quando dao o mesmo nome de
Odudud a Obatald, para significar o céu e a terra tocando-se
juntando-se no horizonte para gerar, isto é a compreensao do
“dois em um” (divindade andrdgina), o mesmo que Obatald (o
Principio ativo, o Eterno Masculino) e Odudua (o Principio
passivo, o Eterno Feminino). (MATTA e SILVA, 1996, p. 88).

Nesta direcao, observamos que a origem do mundo surge a partir da
juncgao dos principios masculino e feminino, ou seja, de Obatald e Odudud. Desta
uniao surge a figura de Exu como o principio da mediagao, entre o masculino e
o feminino.

Exu é o primeiro elemento a surgir a partir de Obatald e Odudua

principios masculino e feminino derivados de Olorum, e seria a
imagem simbdlica da for¢a gravitacional que une os atomos,
possibilitando a diferenciagio da matéria. E considerado o
grande transformador comunicador e intermediador entre as
pessoas e as divindades e entre estas, é o Supremo.
(ZACHARIAS, 2010, p. 93).

Identificamos que as figuras de Oxalda e Exu nos dois mitos possuem
caracteristicas diferentes. No primeiro mito Oxald é apresentado em seus
aspectos de criador dos seres humanos, mas também como alguém que perdeu a
poténcia de criar o mundo devido a teimosia. Exu é visto em seu aspecto de
aplicador da lei, punindo Oxala pelo desrespeito as ordens de Orunmild. No
segundo mito, Oxala é visto como principio fecundador masculino e Exu como
intermedidrio entre masculino e feminino, como elo de ligacdo surgido a partir
de Oxald e Odudua. Ambos os mitos apresentam Oxald como uma figura
incompleta e, neste sentido, faltosa. No primeiro mito ele possui poténcia de criar
os seres e impoténcia de criar o mundo. No segundo mito possui poténcia parcial
que precisa de sua contraparte polar (feminina).

Conforme Verger (1997), a religiao do candomblé se apresenta no Brasil
como uma continuidade do culto aos orixds da Africa, na qual os negros
escravizados e trazidos ao Brasil puderam continuar a viver sua religiosidade.
Completamos essa defini¢do acrescentando que o candomblé é religiao

diaspdrica e que a diaspora produziu sincretismos entre diferentes religioes
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africanas em solo brasileiro e posterior sincretismo com a religiao catdlica. A
palavra orixa, de origem nag0, ou yoruba, representa um principio dinamico e
de energia criado por Deus. Neste entendimento um orixa é dinamico, ele é dual,
ou seja, € inicio e fim, é equilibrio e desequilibrio.

Nesta perspectiva, observamos que as figuras de Oxald e Exu possuem
dualidades internas. Por exemplo, Oxald que criou os seres possui a caracteristica
da ordem, da lei. Contudo, devido seu aspecto teimoso, no momento da criagao
do mundo, ele nega a possibilidade do didlogo, da interlocugao e da troca. Ja Exu,
muitas vezes visto como um orixa da desordem, pois apresenta uma nova forma,
diferente da ordem demarcada, é também considerado agregador quando € visto
como flexivel e dinamico, apresentando a possibilidade do novo.

Outro aspecto importante para entendermos as diferengas dos simbolos
religiosos no candomblé e no cristianismo é a compreensao do cristianismo como
monoteista e do candomblé como parcialmente monoteista, por ter Olodumaré
como o Deus Supremo e parcialmente politeista, por apresentar diversos deuses,
cada um deles responsavel por uma parcela do mundo e dos seres humanos.

Conforme Zacharias (2010, p. 28),

por politeismo entende-se os sistemas religiosos que apresentam
diferentes deuses com funcdes e esferas de atuacdo distinta. E o
deus do céu que nao habita o céu, mas se revela no firmamento.
Pode ser adorado de forma de casal, o deus céu e a deusa mae
terra.

Entendemos que no candomblé, tanto Oxalad quanto Exu sao vistos como
orixas. Um orixa é uma forca da natureza, e, assim como uma divindade
complexa sem contornos morais de certo e errado, rigidos como acontece com a
figura de Cristo no monoteismo cristao.

No candomblé Oxald é visto como um deus que equilibra a vida e nos
orienta através do Logos. Ja Exu é um orixa visto como desagregador, o deus da

desordem, nao seguindo a lei; é o deus que estd nao de acordo com o Logos, o
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deus dos desejos, aquele que apresenta uma nova ordem, a partir da
reconstrucao. E ele que apresenta o caminho, é o mensageiro.

Exu, o Orixa, é um poder e é em si um mistério do nosso Divino
Criador Olorum. Seu mito muito bem descrito na mitologia
Nago e 14 ele é cultuado em separado, como cada um dos outros
Orixas. Suas lendas descrevem-no como mensageiro dos outros
Orixas, sendo que € pela boca dele que todos falam. Além dessa
sua atribuicao, ele é o primeiro que deve ser oferendado para que
todos os espiritos perturbados sejam afastados. Muitos o
descrevem como o primeiro Orixa a ser criado por Olorum, fato
esse que o torna o primogeénito na Teogonia Nago. (SARACEN]I,
2007, p. 123).

Nesta direcao identificamos uma semelhanca entre a tradigao crista e a
tradicaio yorubd, pois ambas possuem uma cosmogonia onde figuras
antropomorfas tem importancia central na criacdo do mundo. Entretanto,
percebemos também uma diferenca importante. Na cosmogonia crista deus cria
o mundo sozinho, na cosmogonia yoruba o deus supremo delega a outros deuses
a criagao do mundo, que acontece de forma co-participativa.

Na tradicao crista, Deus é o criador do mundo e criou seus filhos, Lucifer
(depois visto como Demonio), e também Jesus. Na tradi¢ao yorub4, tanto Oxala
quanto Exu, também sao vistos como filhos do Deus Supremo, Olorum ou
Olodumaré e ambos participam na criacao do mundo. Apesar de se constituirem
em épocas e em culturas diferentes ambas as religides apresentam narrativas
miticas da criagao do mundo que congregam representagoes coletivas e miticas
da humanidade. As representa¢des nos dao pistas para entender aspectos das
culturas das quais partem. A representacao crista, de criagao a partir de um tinico
ser, aponta para uma cultura individualista e para uma divindade com poucos
aspectos dicotdmicos; a representacao yorubana, de criagao co-participativa,
aponta para uma cultura grupalista como visto na filosofia africana subsaariana
ubuntu onde eu sou porque somos juntos, e para divindades mais duais.

(FUENTES, 2014),
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Na umbanda, religido brasileira influenciada tanto pelos candomblés
quanto pelo cristianismo e espiritismo cristao, as figuras de Oxala e Exu, se
apresentam com aspectos morais de inclinagao cristd, porém matizados pela
compreensao africana, mais aberta a integracao de dicotomias.

O universo umbandista é monoteista, se fundamentando na
existéncia de um tinico Deus que recebe o nome de Olorum ou
Zambi, ou mesmo Deus. Olorum seria o criador do mundo e teria
a fungao de estabelecer os fundamentos da religidao. Abaixo de
Olorum vem as linhas de umbanda, que sao um grande exército
de espiritos que obedecem a um orixa. Os orixas, divindades de
origem africana, sao relacionados com determinados dominios
da natureza. (LAGES, 2003, p. 17).

Neste sincretismo da umbanda ha uma diferenciacao importante entre
Oxald e Exu. O primeiro € considerado um orixa maior. “Oxala é, na Umbanda,
o mais importante dos orixas. E 0 orix4 da criacao e tem, realmente, um status de
pai dos orixas e senhor supremo. E sincretizado, talvez por isso mesmo, com
Jesus Cristo e mesmo com Deus cristao”. (PASSOS, 2003, p. 97). Ja o segundo, nao
€ visto como um orixd, mas como um espirito (ser humano desencarnado) que
ainda estd em evolugdo. A umbanda ¢ uma religido onde na maior parte dos
rituais hd a participacdo de falanges espirituais, de espiritos de seres humanos
que trabalham juntos na consecucdo de trabalhos especificos. Ha linhas de
trabalho denominadas de “direita”, constituidas a partir de espiritos que estao
sob regéncia de um orix3, e a linha da “esquerda”, que sao entidades que nao
possuem regéncia por nenhum orixd, para alguns religiosos, ou que sao regidas
por Ogum, orixa da guerra e da tecnologia, para outros. Conforme Lages:

No universo sagrado da Umbanda, os orixas, guardides das
legides e falanges, fixam seus dominios no terreno da luz, se
diferenciando dos espiritos portadores das trevas. Existem
entidades que pertencem a linha da “direita” e outros a linha da
“esquerda”. Direita e esquerda sao categorias carregadas de
valor. Ambas estdao presentes na maioria dos terreiros, nao
prescindem uma da outra. A esquerda ¢ vista como necessaria,
sem ela as entidades da linha da “direita” se tornam fracas e
vulneraveis contra as “demandas”. A virtude sem a forca da
“esquerda” se torna inoperante, e vice-versa. A “direita” é o
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lugar que ocupam os orixas sincretizados com os santos
catdlicos, é identificada com as virtudes do sagrado, é o lugar
correto das entidades e espiritos benignos. Ja a “esquerda” é
identificada com a contravirtude. E o lugar dos espiritos das
trevas, povoado pelos Exus e Pombagiras. (LAGES, 2003, p. 18-
19).

A partir do ponto de vista de Lages (2003) podemos identificar uma
proximidade entre as figuras de Oxald e Exu com as figuras de Cristo e Demonio
no cristianismo. Como visto, na tradigao crista Cristo € colocado como uma figura
divina boa, enquanto o Demonio é colocado como mal. Na umbanda Oxala é um
orixa que contém predominantemente caracteristicas do bem, aproximando-se
da figura de Cristo, apesar de conter também algumas caracteristicas mas. Ja Exu
apresenta em proporg¢oes semelhantes aspectos trevosos, principalmente atos
trevosos em encarnagoes passadas que atualmente estariam sendo compensados,
e aspectos luminosos, como servir de brago armado dos orixds na quebra de
demandas e feiticos, se afastando da figura demoniaca que é representante de um
mal unilateral.

Outras leituras umbandistas, como as de Kaitel e Santos (2017), apontam
que os Exus e Pombagiras da umbanda seriam aplicadores da lei divina e
protetores das pessoas e dos templos. Teriam assim um aspecto de agressividade,
mas uma agressividade direcionada ao trabalho do bem. Esta segunda
concepgao, mais positiva, traz também uma contraparte polar de apresentar exus
e Pombagiras como os espiritos umbandistas mais parecidos com os seres
humanos encarnados, com suas falhas e desejos do corpo.

Oxald também pode ser percebido na umbanda, apesar de seu papel de
sustentador da fé, como tendo aspectos polares. Conforme Saraceni (2007):

Oxala é o Orixa sustentador da fé e da religiosidade dos seres.
Ele é a propria fé e desperta nos seres os mais nobres e elevados
sentimentos religiosos. [...] Oxald é a paz, a harmonia, a fé, a
esperanga, a resignagao, a confianga, a submissao, o perdao, o
amparo religioso do Divino Criador Olorum, etc. (SARACEN],
2007, p. 18).
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Apesar de ter caracteristicas marcadamente positivas, como observamos
na citacdo acima, adeptos das religides afro-brasileiras apontam também
possibilidades do orixa influenciar negativamente seus filhos espirituais. Oxala
pode vibrar no negativo, trazendo caracteristicas ruins aos seres humanos por ele
influenciados. Teimosia, perfeccionismo e arrogancia podem ser vistos como
caracteristicas ligadas ao negativo desse orixa.

Observamos que esta aproximagao no campo teologico entre o
cristianismo e a umbanda ocorre devido a umbanda constituir-se do proprio
cristianismo (entre outras influéncias) e, assim, algumas vezes atribuir
conotagdes morais de bom ou mal as suas representacdes religiosas. Ao
realizarmos uma analise arquetipica da umbanda podemos perceber nas figuras
de Oxalda e Exu a existéncia de um continuum oppositorum, de uma
complementacao pela contraparte polar, maior do que percebido nas figuras
cristas de Cristo e do demonio, mas menor do que percebido nas figuras de Oxala
e Exu no candomblé yorubano.

No plano psiquico, mitico e arquetipico, assim como ocorre no
cristianismo, Cristo e Demonio sdao pares de opostos complementares, e sdao
representacao da imago dei e do si-mesmo, na cultura ocidental; também
afirmamos que na umbanda, as figuras de Oxalda e Exu, também sao
representacoes das imago dei e do si-mesmo, estas que sao tao caras a tradigao
yoruba. Historicamente observamos que, assim como a cultura ocidental colocou
a margem e a sombra a figura do Demonio, na umbanda também a figura de Exu
¢ colocada a margem. Sua representacao figurativa (imagens) é colocada fora do
altar, no chao, em um local proprio destinado apenas aos Exus e Pombagiras,
onde se arreiam suas oferendas. Obviamente nao tao a margem quanto no
cristianismo, visto que Exus e Pombagiras fazem a seguranca de todas as sessoes
ritualisticas, mas ainda assim a margem.

Assim, identificamos que a umbanda integra no plano das divindades,

mais especificamente de espiritos a serem reverenciados, a figura de Exu. Exus e
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Pombagiras tem caracteristicas positivas e sao indispensaveis aos trabalhos e
rituais religiosos. Conforme Lages, esta integracao de aspectos positivos de Exu,
pode ocorrer pelas diversidades de Exu presentes.

Na Umbanda, [...] ha muitas entidades sob a denominacao de
Exu, s6 que algumas sao definidas como Exu Pagao, o marginal
da espiritualidade, sem luz e conhecimento da evolugao,
trabalhando na magia do mal e para o mal. Ja o Exu Batizado ¢
sensibilizado para o bem, trilhando o caminho da evolugao.
(LAGES, 2003, p. 27).

Para alguns umbandistas apenas os Exus e Pombagiras batizados podem
ser considerados espiritos de umbanda, enquanto os pagaos seriam ligados a
magia negra.

Esta aproximagao da umbanda com o cristianismo também se estende a
questao do feminino. No modelo trinitario do cristianismo, como ja vimos, a
questao do feminino também ¢é retirada da concepgao de divino, ou seja, da
trindade cristd, e também colocado a margem, a sombra e como aspecto mal.

Contudo, na teologia crista, a partir do dogma da Assuncao de Maria, esta
¢ colocada teologicamente no plano de divindade e equiparado a trindade. Tal
fato, é colocado por Jung (1988) como uma reparacao histdrica do cristianismo,
que traz uma representagao mitica e arquetipica de quaternidade, que esta
presente na humanidade em diversas representacoes religiosas.

Historicamente podemos observar na umbanda representacdoes do
feminino semelhante a figura de Maria no cristianismo, e assim ganhando carater
de divindade, ou seja, de um orixa. Mas na umbanda o feminino que ganha status
de um orixa é aquela divindade demarcada por questoes morais, tal como ocorre
no cristianismo. Segundo Lages:

Na Umbanda, Iemanja, sincretizada com Nossa Senhora, se torna
modelo de comportamento. Moralizada, praticamente
assexualizada, ela é despojada dos aspectos mais explicitamente
sexuais. [...] toda a repressao aos aspectos sexuados do poder do
feminino voltam a atuar através da figura da Pombagira.
(LAGES, 2003, p. 34).
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J& a Pombagira, muitas vezes considerada na umbanda como um Exu
feminino é vista, ndo como um orixd, mas sim como um espirito. Na umbanda
um espirito € um ser humano que faleceu e que, no seu processo evolutivo, passa
a auxiliar as pessoas a partir do plano espiritual. Ele ganha um status de
divindade, mas nao no mesmo nivel de um orixa. Assim a Pombagira é um
feminino que possui aspectos sexualizados e morais diferente de Maria do
cristianismo ou até mesmo de um orixa, a quem quase nao sao atribuidos
aspectos morais negativos.

A Pombagira enquanto possuidora de caracteristicas sexuais € vista pela
visdao crista tradicional enquanto representante do mal. E enquanto tal,
socialmente lhe sao atribuidas caracteristicas morais negativas ligadas ao
feminino. Esta conotagao negativa das Pombagiras ocorre devido a dois fatos.
Um pela questao dela carregar como caracteristica uma sexualidade fora dos
padrdes estabelecidos socialmente como corretos. A visao patriarcal, ainda
preponderante no Brasil, trata a sexualidade e o prazer como prazeres permitidos
somente ao masculino, sobrando ao feminino, apenas o sexo ligado a procriacao.
Para as Pombagiras sexo é prazer e alegria, um aspecto indispensavel a vivéncia
humana. Neste sentido se aproxima mais da concepg¢ao africana. Este juizo de
valor surge a partir de uma demarcagao da cultura ocidental, dentro de uma
tradigao teologica baseada em Agostinho e Tomas de Aquino, da necessidade de
divisao entre corpo e alma. Esta divisao dentro da leitura crista traz consigo a
necessidade de mortificar o corpo para ascensao da alma. Deste modo, a vivéncia
dos prazeres do corpo (sexo, comida, bebida...) é vista de forma preconceituosa,
enquanto ma.

Outro aspecto dessa desvalorizagao é a demonizac¢ao das religides com
matrizes africanas, presente em alguns estratos da sociedade brasileira.

Na lingua ritual dos candomblés angola (de tradi¢ao banto), o
nome de Exu é Bongbogira. Provavelmente, Pombagira derivou
desse nome e acabou por significar na Umbanda, religido que
desenvolveu e sistematizou o culto a esta entidade, as qualidades
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femininas de Exu. Pombagira faz parte da linha esquerda da
Umbanda e é sempre chamada nos terreiros para dar solucao a
problemas relacionados a vida amorosa e a outras situagdes de
aflicao. Por influéncia kardecista, Pombagira é o espirito de uma
mulher (e ndao de um orixd) que em vida teria sido uma
prostituta, mulher de baixos principios morais, empenhada em
conquistar os homens com suas proezas sexuais. De
comportamento escandaloso, conhecida como mulher de 7 Exus,
Pombagira quando incorporada gosta de receber oferendas de
rosas vermelhas abertas, bebidas (que vao da cachaca ao
champanhe) e cigarros. Sempre se apresenta vestida de
vermelho, se movimentando de forma sensual e gargalhando
sempre. Sua morada € nas encruzilhadas em forma de “T”, local
onde recebe suas oferendas. (LAGES, 2003, p. 33).

No entanto, a Pombagira como uma linha da esquerda na umbanda é
extremamente importante, pois a esquerda auxilia e protege os trabalhos (rituais)
do terreiro. Conforme Saraceni (2007, p. 134), “por nao conhecerem os mistérios
dos Exus e das Pombagiras, lhes atribuiram as condigdes de espiritos de ex-
bandidos e ex- prostitutas”. Entretanto, tanto Exus e as Pombagiras sao especiais
aos rituais da umbanda. Tal fato é que no inicio dos trabalhos realizados nos
terreiros, as primeiras saudacoes sao feitas para Exu, pedindo a protecao e bencao
aos trabalhos.

Exu o intermedidrio entre dois mundos, o mensageiro das
oragoes dos homens, oferecendo-lhe em primeiro lugar os
sacrificios. E também uma divindade de orientagao, uma vez que
abre e fecha caminhos, mas é também o manhoso que gosta de
brincar, pregar pegas, irritar os amigos. Dando-lhe de comer em
primeiro lugar, antes mesmo de qualquer outro orixd, Exu se
torna amigo e ajuda as pessoas. (LAGES, 2003, p. 26)

Assim na umbanda a linha da esquerda auxilia e protege os trabalhos
realizados pela linha da direita. Nesta dire¢cao, observamos a importancia
atribuida tanto as entidades quanto aos orixas. As saudacoes iniciais e pedidos
para realizagdo de um bom trabalho, protecao e bengao sempre sao feitas para
Exu. Ja as saudagodes finais como agradecimentos sempre sao realizadas a Oxal3,

o deus da ordem. Assim entendemos Oxald e Exu como figuras da

complementaridade, opostos que se unem e se complementam. Enquanto orixas,
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tanto Oxala quanto Exu estavam na criagio do mundo. Enquanto linhas de

trabalho na umbanda eles se complementam, pois Exu, enquanto entidade e linha

da esquerda, auxilia Oxald que é um orixa patrono das linhas da direita.

Os seres de Exu de Natureza divina tém suas hierarquias de seres
divinos espalhados por toda criacao, influindo sobre tudo e
todos. Os seres Exu de natureza divina tém suas hierarquias de
seres Exu naturais e estes tém suas hierarquias de seres
espirituais exunizados. Esses espiritos exunizados sao espiritos
que desenvolveram no intimo uma afinidade com o mistério Exu
e nele se iniciaram, tornando-se seus manifestadores espirituais
ou foram espiritos tragados pelo vazio quando perderam o
direito a plenitude de Oxala. Na plenitude de Oxald, o senhor do
espago, somos plenos em nosso intimo. No vazio de Exu, o
senhor do vazio, sentimos-nos esvaziados em nosso intimo.
Duas coisas opostas: plenitude e vazio. Dois Orixas que formam
um par oposto-complementar. Isso explica também a lenda que
obrigou Exu a viver no lado de fora da casa de Oxala. Afinal, se
Exu entrava na casa de Oxala, com ele entrava o vazio e a
plenitude desaparecia. O jeito foi fazerem um acordo que valeu
para tudo e todos: onde Oxala esta dentro, Exu estd fora. E onde
Oxala esta fora, Exu estda dentro. Com isso acertado entre eles,
dai em diante tudo ficou mais definido na criacdo. Se bem que,
assim que esse acordo se tornou lei na criagao, a casa de Oxala (o
espaco ficou meio vazia e a casa de Exu (o vazio) ficou bem cheia,
de tantos espiritos vazios que foram arrastados para ela de uma
so vez. (SARACENI, 2007, p. 124-125).

Ora, entdo diante da importancia destes, tanto Oxald quanto de Exu, sao

identificamos como figuras miticas e arquetipicas e expressdes da imago dei e

representante do si-mesmo. Nesta mesma linha de raciocinio Zacharias afirma

que:

Em termos psicologicos, vemos de forma analdgica a
transformacdo da energia psiquica em seus varios estagios e
niveis de atividades, em dire¢ao ao centro, a figura de Oxala
como velho sabio e filho mitico direto de Olorum, o Deus criador
iconoscivel. Podemos supor como a forma que esta figurado o
xiré, considerando seu ponto de partida e de chegada, é sempre
Exu e Oxala respectivamente, seja uma figuragao ritualistica do
processo de individuagdo. Sentimo-nos muito a vontade para
supor tal afirmacdo, visto que este processo de encontro e
realizacdo da propria alma nao é privilégio da psicologia, e nem
da psicologia analitica, que lhe deu o nome de processo de
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individuagdo, mas as antigas correntes filosoficas e religiosas, ja
conheciam de hd muito, e seus exercicios e ritos religiosos
estavam calcados nesta viagem mistica/mitica ao encontro do Si-
mesmo”. (ZACHARIAS, 2010, p. 126)

Identificamos, apesar das diferengas elencadas, também uma semelhanga
entre a tematica mitica e arquetipica de Cristo/Demonio e de Oxald/Exu. Assim
como Jung (1988) entende Cristo e Demodnio como representacao mitica e
arquetipica da experiéncia religiosa crista, também afirmamos que Oxala e Exu
sdo representacoes mitica e arquetipica nas religides africanas. Tanto o
cristianismo quanto as religides africanas possuem representacgoes de imago dei e
do si-mesmo como organizadoras da busca por sentido e completude de seus
seguidores. Consideramos, ainda, que essa organizacao tem peculiaridades
ligadas as diferentes formas através das quais o cristianismo, a umbanda e o

candomblé oferecem um continente as imagens arquetipicas.
Consideracoes finais

Identificamos que esta discussao se torna importante para a sociedade a
fim de esclarecer e elucidar aos leitores que as religides tanto cristas quanto as de
tradicao yorubd, além da compreensdo teoldgica, também apresentam uma
representacao psiquica; e por serem mitica e arquetipica possuem aproximacoes
no sentido de que ambas contribuem para o desenvolvimento psicoldgico de seus
fiéis.

Apesar das diferencas elencadas, também ha semelhangas mitica e
arquetipica entre a tematica de Cristo/Demoénio e de Oxald/Exu. Cristo e
Demonio sdo arquetipicamente representagoes de imago dei e do si-mesmo, assim
também o sao as representac¢des de Oxala e Exu. Logo, ambas podem auxiliar no
processo de individuagao e de amadurecimento psiquico. Suas diferencas
influenciam em como esse processo ocorre. Citamos no artigo que as figuras de

Cristo/Demonio, por apresentarem dicotomia mais rigida entre bem e mal,
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seriam mais dificeis de serem assimiladas por diferirem mais da experiéncia
humana onde luz e trevas estao sempre presentes.

Propomos este trabalho no intuito de apresentarmos fatores que
contribuem para o dialogo inter-religioso. Com aumento do movimento
fundamentalista no Brasil, entendemos que as religides afro-brasileiras tém
sofrido ataques de violéncia em suas praticas religiosas. Ha preconceitos,
estigmatizagOes e racismo religioso existentes contra as religides de matrizes
africanas, e a supervalorizagao das religioes cristas tidas como hegemonicas na
cultura brasileira. Assim, compreendemos que esta discussao possa contribuir
para o didlogo inter-religioso e possibilite quebrar tabus e preconceitos existentes
para aqueles que muitas vezes demonizam as religioes de matriz africanas e
exaltam as religides de cunho cristao. Entendemos que ambas sao experiéncias
miticas e arquetipicas que contribuem para o desenvolvimento da personalidade

dos individuos.
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