O CONCEITO DE BARBARO E SEUS USOS NOS
DIFERENTES PROJETOS COLONIAIS PORTUGUESES
PARA OS INDIOS

Ludmila Gomides Freitas!

As primeiras narrativas dos ibéricos sobre os encontros com Novo Mundo
apreenderam as sociedades indigenas inscrevendo-as nos quadros cultural, teoldgico
e politico préprios do europeu e, por essa razao, como partes da narrativa histérica
cristd. As representagdes dos indios contidas nos discursos dos séculos XVI e XVII
formam um quadro multiplo em que contrastam, por vezes simultaneamente em um
mesmo autor, imagens ora positivas, ora depreciativas; ora sentimentos de confianca
e esperanga em relacdo ao futuro, ora profundo pessimismo diante da realidade do
presente. A nudez sublinhada por Caminha, por exemplo, era o indicio da inocéncia
edénica anterior a queda; a metafora do “papel em branco”’ criada por Nébrega,
traduzia a docilidade com a qual os brasis aceitavam a Fé; a solidariedade e a
comunhéao que Las Casas observou nos caribes correspondiam ao mais alto valor
cristdo (o amor ao préximo), e a simplicidade no modo de viver se assemelhava ao
dos primeiros cristaos. Ao mesmo tempo, os sacrificios humanos feitos em nome de
falsos deuses, denunciados repetidas vezes por cronistas e missionarios espanhéis
que estiveram no México, ou a antropofagia que ordenava o sentido da vida dos
indios da costa do Brasil, narrados a exaustao nas crénicas portuguesas, eram as
evidéncias da natureza corrompida, da bestialidade e do barbarismo dessas gentes.
A parte as diferencas entre as representacoes, todas elas tinham como fim tltimo a
busca de uma explicacao. Tais representacoes eram distintas e contraditérias, pois
distintos também foram os sujeitos que as enunciaram, e com propésitos igualmente
distintos.

Podemos identificar no conceito de bdrbaro o pano de fundo que perpassa as
representacOes sobre a natureza do indio, seja nas descrigbes das cronicas e cartas,
seja nas especulagoes filosoficas e teoldgicas mais sofisticas, seja na legislagao
indigenista. Nesse artigo pretendemos expor como esse conceito foi utilizado para
fundamentar distintos projetos de incorporacao do indio a ordem colonial portuguesa
e, para isso, iremos explorar quais os significados assumidos em cada um deles. Num
segundo momento, trataremos especialmente da legislacao indigenista que, embora
nao utilize nominalmente o termo bdrbaro, foi por ele fundamentada. Acreditamos
que entender as ideias subjacentes a confeccao das leis ajuda a aprofundar a
andlise dos projetos coloniais para os indios e a natureza dos conflitos gerados pela
incompatibilidade entre esses projetos e a experiéncia na colbnia.

1 Graduada e Mestre em Histéria pela Universidade Estadual de Campinas. Doutoranda em Histéria
pela Universidade Federal de Uberlandia. Bolsista FAPEMIG. E-Mail: <ludmilagomide@hotmail.
com>.
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O conceito de bdrbaro e seus usos

A origem do conceito bdrbaro provém da Antiguidade Cléassica, quando os
gregos assim denominavam o estrangeiro marcando duas diferencas essenciais:
uma linguistica e outra politica. O barbaro ndo conhece o poder centralizado, nado
habita a pdlis — espaco privilegiado para o desenvolvimento das potencialidades e
virtudes humanas — e vive em meio a desordem e auséncia de normas (incivil). Os
barbaros desconhecem a lingua grega (balbuciam)?.

Segundo Reinhart Koselleck, do século VI ao século IV a.C., o par de conceitos,
helenos e barbaros,

[...] era uma figura de linguagem universalista, que abrangia
todos os homens, e era atribuido a dois grupos espacialmente
separados. Era uma figura de linguagem assimétrica. O
menosprezo aos estrangeiros, aos que balbuciavam ao
falar, ou cuja fala ndo se entendia, cristalizou-se em uma
série de epitetos negativos que desclassificavam toda uma
humanidade que vivia fora da Grécia.®

O conceito recebeu iniimeros significados e designou povos bastante heterogéneos
ao longo dos tempos, contudo, sempre guardou a implicacdo de inferioridade. O
sentido cultural que o termo expressa permitiu sua transposicdo para o mundo
cristao. A partir do século VI até o final do século XV, barbarus equivalia a paganus.
Como propoe Koselleck, formava-se, assim, outro par de conceitos assimétricos e
desigualmente contrérios: cristdo-pagao. Para o autor:

Uma vez presentes na histéria, os pares de conceitos heleno-
bdrbaro, cristdo-pagdo e homem-ndo-homem revelam
determinadas formas de experiéncia e possibilidades de
expectativas cujos atributos também podem surgir com
outras denominacées em outras situagées histéricas. Cada
uma das antiteses a serem examinadas possui estruturas
préprias, mas também comuns, que sempre aparecem de
novo na linguagem politica, mesmo quando, no correr da
histéria, as palavras ou nomes se modificam. [...] As palavras
podem mudar e, mesmo assim, a estrutura da argumentacGo
assimétrica continuar a mesma.*

2 Segundo Koselleck, o conceito bdrbaro compde com o conceito heleno um par de conceitos
assimétricos e desigualmente contrarios. Estes guardam, pois, uma relacdo com a histéria e um
aspecto estrutural. “(...) A histéria conhece numerosos conceitos opostos que sao aplicados de um
modo que o reconhecimento mutuo fica excluido. Do conceito utilizado para si préprio decorre a
denominagcao usada para outro, que para esse outro equivale linguisticamente a uma privagao,
mas que, na realidade, pode ser equiparado a uma espoliacdo. Trata-se, nesse caso, de conceitos
opostos assimétricos. Seu oposto é contrério, porém de maneira desigual”. Ver: KOSELLECK, R.
Futuro passado: contribuicdo a semantica dos tempos histéricos. Rio de Janeiro: Contraponto;
Editora da PUC-Rio, 2006, p. 192-193.

3 KOSELLECK, Futuro passado..., p. 198.

4 KOSELLECK, Futuro passado..., p. 195.
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Com a chegada dos europeus a América, o conceito de barbaro demonstrou
mais uma vez vitalidade ao ser usado para classificar os povos encontrados. O
canibalismo, a nudez, as guerras, a falta de centralizacéao politica (no caso da América
portuguesa) eram os indicios suficientes para o emprego do termo, que foi utilizado
a exaustao nos escritos quinhentistas e seiscentistas. No entanto, podemos distinguir
usos distintos: entre os missionarios, que acreditavam no potencial universal de todo
homem vir a ser um cristao, essa designagao reforcava o carater misericordioso da
empresa evangelizadora. Entre os colonos, a negacao da capacidade de conversao
era fruto da barbérie, e, portanto, os indios podiam ser escravizados.

Para os portugueses, os indios do Brasil tinham um modo de vida esponténeo
e natural, alheio as normas e apartados das leis e da civilizacao. E no século XVI, a
civilizacdo era vista, como bem nos lembra Baeta Neves,

[...] como um modo de aperfeicoamento do humano, um
conjunto de instrumentos que o esculpe e o lapida. Modela
alguma coisa que, em principio é rude, tosca e vulgar. O
adjetivo mais freqtiente para natureza é ‘bruta’. E o ideal
€ que seja tocada, cinzelada, alterada e construida pelo
cristianismo.®

Porém, descrever os indios aproximando-os ao mundo da natureza criava uma
ambiguidade. Por ser criacao divina, a natureza segue algumas leis. O comportamento
indigena, além de estar fora da civilidade, nao respeita nem ao menos as leis naturais
(haja vista o canibalismo). O mesmo autor observa: “[...] [o indio] foi lancado para
alguma coisa que esta além da natureza: a alegalidade. A distincao mais profunda,
a Ultima reducao possivel na anélise nao é a dupla Natureza/ Cultura e, sim, Lei/
Alegalidade [...]"°.

Entre os documentos mais importantes que tratam do encontro com a alteridade
indigena na América portuguesa estao os escritos jesuiticos. Quando recém chegados
a col6nia, o otimismo tomava conta do espirito dos missionarios. A conversao por
meio da Palavra e do exemplo parecia suficiente para escrever na alma indigena,
‘papel em branco’, as verdades da Fé. A inclinagao crista dos indios foi muito
ressaltada nas primeiras cartas. Os jesuitas acreditavam no potencial de elevagao
espiritual dos gentios, e para isso bastaria acender a centelha da Fé deixada por
Deus em todos os homens. E a humanidade brasilica estava inscrita dentro da
universalidade crista: descendentes de Adao e Eva, os indios deveriam ser herdeiros
Cam, filho maldito de Noé; a nudez gentilica era um sinal. Acreditava-se que os
indios ouviram a Boa Nova num tempo remoto. De certo dada por Sao Tomé, pois
eles tinham na memoéria algumas palavras: os mitos do dilivio e de Sumé. Nobrega
chegou a identificar as pegadas do apéstolo nas pedras de uma praia da Bahia’.

5 NEVES, Luis Felipe Baeta. O combate dos soldados de Cristo na Terra dos Papagaios: colonialismo
e repressao cultural. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1978, p. 50.

6 NEVES, O combate dos soldados..., p. 57-58.

7 Segundo Sérgio Buarque de Holanda, o mito de Sumé (o apéstolo Sdo Tomé) foi o tnico difundido
pelos portugueses nos primeiros tempos da colonizacdo, ao passo que coube aos espanhdis a
invencao de inimeros outros. O mito de Sao Tomé remonta ao século VI, a crenga de comunidades
cristas no Oriente. Na América, o primeiro registro do mito apareceu numa crénica de viagem de
1514. A lenda difundia que o apdstolo teria pregado a Palavra aos gentios em tempos imemoriais,
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O primeiro passo para a conversao foi o aprendizado das linguas indigenas,
que foram sistematizadas em uma s6 — a lingua geral criada pelo padre Anchieta®.
Podemos dizer que a gramética indigena era o ponto de partida para a catequizacéo:
reduzir a lingua (sob o modelo da escrita e, consequentemente, do alfabeto e das
regras gramaticais latinas) era o primeiro passo para reduzir o indigena. E, segundo
Joao Adolfo Hansen,

[...] a mesma lingua do gentio evidencia a bestialidade e é
doutrinada, explicita e implicitamente, como lingua da falta
e, no limite da ortodoxia, falta de linguagem, nos termos
substancialistas da teologia-politica portuguesa da Conquista.
Genericamente falando, o enunciado jesuitico postula que
a lingua do indio é marcada pela mudez e pela cegueira
préprias de suas prdticas pecaminosas que, obscurecendo
a visdo ou a teoria do Bem, fazem-na imprudente e escura,
evidenciando uma natureza semper prona ad malum: uma
lingua desmemoriada do Bem, enfim.®

Ao passo que a missionagao jesuitica avancava, ficavam para trés as imagens dos
indios como “tabula rasa” e “papel em branco”, dando lugar ao estigma da auséncia:
desprovido tanto das letras ‘F’, ‘L, ‘R’, na sua lingua, quanto da Fé, da Lei e do Rei,
em sua vida'®. Contudo, o desafio de reduzir a lingua e criar um catecismo em tupi,
nao esbarrava somente na auséncia das letras, mas, principalmente na dificuldade de
traduzir conceitos préprios da cultura crista, para os quais nao existiam equivalentes
no quadro linguistico, mental e cultural dos gentios!!. Rapidamente os missionarios
perceberam os limites da converséo feita a partir da adaptagéo da linguagem e das
ideias cristas ao modo de vida e crengas nativas.

A docilidade e a facilidade com que os indios se dispunham a escutar a pregacao

nao resultava na interiorizagado dos ensinamentos, pois aparentemente convertidos, os

e dessa passagem pelo Novo Mundo ficaram inscritas as suas pegadas. Essa crenca lusa parece ter
sido corroborada pelos indios que, segundo vérias fontes, insistiam em mostrar aos adventicios
os rastros do apdstolo. HOLANDA, Sérgio Buarque. Visdo do Paraiso: os motivos edénicos no
descobrimento e colonizagéo do Brasil. 6. ed. Sao Paulo: Brasiliense, 1994, p. 108-129.

8 Pedro Puntoni observa que a vulgarizacao da lingua geral e a conversao feita através dela tiveram
um importante papel na distingado do tratamento dado aos diferentes grupos de indios. Aqueles
que nao falavam o tupi foram identificados como ‘tapuias’, isto é, ‘aqueles que falam a lingua
travada’. Por essa razao, foram desprezados e qualificados como o barbaro dos barbaros. “[...]
a polaridade tupi-tapuia j& queria, também, mostrar o destino que a colonizagao e a catequese
haviam estabelecido para aqueles grupos indigenas: ou tornaram-se escravos, ou cristaos aldeados
pelos jesuitas.” PUNTONI, Pedro. A Guerra dos Bdrbaros: povos indigenas e a colonizacdo do
sertao Nordeste do Brasil, 1650-1720. Sao Paulo: HUCITEC/ Edusp; FAPESP, 2002, p. 65.

° HANSEN, Joao Adolfo. Comunicacdo apresentada em ocasiao dos Seminérios “Instrumentos da
Comunicagao Colonial”, USP, 24 out. 2000. Citado em: AGNOLIN, Adoni. Jesuitas e selvagens:
a negociacao da Fé no encontro catequético-ritual americano-tupi (séc. XVI-XVII). Sao Paulo:
Humanitas Editorial, 2007, p. 78.

10° AGNOLIN, Jesuitas e selvagens..., p. 80.

11 Neste processo de tradugéo estava em jogo a manutencao da ortodoxia, uma das preocupacoes
mais importantes da Igreja Catélica apés o Concilio tridentino. Para uma anélise aprofundada da
tradugao do catecismo para a lingua tupi, ver o capitulo “A Problemética da Traducéo: o ‘contrato
lingliistico-colonial’”. AGNOLIN, Jesuitas e selvagens..., p. 77-116.
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indios logo voltavam a suas “préaticas abominéaveis”. Os inacianos fizeram descricoes
“etnogréficas”!? dos povos tupi no sentido de identificar as falhas no processo de
conversao. Eles acreditavam que o entendimento dos “maus costumes” auxiliaria
a extirpa-los e a substitui-los pelas normas cristas do bom viver.

Tema largamente estudado pela Histéria e Antropologia, os maus costumes
retratados nas fontes demostram que a representacéo jesuitica do indio era o barbaro.
A nudez foi duplamente interpretada, ora como natural (ndo despertando a lascivia),
ora como luxuriante. A poligamia e as unides sem as interdicbes de parentesco
previstas no catolicismo fizeram com que os missionarios, num ato moralizador,
pedissem ao papa a liberacao dos casamentos consanguineos até terceiro e quarto
graus (vemos aqui um bom exemplo do pragmatismo jesuitico). A antropofagia vista
como o apice do barbarismo levou o indigena a ser comparado aos caes. Assim diz
Nobrega: “sao caes em se comerem e matarem e Sa0 porcos nos vicios e na maneira
de se tratarem”, “sdao mais esquecidos da criacdo que os brutos animais, e mais
ingratos que os filhos das viboras que comem suas maes”!3. As guerras intertribais
motivadas pela vinganca mostravam-se atavicas nessas sociedades. Por fim, as
cauinagens eram vistas como um empecilho forte a conversao, pois quando “davam
a beber”, os indios recalcitravam em todos os demais vicios. Contudo, dentro da
concepcao teolégica jesuitica, tais abominagdes ndo eram constitutivas da condicao
natural do indigena, mas sim resultado da ignorancia da Palavra.

Por volta de 1570, vinte anos ap6s o inicio da acao missionéria jesuitica na
América portuguesa, a empresa havia alcancado parcos resultados na catequizagao
dos indios. O nimero de aldeias tinha diminuido e o niimero de jesuitas no Colégio
da Bahia, que comportava lugar para 60 religiosos, era de 33, sendo apenas 15
padres!4,

A constatacdo dos poucos progressos na evangelizagao dos indios inaugurou
uma outra tépica bastante comum nas cartas inacianas: o relato das dificuldades
diarias da empresa missionéaria aproximava os padres dos martires. Quanto maior
o sofrimento e as adversidades, maior a misericérdia e a devocao dos soldados
de Cristo; quanto mais barbaro fosse o pagao, mais elevada e Providencial seria a
missao da Companhia. Fé, abnegagao e altruismo compunham a imagem que os
padres faziam de si mesmos. Segundo Raminelli,

[...] as imagens do martirio e do vil gentio concederam

12 As aspas se justificam, pois acreditamos que, se as cronicas contém informacdes sobre a cultura dos
indios, os europeus que as produziram n&o tinham a intencéo de fazé-lo num sentido que, hoje,
identificamos como etnogréfico.

13 Cartas de Manuel da Nébrega. In: LEITE, Serafim. Histéria da Companhia de Jesus. Vol. II. Lisboa:
Portugélia, 1938-1950, p. 321. Manuela Carneiro da Cunha observa que a identificacao entre
canibais/ caes provém da imagem dos cianocéfalos (homem com cabega de c&o e também canibal)
que era muito difundida na Renascenga. A autora faz a distingao entre canibalismo e antropofagia
e diz que ja nos primeiros tempos os europeus perceberam a diferenga. CUNHA, Manuela Carneiro
da. “Imagens de Indios do Brasil: O século XVI”. Estudos Avancados, vol. 4, n. 10, 1990, p. 91-
110.

14 Conforme os dados apresentados por Alexandre Marchant, em 1562, os jesuitas tinham onze
aldeias e 34 mil indios sob sua tutela na Bahia. Com as guerras e epidemias de variola contraida
dos brancos, esse nimero de aldeados se reduziu consideravelmente até 1570. MARCHANT,
Alexandre. Do escambo a escraviddo. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1980, p. 105.
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ao tema do barbarismo uma nova significacdo. O barbaro
torna-se, entdo, um obstdculo a ser vencido, torna-se um
desafio para os religiosos e um caminho para a purificagao.
O aspecto indspito do amerindio permite aos padres
dignificar o trabalho da catequese e ressaltar a harmonia
promovida pela doutrina crista.

Outros documentos fundamentais do encontro entre europeus e indigenas
sdo as cronicas e relatos de viagens. Nestes discursos, a depreciaggao do homem
americano foi feita pela construcao e afirmacéo de esteredtipos, que serviam ao
mesmo tempo para traduzir a alteridade incompreensivel e justificar a dominacéo.
Em seu livro, Raminelli investiga a presenca dos estereétipos na iconografia do
primeiro século da colonizagao. Cotejando os atributos que nas cartas e cronicas
compunham o perfil do indio barbaro as imagens iconograficas do mesmo periodo,
o historiador chegou a conclusoes interessantes. Existia um notavel descolamento
entre as descrigdes etnogréaficas contidas nas fontes escritas e as imagens pictéricas.
Sobre a antropofagia, os relatos escritos informam que o papel social do homem era
preponderante dentro do ritual: a eles cabia a ingestdo da maior parte do corpo do
contrério sacrificado. No entanto, as imagens mostram cenas de mulheres, sobretudo
as mais velhas, exercendo o papel central nos ritos, comendo avidamente bracos
e pernas do inimigo. Para Raminelli, “(...) as mulheres aparecem como ‘topos do
canibalismo’”16.

Os pintores dessas cenas, como Theodore De Bry ou Albert Eckhout, conheciam
profundamente os relatos de viagem; suas gravuras eram inspiradas em Jean de
Léry e Hans Staden. Raminelli interpretou esse descompasso da seguinte forma:
para depreciar e denunciar o barbarismo do indio, nada mais conveniente do que
associar sua imagem ao que era considerado mais repulsivo dentro dos valores
europeus: as bruxas. “A énfase [na participacao feminina] poderia ser interpretada
por intermédio da misoginia amplamente difundida no mundo luterano’. E concluiu:
“(...) as mulheres canibais traduzem a alteridade do Novo Mundo, pois antes mesmo
da descoberta da América ja ocupavam um espago no imaginario cristao”!’.

O conceito de bdrbaro, portanto, foi empregado amplamente nas representacoes
dos europeus que travaram ou nao contato com os indigenas do Brasil. Além disso,
mostrou-se eléstico ao comportar intencbes dispares, haja vista a utilizacao dada
por jesuitas e colonos.

Veremos a partir de agora que o conceito de barbaro inspirou a legislacao
indigenista portuguesa, senao nominalmente, ao menos através das imagens e ideias
ligadas a ele. A politica indigenista expressa nas leis objetivava a incorporagéo do
gentio a ordem colonial a partir de sua submissao voluntéria ao trabalho e a religiao
cristd. No arrazoado da época, a liberdade indigena era garantida desde que os
gentios aceitassem abandonar seus costumes e modos de vida, transformando-se em
vassalos produtivos da empresa colonial. Para aqueles que se recusavam, insistindo

15 RAMINELLI, Ronald. Imagens da colonizagdo: a representacao do indio de Caminha a Vieira. Sdo
Paulo: Edusp; Rio de Janeiro: Zahar, 1996, p. 77-78.

16 RAMINELLI, Imagens da colonizacdo..., p. 85.

17 RAMINELLLI, Imagens da colonizagdo..., p. 104-105.
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em permanecer como bdrbaros, as guerras-justas e a escravidao eram permitidas
como forma de subjugéa-los.

Aspectos da legislacdo indigenista portuguesa

A legislacao indigenista portuguesa nao foi objeto de grande interesse para a
historiografia brasileira. Temos alguns trabalhos que discutem as disposicoes juridicas
em relacao aos indios durante o periodo colonial, mas, de um modo geral, essas
andlises nao foram muito além da descricao das leis. Embora o debate juridico e
teolégico acerca da natureza indigena tenha sido menos intenso em Portugal do que
na Espanha, a questdo esteve refletida na sua politica colonial. Como prova disso,
basta dimensionarmos a quantidade de documentos que tratam de tais questoes: leis,
alvaras, cartas, provisdes, decretos, regimentos; enfim, uma extensa documentacgao
oficial produzida ao longo dos séculos XVI ao XVIII. A politica indigenista deve,
portanto, ser entendida como parte essencial do sistema de dominacao colonial.

Se por um lado a falta da compilacéao e da publicacao integrais desse extenso
corpus documental dificulta o trabalho historiografico (uma parte esta dispersa em
arquivos brasileiros e portugueses e a outra se encontra publicada), esse nao é,
todavia, o motivo principal do reduzido nimero de estudos mais aprofundados.
Beatriz Perrone-Moisés considera que a lacuna provém, em parte, da ideia
disseminada de que Portugal teria dado pouca atencao aos aspectos juridicos da
colonizacdo. Porém, a principal razédo é que muitos historiadores consideraram o
estudo das leis um campo pouco revelador, pois as fontes de caréater oficial e muito
formal dificultariam a apreensao mais exata da questao indigena. Por isso a maioria
dos estudos privilegiou o aspecto politico-econdmico ao invés do juridico!®.

De um modo geral, as andlises historiograficas da legislacao indigenista portuguesa
tém descrito seus principios como contraditdrios, oscilantes e ineficazes. A existéncia
de leis que garantiam a liberdade e a soberania dos naturais da terra ao lado de leis
que sustentavam o direito de escravizagéo permitiu esse tipo de interpretagdo. No
século XIX, historiadores como Joao Francisco Lisboa (1852) e Perdigao Malheiro
(1867) instauraram essa visao, que teve continuidade em trabalhos publicados ainda
mais de um século depois, como os de Stuart Schwartz (1979)*° e George Thomas
(1981)%. De fato, é realmente tentador classificar a legislacao indigenista nesses
termos, pois quando consideramos a sucessao de disposi¢coes que ora afirmam a
liberdade incondicional, para depois retroceder e permitir a escravizacdo, parece
ter sido este seu carater principal. Contudo, uma observagao mais acurada permitiu
que Beatriz Perrone-Moisés matizasse tal generalizagao. Ainda que se observe um
movimento oscilante, ele nao foi resultado de um pensamento politico contraditério.
As disposicoes legais de liberdade e escravizacdo mantiveram-se, como veremos

18 PERRONE-MOISES, Beatriz, “Indios livres e indios escravos: o principio da legislacao indigenista
do periodo colonial (século XVI a XVIII)”. In: CUNHA, Manuela Carneiro da (org.). Histéria dos
indios no Brasil. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1992, p. 115.

19 SCHWARTZ, Stuart. Burocracia e sociedade no Brasil colonial: a Suprema Corte da Bahia e seus
juizes (1609-1751). Sao Paulo: Perspectiva, 1979.

20 THOMAS, George. Politica indigenista dos portugueses no Brasil (1500-1640). Sao Paulo: Loyola,
1981.
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adiante, alinhavadas por uma légica constante.

Primeiramente devemos entender a questao indigena em si mesma como uma
questao conflitante e paradoxal para pensamento europeu. Os indios cuja conversao
e incorporagao ao corpo mistico e politico do Estado portugués legitimavam o
titulo de conquista das terras americanas, eram também a mao-de-obra sem qual a
col6nia nao podia prosperar. Além disso, os indios eram fundamentais para a defesa
e seguranca da colénia num periodo em que eram muito frequentes os ataques de
estrangeiros (de paises como Francga, Inglaterra e Holanda que ficaram de fora da
partilha do Novo Mundo) e de indios resistentes ao dominio portugués. Os projetos
de assimilacao dos naturais da terra divergiam entre os setores da nascente sociedade
e geraram uma série de conflitos que perpassaram todo o periodo colonial sem
alcancar solucao definitiva. Parece-nos apropriada a colocagao dos historiadores do
século XIX citados acima, que afirmaram que a questdo indigena foi uma “questao
abrasadora”.

Os missionarios que defendiam os principios da liberdade indigena néo raro eram
acusados pelos moradores de monopolizarem a exploracao do trabalho indigena,
impedindo, dessa forma, o desenvolvimento da colénia. Ao mesmo tempo, a
violéncia e espoliacao promovidas pelos colonos foram intensamente condenadas
pelos padres, que cobravam das autoridades agdes para punir e coibir os abusos.
Diante de pressoes igualmente importantes, a Coroa portuguesa procurou equilibrar
os interesses essenciais da colonizacao mediante a profusa legislacao indigenista. A
imagem de ineficiéncia e contradicado deve-se a diferenca gritante entre a teoria do
direito e a realidade histérica da escravizacao.

Nos primeiros anos da colonizagéo a relacao entre brancos e indios, embora tenha
sido marcada por alguns episédios de violéncia, nao se caracterizou pela escravizacao
dos naturais da terra. O escambo do pau-brasil e outras primitivas formas de troca
delinearam o contato dos primeiros tempos. O estabelecimento de relagbes amistosas
era também uma forma de evitar a alianca dos indios com nagbes estrangeiras
que ameacavam o dominio portugués. Como bem destacou Caio Prado Junior,
os indios tinham um papel ativo na colonizacdo; diante do nimero insuficiente de
portugueses, os naturais da terra, quando integrados, eram a base para compor o
povoamento. Com a implementacéo das unidades produtivas de actcar no litoral,
a demanda por mao-de-obra tornou-se fator limitante para o desenvolvimento da
colonia. Desde entao, teve inicio a sistematica utilizagao dos naturais da terra como
maéo-de-obra escrava?®l.

Em 1570, Dom Sebastiao promulgou a primeira lei portuguesa com o intuito de
regulamentar as relagdes entre colonos e indios. Essa lei garantia a liberdade dos
naturais, seguindo as determinagdes da bula de Paulo Il (Sublimis Deus sic dilexit,
de 1537), mas previa a escravizacao em caso de guerra justa. Em 1574, uma nova
lei de mesmo contetido foi promulgada na Metrépole.

Diante da violagao dos critérios de guerra-justa pelos moradores, os jesuitas

21 Como se sabe, a mao-de-obra escrava indigena foi substituida pela africana ao longo do século
XVII nos engenhos de acgtcar. Os motivos ndo foram exclusivamente ditados pelos interesses
mercantis (o lucrativo trafico transatlantico), mas também pelas politicas de povoamento e de
aliangas militares com os indigenas promovidas pela Coroa.
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denunciavam a violéncia e a escravizacao a que os indios eram submetidos. Esse era
o principio de uma longa contenda entre clérigos e leigos pelo privilégio de implantar
seus projetos assimilacionistas. Projetos com diferentes meios de submissao, mas com
objetivos nao tao distantes. Os padres intentavam moldar o corpo do indio para o
trabalho pela forja da alma na religido crista. Os moradores dispensando as etapas
da conversao, se interessavam pelos indios enquanto forga produtiva preada nos
matos e sem custo algum. O monopdélio da exploragao do trabalho indio, embora
pensado em intensidades diferentes, era comum a colonos e jesuitas. Porém, entre
os ultimos, o ideal catequético era o motivo da presenca da Ordem inaciana na
América portuguesa, além do fundamento que legitimava a prépria colonizagao.

Com a Uniao das Coroas Ibéricas (1580-1640), os Habsburgo procuraram deixar
clara sua intencao politica na conducao da questao indigena, ou seja, a salvaguarda
da liberdade dos naturais da terra. Em 1595, Filipe II reforcou as disposicoes das
leis anteriores. As queixas dos jesuitas avolumavam-se e os padres cobravam da
Coroa uma interferéncia mais enérgica.

Avinda da Relacéo da Bahia em 1609 estava relacionada com o objetivo da Coroa
de coibir a escravizacao. Sobre esse fato é importante dispensar maior atengéo.

Até a chegada dos magistrados que compuseram o primeiro tribunal da colénia,
a administragdo da justica esteve descentralizada entre os ouvidores nomeados
pelos donatérios, o que fazia da situagao judicial um verdadeiro caos. A instalagao
da Relagao era um desejo comum de colonos e jesuitas, que esperavam a melhora
na eficiéncia da justiga a partir do aparelhamento da burocracia; no entanto suas
motivacoes eram diferentes. Os senhores de engenho a principio apoiavam a
instalacdo do tribunal, pois acreditavam que seriam favorecidos nos embates contra
os comerciantes. Isto porque na montagem das unidades produtivas os senhores do
acucar frequentemente recorriam aos empréstimos de comerciantes e traficantes de
escravos. Endividados, viam-se obrigados a vender o aglcar a pregos deflacionados.
Por outro lado, os jesuitas imaginavam que o envio de juizes para a colbnia ajudaria
a frear os ataques dos moradores aos aldeamentos e a escravizacao ilegal dos indios.
Uma vez que a politica régia se colocava ao lado dos padres, esses entendiam que
o aumento da representatividade do Rei acabaria por lhes favorecer.

Com a instalacao da Relagao na Bahia, sequndo Schwartz, o “caldo entornou” e
a problematica indigena veio a tona explicitando os interesses conflitantes de padres
e moradores. Chegados a um més na colénia, os magistrados anunciaram a lei que
objetivava por fim definitivamente nos excessos e desmandos dos colonos. Essa lei
declarava que todos os indios, cristdos ou pagaos, eram livres por direito natural.
Segundo essa, somente os jesuitas tinham o poder de descer os indios do sertao e
colocé-los nas aldeias. Todo trabalho nativo passava obrigatoriamente a ser pago,
inclusive pelos padres. Um ponto forte e polémico da lei era o fato de declarar que
todos os indios ilegalmente capturados deviam ser libertados. Para isso, todos os
recibos de venda ou decisbes juridicas que justificassem o seu cativeiro seriam tidos
por nulos. Mais ainda, nenhum tipo de recurso a esta lei seria aceito pela Coroa.
Enfim, a lei de 1609 garantia a liberdade absoluta e irrestrita dos naturais da terra
e a Relacao era o 6rgao responséavel por executé-la, além de fiscalizar e punir os
transgressores. Ainda que nao desconsiderasse as razdes do cativeiro em alguns
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casos, o rei entendia que esse era o caminho pelo qual se cometiam todos os tipos
de abusos:

[...] em nenhum caso se pudessem cativar os gentios
do Brasil; porque, conquanto houvesse algumas razoes
de direito para se poder em alguns casos induzir o dito
cativeiro, eram de tanto maior considerac¢do as que havia
em contrdrio, especialmente pelo que tocava a conversdo
dos gentios a nossa santa fé catdlica, que estas ultimas se
deviam antepor a todas as mais.?

Os moradores reagiram violentamente ao saberem o contetido da lei, e
responsabilizaram os jesuitas pela sua emissao. A Camara de Salvador foi o principal
cenério das reclamacoes, que ocorreram também em outras cidades da colénia.
Os distirbios populares e as ameagas aos padres fizeram com que o governador
geral Diogo de Meneses escrevesse ao Rei relatando os inconvenientes resultados
da nova lei. Diante das pressées o Rei capitulou e revogou tempos mais tarde a lei
de liberdade de1609.

A Lei de 1611 reiterava a liberdade dos indios, mas reabilitava o critério de
escravizacao no caso de guerra justa. Nos casos em que os indios reagissem
com hostilidade ao dominio portugués, seria formada uma junta (composta pelo
governador geral, bispo, os superiores das Ordens e magistrados) para deliberar
a justica da guerra. Ao governador era dado o direito de autorizar os resgates de
indios condenados a morte ritual no terreiro (“resgate dos indios de corda”). Vejamos
alguns trechos fundamentais:

[...] sucedendo caso, que os ditos gentios movam guerra,
rebelido e levantamento, fard o Governador do dito Estado,
Junta, com o Bispo, sendo presente, e com o Chanceler
e Desembargadores da Relacdo, e todos os Prelados das
Ordens que forem presentes no lugar aonde se fizer a
tal Junta, e nela se averiguard se convém e é necessdrio
ao bem do Estado fazer-se guerra ao dito gentio, e se ela
é justa; e do assento, que se tomar, e me dd conta, com
relacdo das causas, que para isso hd para eu as mandar ver;
e aprovando, que se deve fazer a guerra, se fard; e serdo
cativos todos os Gentios, que nela se cativarem.??

Ainda segundo a lei de 1611, os aldeamentos seriam governados por capitaes
leigos, que passariam a ter a exclusividade do poder temporal sobre os indios.
Os capitaes seriam nomeados pelo governador e sancionados pelo chanceler da
Relacao.

A Lei de 1611 representou um duro golpe no poder da Companhia de Jesus de
liderar os projetos de integragao dos indigenas. A lei negava-lhes a faculdade exclusiva
de promover os descimentos e nas entradas realizadas pelos colonos, a presenca

22 Apud ANDRADA e SILVA, José Justino (org). Collecdo chronolégica da legislacdo portuguesa
compilada e anotada (1603-1700). Vol. 1 (1603-1612). Lisboa: s. ed., 1854-1859, p. 129.
2 Apud THOMAS, Politica indigenista..., p. 230.
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dos jesuitas ndo era mais obrigatéria (como afirmava as leis de 1587 e 1609). Os
padres franciscanos, menos inclinados a protecao dos brasis, eram frequentemente
preferidos para acompanhar as tropas sertanistas na funcao de capelao. Além disso,
o poder temporal dentro dos aldeamentos nao era mais exercido pelos inacianos?.
Enfim, as prerrogativas que até entdo os jesuitas dispunham, ainda que fossem
continuamente desrespeitadas, chegaram ao fim com a Lei de 16112,

As Leis de 1609 e 1611 sao exemplares para ilustrar o contetido da legislacao
indigenista, tendo em vista os inimeros dispositivos emitidos pela Coroa durante
todo o periodo colonial. Acreditamos que tais leis expressavam os fundamentos
teoldgico-politicos do projeto assimilacionista dos indios a ordem colonial. Além
disso, podemos identificar nas diferencas de seus contetidos — a primeira afirmando
a liberdade incondicional e a segunda habilitando a escravidao em casos de guerra-
justa — a expressao das acomodacoes levadas a cabo pelo poder real para dirimir os
conflitos entre colonos e jesuitas.

Vimos até agora que a legislacao indigenista ao longo do periodo colonial
afirmou a liberdade e a soberania dos naturais da terra. Por que entdo sao comuns
na historiografia os epitetos de oscilante, hipdcrita e contraditéria? Foi constante
a afirmacédo da liberdade baseada no direito natural. No entanto, o critério da
guerra-justa, restrita e autorizada em casos especificos, legitimava a escravizagao.
Como interpretar a profusao de disposicoes legais sem endossar as generalizagbes
consagradas?

Importantes historiadores compartilharam da visao dos trabalhos pioneiros do
século XIX. Stuart Schwartz, por exemplo, diz que “[...] embora cuidadosamente
fraseada e apoiada em controles legais, a lei de 1611 representou um passo atras e
uma volta ao status quo anterior a 1609. No Brasil, as reclamagbes locais forcaram
a Coroa a modificar sua politica”?. O trabalho extensivamente documentado de
George Thomas, que analisa a legislacao indigenista de 1500 a 1640, também vai
nessa direcao:

As medidas legislativas da Coroa portuguesa em favor da
liberdade dos indios parecem insuficientes e indecisas. Do
lado portugués faltam medidas e decretos da ampliddo
oferecida, do lado espanhol, pelas leyes de Burgos ou
pelas leyes nuevas. A Coroa portuguesa mostrou-se muito
prudente em face das exigéncias dos colonos brasileiros
em favor do trabalho escravo indio e até esteve disposta a
tolerar abusos que aconteciam na col6nia.?’

A andlise feita por Beatriz Perrone-Moisés indica um outro caminho, ainda
que a autora considere seu trabalho de pouco félego e insista na continuidade de
novos estudos. Segundo ela, “[...] fala-se de ‘liberdade dos indios’ e ‘escravizagao

24 O poder temporal dentro dos aldeamentos voltou para os missionarios em alguns momentos pelas
Cartas Régias de 06 dez. 1647 e 26 ago. 1680, para o Estado do Brasil, com a Carta Régia de 02
set. 1684, para o Estado do Maranhao e no Regimento das Missbes de 1686.

% Alei de 1611 retomou os principios das leis de 1570, 1574, 1587, 1595.

2 SCHWARTZ, Burocracia e sociedade..., p. 111.

27 THOMAS, Politica indigenista..., p. 214.
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dos indios’ como se, em ambos os casos, as leis se referissem a todos os indigenas
do Brasil, indistintamente”?8, Todavia, evita-se a armadilha de qualificar a politica
indigenista portuguesa como contraditéria e volivel mediante a distingao dos grupos
de indios a que se referiam as leis de liberdade e escravidao. Sem essa separagao
corre-se o risco de confundir o aspecto puramente juridico com a realidade histérica
da escravidao.

As nacoes indigenas que se relacionaram com os portugueses eram diferenciadas
juridicamente em indios aliados e aldeados e indios inimigos e hostis dispersos pelo
sertdo. Aos indios aliados e aldeados, a soberania sempre foi afirmada: eram livres
e senhores de suas terras nos aldeamentos, passiveis de serem requisitados para
trabalhar para os colonos em troca de salario e bom tratamento. Eram, dessa forma,
as garantias do desenvolvimento da colénia e de sua defesa. Ja os indios inimigos,
capturados em guerra-justa, podiam ser escravizados pelos moradores. As causas
legitimas da guerra-justa eram a recusa a conversao, o boicote a pregacéao da Palavra,
a pratica de hostilidades contra os moradores e indios aliados e o rompimento das
aliancas celebradas. Apenas o objetivo da conversao e incorporacao do gentio
ao grémio da Igreja podia aprovar a guerra-justa, e esta s6 era legitimada pela
autorizacao do Rei ou de um agente responséavel. Os resgates de indios condenados
a morte nos rituais da antropofagia eram também apontados como causa de guerra-
justa, pois a antropofagia era considerada uma ofensa a lei natural?®.

Na mesma esteira dessa anélise, a antropdloga Manuela Carneiro da Cunha
confirma que a soberania e a liberdade dos indios na legislagao “[...] trata-se, como
se sabe, de um reconhecimento de jure que mil estratagemas tentam contornar
na pratica; mas tal reconhecimento legal mostra pelo menos a consciéncia e a méa
consciéncia da Coroa acerca dos direitos indigenas.”*°

A questao do indio foi um problema colocado a politica e a jurisprudéncia lusa.
Os indios do Brasil nunca foram identificados como escravos por natureza. Tal
conceito nao aparece nas disposigoes legais de Portugal. Percebemos que o conceito
de bdrbaro, ora explicito ora implicito, determinou a forma de se relacionar com o
indio. Em todas as leis aparecem os termos ‘liberdade’, ‘soberania’, ‘escravidao e
‘guerra-justa’. Devemos, em suma, perceber que esses termos nao eram palavras
soltas que se repetiam ou se alternavam segundo as exigéncias de conjunturas
pragmaticas. De fato nao foi assim. Cada um deles expressava discussdes complexas
em torno do direito natural e direito das gentes que estiveram em plena transformacéo
a partir dos encontros com Novo Mundo. Nunca é demais ressaltar o pioneirismo e
a exceléncia do debate espanhol sobre o tema.

28 PERRONE-MOISES, “Indios Livres...”, p. 117.

2 A politica indigenista lusa foi orientada durante o século XVI e parte do XVII pelo modelo da
integracao. Contudo, no contexto de guerra generalizada entre colonos contra tapuias no sertao
nordestino a partir de 1650, a politica metropolitana assumiu claramente a postura da aniquilagao
dos indios. Tal experiéncia guiou as politicas de exterminio dos séculos seguintes. Esta é a conclusao
a que chegou Pedro Puntoni sobre as ‘guerras dos barbaros’. Para o historiador: “Se houve
expedicdes orientadas para captura e escravizacao dos habitantes dos sertdes de maneira geral, o
escopo era sempre a matanga, seja para refrear a ‘insoléncia’ de grupos resistentes, seja para abrir
espaco para as criagdes [pecuéria]”. PUNTONI, A Guerra dos Bdrbaros..., p. 46.

30 CUNHA, Maunela Carneiro da. Os direitos do indio: ensaios e documentos. Sao Paulo: Brasiliense,
1987, p. 58.
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Desejar matizar o atributo de instavel que paira consagrado sobre a legislagao
indigenista portuguesa nao significa, todavia, acreditar no desejo firme da Coroa
em poupar os brasis da escravidao e do genocidio. A liberdade era para aqueles que
aceitavam ser integrados ao corpo mistico e politico do Estado. Sobre esse ponto
¢é importante frisar qual era o significado do conceito de liberdade previsto para os
indios. Nele estava incluso sua cristianizagao e sua transformagéo em forga produtiva
para a empresa colonial. A conceituagao teolégico-juridica do estado de liberdade
nao entrava em contradicao com a obrigatoriedade da prestagao de servico, posto
que o trabalho era, em tese, remunerado. Enfim, liberdade nao implicava em auséncia
de jugo. Ao ser considerado um vassalo, o indigena tinha, como todo e qualquer
sudito, certos deveres para com o reino. Além disso, dentro da tradicéo teoldgica
crista, a ideia de liberdade (direito natural original) era de certo modo indestrutivel e
inalienavel, uma vez que o corpo pode estar na condicao de sujeigao, mas a mente
e a alma continuariam livres se estivessem salvas pela conversao. Nesse sentido, a
vida em pecado era entendida como a verdadeira escravidao: os “maus costumes”
eram, pois, o cativeiro do inferno na vida terrena.

Entendemos, portanto, que o conceito de liberdade destinado aos indios, segundo
0 pensamento europeu, nunca esteve dissociado da violéncia e da ingeréncia sobre
estes povos, pois pretender catequizar, aldear, formar trabalhadores, mesmo que
“pacificamente”, foram também formas de violéncia. Mesmo entre os jesuitas, para
quem a historiografia creditou erroneamente o papel de defensores da liberdade
indigena, a submissao através do poder temporal era parte importante para o sucesso
da conversao. As palavras do padre José de Anchieta séo claras nesse sentido:

[os indios] sdo de uma natureza tdo descansada que, se ndo
forem sempre aguilhoados, pouco bastard para ndo irem
a missa nem buscarem outros remédios para sua salvagdo.
Todos esses impedimentos e costumes sdo mui fdceis de se
tirar se houver temor e sujeicdo, como se viu por experiéncia
desde o tempo do governador Mem de Sad até agora.®!

A legislacao indigenista e as representacoes elaboradas pelos tedlogos, padres e
leigos tinham olhares sobre os indios fundamentados numa mesma unidade, qual
seja, as concepgoes politicas e teo-juridicas do Antigo Regime. Uma visao que nao
poderia ser aquela época antropoldgica ou relativista, mas somente universalizadora e
crista. Neste sentido, as consideracoes de Joao Adolfo Hansen séao esclarecedoras:

A caréncia do Bem catdlico que é produzida quando a
perspectiva da verdade cristd constitui uma alma para o
indigena que é classificado, no ato, como ‘animal’, ‘gentio’,
‘selvagem’ e ‘barbaro’, é simultaneamente suplementada
por duas espécies bdsicas e, podemos dizé-lo hoje,
complementares de intervengdo. Ambas sdo violentas pelo
mero fato de serem intervencées, embora tenham uma
violéncia de graus ou intensidades diversas. Genericamente

31 ANCHIETA, José de. “Informacgdes do Brasil e de suas capitanias”. In: . Cartas,
Informacées, Fragmentos Histéricos e Sermées. Belo Horizonte: Itatiaia; Sdo Paulo: EDUSP, 1988,
p. 341.

SACULUM - REVISTA DE HISTORIA [24]; Jodo Pessoa, jan./ jun. 2011. 137



falando, a intervencdo dos que afirmam que o indigena
€ um ‘cdo’ ou um ‘porco’ bestial, bdrbaro e ‘escravo por
natureza’, e a intervengdo dos que afirmam que € ‘humano’,
mas selvagem, e que deve ser salvo para Deus por meio
da verdadeira fé, que o integra como subordinado, escravo
ou plebeu.*

Enfim, procuramos demonstrar nesse artigo que, embora a representacao
do indio como béarbaro tenha sido utilizada por diferentes atores histéricos,
acomodando distintos propdsitos politicos e econémicos, ao fim e ao cabo, em todos
eles a integragao do indio a ordem colonial era pretendida. Se, por uma lado, os
missionérios investiam-se de um dever de salvacdo para transformar os barbaros
em cristaos produtivos, por outro, os colonos, ao invocarem essa mesma condigao
béarbara, tinham ai a justificativa para a escravidao dos indios. Ambas pretensoes
tinham sua razao de ser, o que fazia da questao indigena um aspecto crucial para
o sucesso da colonizagédo da América portuguesa: os naturais da terra eram, pois, a
mao-de-obra sem a qual a economia nao podia prosperar e o “exército de arcos”
para a defesa contra inimigos externos e internos. Por ultimo, mas ndo menos
importante, a presenga portuguesa na América somente se legitimava pela sua missao
providencial de trazer aqueles barbaros ao seio da Republica Christiana.
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RESUMO

Os discursos portugueses dos séculos XVI e XVII
apreenderam as sociedades indigenas a partir dos
quadros cultural, teolégico e politico europeu. A
proposta desse artigo é discutir como o conceito
de bdrbaro pode ser utilizado em diferentes
géneros discursivos, de jesuitas e colonos, para
fundamentar projetos politicos distintos de
integragao do indigena a ordem colonial. Se, por
uma lado, os missionarios investiam-se de um
dever de salvacéo para transformar os barbaros
em cristaos produtivos, por outro, os colonos, ao
invocarem essa mesma condicéo barbara, tinham
af ajustificativa para a escravidao dos indios. Num
segundo momento, trataremos especialmente da
legislacdo indigenista que, embora nao utilize
nominalmente o termo bdrbaro, foi por ele
conceitualmente fundamentada.
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ABSTRACT

The Portuguese discourses in the XVI and XVII
centuries understood the Indian societies from
the political, theological and cultural European
conception. The aim of this article is to discuss
how the concept “barbarian” has been used
in different discursive genders, from Jesuits
and settlers, in order to base distinct political
projects from indigenous integration to colonial
order. If, on the one hand, the missionaries
invested themselves with a mission of turning
the barbarians into productive Christians, on the
other hand, the settlers, by invoking the same
barbarian status, had the same justification for
enslaving the Indians. Afterwards, we will focus
on the indigenous legislation that, despite the fact
they haven’t used literally the term “barbarian”,
was conceptually based by it.
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32 HANSEN, Joao Adolfo. “A servidao natural do selvagem e a guerra justa contra o barbaro”. In:
NOVAES, Adauto s (org.). A descoberta do homem e do mundo. Sao Paulo: Companhia das

Letras, 1998, p. 351.
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