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A Mediacao

Mircea Eliade, em Tratado de histéria das religiées®, afirma que “tudo o que se
produz na vida do homem, mesmo na sua vida material, tem também ressonancia na
sua experiéncia religiosa”. Houaiss?, por sua vez, ao explicar a formacao etimolégica
do elemento de composigao religi-, confirma essa afirmacao, fundamentando-se
no fato de que na antiguidade, alguns autores associaram o termo religio a religdre
verbos que atestariam a interacdo com o mitico e o sentido de religidao. Dentre as
vérias religides no mundo, destaca-se o cristianismo, que se manifesta em correntes
diversificadas como: catolicismo, protestantismo, evangelicalismo, adventismo,
mormontismo, cristianismo oriental, testemunhas de Jeova e espiritismo, todos
credos centrados na figura de Cristo.

Por outro lado, o desenvolvimento das pesquisas na &area da semidtica
demonstrou a importancia de sua aplicagdo no campo da religido. Ao considerar
que essa disciplina examina particularmente o sentido, visualizando nao somente
o que o se diz, mas especificando as formas e os sentidos empregados para dizer o
que se diz, examina-se como a religido exerce, no espaco publico, uma atividade
que se pode chamar de experiéncia semidtica de mediacao espacial, seja esta
com o divino, com pessoas ou instituicbes. No caso do catolicismo, considerada
a religido mais praticada pelo povo brasileiro, as oracoes e os gestos durante a
missa, por exemplo, constituem a possibilidade de a alma entrar em contato com
o divino pela intermediacao positiva do “espaco’ da igreja catélica, no qual esse
individuo sente-se “um” entre outros devotos. Ao assumir a identidade religiosa
do outro, o individuo nao se sente mais solitario, mas irmao desse outro, pois,
sublimando a identidade anterior, renuncia a particularidade de sua identidade
prépria, confundindo-se com o coletivo que partilha o espaco de sua igreja, seja
esta de qualquer religiao.

B. Lamizet, em sua obra Les lieux de la communication®, afirma que o estudo
do meio é essencial para que se possa verificar como ocorrem as formas de
comunicacao e, sobretudo, reconhecer que tanto a comunicagao como a linguagem
nado sao apenas um sistema de interagdo entre os homens, mas movimentos que
institucionalizam a mediacao das relacoes sociais. Assim, a comunicacéo deixa de
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ser concebida e percebida como um ato que afirma e revela a personalidade de um
sujeito porque, na verdade, esse sujeito somente se atualiza como tal quando assume
a condicao de sujeito integrado, social e institucionalmente, em uma comunidade
na qual, pela mediagao espacial, ele é “um entre outros”®. A comunidade e o seu
“outro” constituem, portanto, o centro semidtico do sujeito comunicador, ja que
sua propria existéncia e estatuto sao garantidos pela existéncia e estatuto de muitos
outros. Desse modo, refletir sobre as estruturas da comunicagao requer o exame
da origem, do “lugar”, da comunidade que acolhe o sujeito e a seu outro, pois sao
estes que podem esclarecer a questao da “oposigao radical entre causa e forma —
na ordem de agir e na ordem de dizer”’. Tal perspectiva, ao mesmo tempo em que
explica, confirma a necessidade de se visualizar a comunicacdo como um “objeto
do saber”, razéo pela qual Lamizet a estuda segundo trés dimensdes semidticas
diferenciadas, mas interativas: social, cultural e politica.

A dimensao social corresponde a comunicacado utilizada pelo homem nao
somente no ambito das relagbes intersubjetivas, de pessoa a pessoa ou interlocutores
individualizados, mas, principalmente, no plano da organizacao e regulagao dos
diferentes espacos que evidenciam e asseguram os elos que formam a vida social,
institucional e seu imaginario. A comunicacao, nesse sentido, tem uma funcao
importante: regularizar e perenizar lacos sociais, praticas e regras, sem as quais nao
pode haver comunidade estruturada.

A dimensao cultural diz respeito as formas de representacao criadas e difundidas
como o patriménio cognitivo e criativo do pais, ou seja, obras ou referéncias
artisticas, tradicionais e simbdlicas com as quais os individuos se identificam. Por
essa razdo, no caso da religido catdlica, sdo encontradas em: a) lugar préprio e
significativo, como igreja, convento, mosteiro ou capela; b) midia escrita, como
biblia, livro de oracoes, “santinhos” e folhetos; c) midia televisiva e seus programas
com missas, procissoes, sermodes, debates ou explanacdes; (d) eventos, como a
visita do Papa Francisco, acontecimentos ou praticas no Natal e Semana Santa, os
quais, mobilizando a massa, confirmam o valor cultural das imagens de sua utopia.

A dimensao politica, finalmente, é a prépria instituicao como entidade,
compreendida nao apenas como estrutura juridica ou organizacional da sociedade,
mas também segundo seu objetivo: buscar o bem-estar do ser humano. Nesse
caso, convém examinar seu aspecto linguistico, visual ou sensorial, enfim, as
formas de persuasao e expressao de seus simbolismos e préticas. E isto que faz
toda a complexidade da semiética religiosa: ela precisa sempre se interrogar sobre as
formas do simbdlico e, ao mesmo tempo, constituir uma semiética do real e uma
semidtica do imaginério.

Tal complexidade motiva algumas perguntas: o que é interpretar uma pratica e
lhe dar uma significacao religiosa? O que é significacdo ou consisténcia semiética
dessa pratica religiosa? Essas questoes podem ser respondidas ap6s a consideragao
de um fato: a significagao religiosa define-se como a construcdo de uma relagao
entre trés elementos: o real, o simbdlico e o imaginéario. Examinam-se tais elementos
apenas do ponto de vista do catolicismo.
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O real nao é somente a materializagao da vida religiosa, é também o jogo
das confrontagoes, o estatuto que o poder da aquele que o exerce, como ter
autoridade para casar as pessoas, batizar, perdoar pecados e impor penas, mas
também a imposicao de algumas restricbes como, no caso dos padres catdlicos, o
voto de pobreza e a submissao ao celibato. O simbdlico é a significacédo contida
nas adesoes, nos engajamentos ou filiacbes do devoto, como as preferéncias na
devocgao a algum santo ou a determinada prética e oracdo. O imaginario, por sua
vez, é o dinamismo biopsicopulsional que integra o individuo no espago, tempo e
reflexoes despertadas por uma determinada utopia, fé ou crenca.

Por essa razao, a pratica religiosa sempre se reveste de um carater de certo modo
catartico, fundador, pois é o momento no qual o individuo piedoso renova, de
alguma maneira, a expressao do contrato social que a originou. Pela oracao e pelas
cerimOnias a sociedade se retine para tomar consciéncia da significacdo do contrato
original, que lhe da coesdo e a confirma como um fato histérico e social maior.
As cerimoOnias asseguram, pois, a constituicao de uma sociedade verdadeiramente
portadora de sentido e de mediacao, na qual o viver junto e a sociabilidade adquirem
uma significacao inteligivel para todos por meio de prescricoes, adesoes, encenacoes
ou rituais, tal como ocorre em outros sistemas semidticos.

Destaca-se, ainda, que os fatos religiosos sao, na verdade, os mais antigos na
partilha das articulacoes do real, simbdlico e imaginario, partilha que da sentido
a certas praticas reais, sejam prescricoes alimentares ou ritualisticas (como a
comunhao da hostia, o jejum ou a abstinéncia de algum alimento), sejam fatos
meteorolégicos (crenca em castigos impostos por Deus, como o dilivio ou uma
epidemia), sejam representacdes simbdlicas (narrativas miticas ou biblicas), sejam,
ainda, textos de leis, como os Dez Mandamentos ou textos exemplares como o
Evangelho ou as regras do catecismo. Enfim, a semidtica da religido, qualquer
que seja seu rito, articula fatos reais, simbélicos e imagens porque repousa sobre
crencas que sustentam a singularidade do imaginéario de cada um que nelas cré
em sua relacao com o medo e a morte. A religiao configura, desse modo, um fato
semidtico, porque torna interpretavel, para todos os que nela creem ou que a ela
aderem, o real, o simbdlico e o imaginario que estruturam a existéncia e mobilizam
os meios de comunicacao.

A Midia

O desenvolvimento dos estudos da pragmética também contribui para o
aprofundamento da pesquisa sobre a religiao. P Charaudeau® comenta que as
primeiras conferéncias de J. L. Austin sobre a pragmatica linguistica privilegiaram
a descricao de enunciados performativos e levantaram a questao de certos
vocabulos receberem o que chamou de “forca ilocutéria”, ou seja, a forca que
possibilita a alguns enunciadores realizarem, na préatica do grupo social, o que
declaram. Por exemplo, o enunciado “declaro-os marido e mulher”, proferido
tanto pelo tabelido como pelo ministro da igreja, tem significado legal e serd
aceito por todos indiscutivelmente. Nessa forca ilocutéria, reconhecem-se duas

8 CHARAUDEAU, Patrick. “Para uma nova anélise do discurso”. In: CARNEIRO, Agostinho et al. O
discurso da midia. Rio de Janeiro: Oficina do Autor, 1996, p. 10.
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interpretacoes referentes a sua realizacdo: uma “condicao’ e um “procedimento”.
O termo “condigao” indica que os enunciados nao possuem apenas um sentido
em si, mas um sentido que pressupde algo mais presente ou forte na enunciacao.
E essa relagao de “algo mais no enunciado” que Charaudeau destaca na obra de
Austin quando este apresenta “as trés condi¢oes que fundamentam o direito a fala”

Uma é relativa ao Saber: serd denominada reconhecimento
do Saber;

Outra é relativa a posicdo de Poder do sujeito: serd
denominada reconhecimento do Poder;

A terceira é relativa a competéncia do sujeito: serd
denominada reconhecimento do Saber fazer.®

Em sintese, a ocorréncia da fala decorre nao apenas de um saber ou poder
falar, mas, também, de um saber fazer a atividade de comunicagdo. Com o
desenvolvimento atual da publicidade e da midia, pode-se ampliar o terceiro
tépico de Austin e reconhecer ndo apenas um saber fazer, mas também um fazer
fazer, visto que todas as condigoes mididticas centram-se na persuasao, apelam
para estratégias de seducdo ou para as que exploram determinada condigao
de indispensabilidade para proceder a alguma atividade. Por esse motivo, tais
mensagens costumam evocar alguma paixao e explorar, no caso da religido, tanto
o sensivel/ alma/ religido como o inteligivel/ mundo/ Igreja, visto que o discurso
religioso mostra particularmente a condicao desse algo a mais, ou seja, a condigao
de que a enunciacao pode ser interpretada de dois modos.

O primeiro é observado na condicao interna ao processo linguistico, no qual a
linguagem é o resultado de uma ampla combinacao textual que se articula sobre
dois planos, o do enunciado e o da enunciacao, estando o primeiro subordinado ao
segundo. Desse modo, o sentido das palavras (enunciado) é menos importante que
o ato de falar (enunciagao), o que nos leva a recordar que durante séculos a Igreja
Catolica, por exemplo, determinou que a lingua falada na missa e em cerimonias
litGrgicas fosse o latim. Assim, para o devoto, o importante era ouvir a voz ou o som
de uma reza ou oragao e reconhecer nelas a estrutura de determinados sentidos,
a fim de aperceber-se em um contexto cuja solenidade era vista como sagrada,
pertencente a um real ao mesmo tempo misterioso (religido) e imperativo (igreja).
Era a encenacao da linguagem e do ato de comunicagao, nao o discurso de um ser
divino que contava em si, visto que as oragdes valiam pela enunciacao repetitiva,
solene, conhecida, cuja repercussao sensivel e emotiva era partilhada por todos.
Nota-se, entao, que faz parte das religides o uso de expressdes linguisticas préprias,
especificas para caracterizar a sacralidade de seus atos e as particularidades
determinadas — e aceitas — das praticas concretas que confirmam sua autenticidade
de religiao e, consequentemente, de sua igreja.

O segundo modo de interpretacao reporta-se a condicao externa ao processo
linguistico: os intercambios linguareiros sdo considerados uma realidade mais
ampla que a pura realidade linguistica, visto que esta se deixa englobar por tais
intercambios. Assim, na comunicacao religiosa, o sentido dos enunciados deve

9 CHARAUDEAU, “Para uma nova...”, p. 26.

252 SACULUM - REVISTA DE HISTORIA [30] Joao Pessoa, jan./jun. 2014.



ser procurado na observacdo dos elementos de ordem situacional do espaco
eclesiastico, ou na prépria linguagem, mesmo que incompreensivel, como o latim,
a fim de destacar os significados de seu ato. Austin admite existir um procedimento
convencional no interior da fala, que, em geral, pontua significativamente os fatos.
No caso da religiao catélica, reconhece-se facilmente a importancia sagrada que
a igreja dé a palavra na missa, no confessionério, nas ceriménias ou predicagoes,
palavra cujo sentido repousa inteiramente sobre a fé da religiao e sobre a forca da
Igreja, a qual insiste, de forma categérica, em sua capacidade de resolver problemas
e trazer solugdes. Distinguem-se, assim, dois fatos: a religidao reporta sentimentos,
sensacoes, raciocinios e imaginario fundados na crenga ou na fé. A igreja, por sua
vez, trata da organizagéo institucional de tais crengas como: mandamentos e sua
operacionalidade, regras de comportamento e suas pontuacoes ou liturgias, e a
sacralidade de suas formas em termos psicossociais.

Diante do progresso da ciéncia e das novas tecnologias da comunicagao, assim
como do desenvolvimento econémico, sensoério e cognitivo de uma parte maior da
populacao, as crengas e, sobretudo, as igrejas, tém buscado propagar mensagens
que utilizem meios e métodos avancados, seja no préprio espaco do templo ou
em suas diversificacoes no plano comunicativo: televisao, radio ou qualquer meio
atualizado pela tecnociéncia. Assim, defrontam-se, hoje com programas televisivos,
mensagens em computadores, celulares, tablets, jornais ou panfletos cuja légica
comunicativa objetiva divulgar a necessidade da crenca nos mandamentos,
em Jesus Cristo e, sobretudo, em seu sacrificio para salvar os homens em suas
dificuldades. Certas paréquias, muitas delas em cidades afastadas da capital de seu
estado, tém como objetivo criar no povo a necessidade de aderir a fé por meio de
trés praticas, nas quais nem sempre se percebe a distingao sagrado/ profano.

A primeira consiste em se reconhecer uma possivel universalidade da aceitacao
da igreja e da religiao catdlica no pais por meio de canais televisivos préprios. As
cenas mostram sempre, em grandes espacos ou nao, um povo atento e receptivo
que, focalizado sempre pela objetiva da cadmera televisiva, diversifica-se quanto
ao género, classe social ou idade, mas mostra-se disposto a ouvir em siléncio as
predicacgbes, executar o que lhe é pedido e responder aos estimulos para interagir.

A segunda prética revela o sentido de utilidade das oracoes e praticas religiosas,
visto que a fala e o desempenho persuasivo dos clérigos podem encorajar o homem
a vencer seus males ou problemas e, por meio da fé, suplantar suas fraquezas e
dificuldades, a fim de se realizar pessoalmente. Para isso, os padres ou acdlitos
catélicos, por exemplo, apelam continuamente para um Deus amoroso, pronto a
ajudar o devoto a encontrar o caminho do bem e da felicidade e, enfatizando a
questdao da dor fisica e moral, insistem no fato de Cristo ter morrido para salvar
o homem de seus maleficios. Nesse caso, pode-se dizer que o mal e a dor sao
elementos necessarios, positivos, pois abrem a perspectiva para se alcangar o bem
estar moral ou pessoal no futuro e, sobretudo, para se conviver com as fraquezas e
a morte, visto que tais limitagdes podem ser recompensadas em um futuro préximo,
nesta ou em outra vida. A presenca constante da imagem de Jesus na cruz, em
todos os espacos das ceriménias, confirma a pressuposicao de tal valorizacao do
sofrimento.

Finalmente, a terceira pratica aponta a exceléncia tanto do discurso eficiente ou
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inflamado do evangelizador como do ritual da ceriménia da missa. Ao ar livre ou
em ambiente fechado, com cenarios bem cuidados e espago capaz de comportar as
pessoas por um bom tempo e de maneira confortavel, a missa ou a reza tém como
finalidade principal alcancar ou implantar uma determinada realidade mitica, pois
o objetivo do rito é negar a morte de Cristo e de todo o homem que nele cré,
posto que a igreja catdlica prega a fé em uma vida post mortem. Para a execugao
de tais atos ha sempre um altar ou mesa simples, mas comprida, para comportar
a atividade de outros padres, didconos ou pessoas piedosas que cooperem, de
maneira a ampliar ou fundamentar a necessidade dessa fé por meio de cantos,
pregagoes, oracoes e, principalmente, da distribuicdo da eucaristia.

Em igrejas construidas recentemente ou ainda em construcao, por exemplo, o
destaque é a simplicidade: ndo ha elementos decorativos, e, quando ha, eles se
restringem as formas que compdem as linhas arquitetonicas, a simplificagdo ou
mesmo a minimizacao de objetos litdrgicos ou a exposicao de imagens que se
restringem a Santissima Trindade, a Cristo na cruz e a Virgem Maria. E a Igreja
voltada para seu especifico “fazer”: tornar o povo religioso, qualquer que seja seu
segmento social ou cultural, razdo por que nao privilegia detalhes decorativos
preciosos ou obras de arte. No templo moderno, as paredes sao elementos basicos,
os objetos sao singelos, as musicas constituem-se apenas de uma atividade sonora,
sem grande preocupacao com melodia, arte e interpretacdo. Toda atividade se
restringe simplesmente a intercomunicagao, que expressa a constante presenca de
Ciristo, disposto a salvar as almas.

Dentre as comunicacbes mididticas religiosas, reportam-se os programas
desenvolvidos no canal intitulado Cancao Nova. Voltado exclusivamente para
atividades que dizem respeito ao catolicismo, apostdlico e romano, esse canal
organiza sua programacao seguindo o padrao das televisbes comerciais. Assim,
preenche os intervalos entre suas atividades religiosas com horérios diversificados:
brincadeiras e jogos com criancas e jovens, jornal falado com noticias de fatos
do clero em geral, conjuntos musicais, entrevistas, aconselhnamentos e debates
sobre temas atuais. Em sua propaganda comercial, vende produtos religiosos,
cujo rendimento deve financiar a construcao final de seu templo e/ou subsidiar a
Faculdade Cancao Nova. Tais atividades, ao mesmo tempo em que banalizam o
sentido de religiosidade, demonstram que a vida comum pode ser presentificavel
sem prejuizo para principios e valores cristaos. A religiao cede, assim, lugar as
formas menores do sagrado e a igreja mostra-se aberta a se tornar presente na
modernidade: enquanto as cerimdnias nos templos compdem-se de cenografias
extremamente bem planejadas e executadas, a riqueza, a opuléncia e as obras
artisticas de outrora sdo substituidas pela organizacao tecnoldgica e racional dos
novos meios de comunicacao.

Tais observacbes motivam a possibilidade de se considerar a hipdtese de
que Deus nao fez o homem conforme sua prépria imagem e semelhanca. Ao
contrério, acredita-se que foi o homem que, a partir de sua figura, compleicao,
inclinacoes e subjetividade, criou uma imagem prépria de seu Deus, o qual tem
sido particularizado, na Igreja Catdlica, pela imagem de Jesus Cristo, sempre
articulado a do Pai Eterno, da Virgem Maria e do divino Espirito Santo. Este tltimo
¢é configurado como um péssaro, enquanto os outros sao mostrados como pessoas

254 SACULUM - REVISTA DE HISTORIA [30] Joao Pessoa, jan./jun. 2014.



com a tez e os tragos da raca ariana, constituindo as imagens divinas que se tornam
mentores da religido e da fé que, segundo as estatisticas, mantém o maior nimero
de seguidores e fieis nao apenas no Brasil, mas no mundo.

O Imaginario

O antropdlogo G. Durand escolheu para a epigrafe de seu livro, A imaginacdo
simbdlica’®, o pensamento de E. Cassirer, que diz: “Um sinal é uma parte do mundo
fisico do ser (being), um simbolo é uma parte do mundo humano do significado
(meaning).”. Sua intencao foi distinguir os dois sentidos do termo “imagem” e
deixar claro que, em um, a imagem se mostra diretamente como uma coisa, algo
concreto e facilmente reconhecivel; em outro, ela surge de modo indireto como
uma sensacao, uma lembranca vaga ou uma presenca imaterial. No primeiro caso,
a imagem pode ser considerada, em sua forma perceptivel, como um signo, sinal
ou icone; no segundo, como um simbolo, algo percebido intuitivamente. Entende-
se, pois, o simbolo como a representacao que faz aparecer um sentido que pode
ser, simultaneamente, césmico, onirico ou poético e revelar-se, ao mesmo tempo,
como significante (forma) e significado (sentido), manifestando-se como linguagem
em suas varias formas e significagbes miticas. Percebe-se, ainda, que ha diferenca
entre a atividade de imaginagao e a de imaginério. Se a primeira é a faculdade de o
homem usar, elaborar ou reproduzir imagens ja que estas, por natureza, sao efémeras,
ambiguas e incompletas, a sequnda corresponde as formas criativas e Gnicas de cada
individuo manifestar-se sensivelmente e interagir em todo e qualquer grupo social.

Em sua obra fundamental, As estruturas antropolégicas do imagindrio!!, considera
Durand “como hipétese de trabalho, que existe uma estreita concomitancia entre
os gestos do corpo, os centros nervosos e as representacoes simbdlicas”?, os quais,
integrados a “esquemas afetivos”, determinam a convergéncia das imagens para
centros organizadores da vida mental, denominados “regimes”. A mobilizacao
das imagens nesses regimes tem, assegura Durand, um objetivo: neutralizar ou
vencer a consciéncia da finitude humana, contrapondo-se as imagens do grande
Mal, ou seja, a passagem do tempo e a certeza das diferentes faces da morte,
seja biolégica, social, afetiva ou funcional. Ao se examinar mais atentamente essas
estruturas, percebe-se que tais contraposi¢cbes ocorrem por meio de trés regimes: o
diurno congrega as imagens que se manifestam como modalidades heroicas, pois
privilegiam a acdo dialética e a inclinagao para o enfrentamento (separar e afrontar);
o noturno concentra as modalidades misticas que se voltam para a assimilagao e
a sensorialidade (ligar e harmonizar); finalmente, o crepuscular'® corresponde as
modalidades de alternancia consciente do regime diurno com o noturno, buscando
a sintese e a tese, préprias da busca pelo equilibrio do espago e do tempo ciclico

10 DURAND, Gilbert. A imaginacdo simbdlica. Lisboa: Edi¢oes 70, 1993, p. 07.

11 DURAND, Gilbert. As estruturas antropolégicas do imagindrio. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002.

12 Cf. DURAND, As estruturas antropoldgicas..., p. 51.

13 A distingao deste terceiro regime foi prevista por Durand. Ver: DURAND, Gilbert. Mito, simbolo e
mitodologia, Lisboa: Editorial Presenca, 1982, p. 79. A aprovagao de sua descricao e nomenclatura
estd formalmente confirmada por ele em: STRONGOLI, Maria Thereza. “Encontros com Gilbert
Durand: cartas, depoimentos e reflexdes sobre o imaginéario”. In: ROCHA-PITTA, Danielle (org.).
Ritmos do imagindrio. Joao Pessoa: Ed. Universitaria/ UFPB, 2005, p. 145-172.
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(sistematizar e ordenar).

As imagens que simbolizam o Mal, por sua vez, agrupam-se segundo trés
configuracoes diferenciadas como macroimagens: (1) teriomorfas, quando
assumem a forma de animal; (2) nictomorfas, porque suas imagens ligam-se a noite
ou a escuridao; (3) catamorfas, quando se referem a queda moral, social ou fisica.
Segundo Stréngoli, apds a reorganizagdo dos regimes, tais imagens nao pertencem
a nenhum dos trés regimes: sao as formas de o imaginario figurativizar o Mal que,
uma vez conhecido, é mais facilmente vencido pelo emprego das estruturas de
imagens dos trés regimes. O reconhecimento das macroimagens é a primeira agao
do imaginério para vencer o Mal, visto que racionalizar ou operacionalizar os
gestos do homem segundo determinadas estruturas do inconsciente coletivo leva a
descoberta do “arquétipo” que se manifesta, sequndo Durand!*, como o “ponto de
jungao entre o imaginario e os processos racionais”.

Sintetizam-se, em seguida, os tragos principais das modalidades dos
trés regimes. Na modalidade herdica do Regime Diurno, as estruturas
sao formadas por simbolos ascensionais, espetaculares e dieréticos!®. Na
modalidade do Regime Noturno, o imaginario privilegia as estruturas que
se mostram como simbolos da inversao, da intimidade e da estruturacao
mistica. No regime crepuscular, o imaginério considera: os simbolos ciclicos;
os simbolos que vao do esquema ritmico ao mito do progresso; e os simbolos
sintéticos e relativos a histéria.

Sao esses simbolos e suas respectivas estruturas que presidem a busca da
conceituacao do ser divino nas diversas religides, tendo em vista a hipétese
colocada anteriormente: Deus nao cria 0 homem — é esse homem que cria seu
deus a sua imagem e semelhanca.

Comentando a dificuldade de se proceder a essa anélise, Jacques Pierre!®,
em artigo da revista Religiologiques, considera que é preciso alargar-se o campo
e voltar-se para procedimentos analiticos estabelecidos em diferentes niveis de
institucionalizacao cultural, como, por exemplo, o da linguagem. Assim, ao discutir
o sagrado e sua condigao de indizibilidade afirma:

Para Wittgenstein, o que é indizivel é localizado no
fundamento da linguagem. Ele distingue, assim, o indizivel,
“que se mostra”, de “o que se diz”. “O que se diz” destaca
o dominio da ciéncia; isto concerne “aos estados de coisas”
descritas através da linguagem. Ao contrdrio, ‘0 que se
mostra” diz respeito ndo ao contetdo dizivel na descricdo,
mas ao fato indizivel de ela propriamente ser apenas um
fato da linguagem. Estd ai o que nos interessa.’

14 Cf. DURAND, As estruturas antropolégicas..., p. 62.

15 No Diciondrio Houaiss (versao digital), o substantivo “diérese” significa separagao ou corte de
tecidos organicos. Durand emprega o adjetivo “dierético” para indicar a separacao de estruturas do
imaginario e, ao mesmo tempo, evocar seu contréario. Cf. HOUAISS, Diciondrio Eletrénico...

16 Jacques Pierre é professor de Ciéncias Religiosas na Université du Québec a Montréal, Canada.

17 Cf. PIERRE, Jacques. “Limpasse de la définition de la Religion: analyse et dépassement.
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Tal pensamento nos faz compreender porque Durand, em toda a sua longa
e profunda obra sobre os regimes, nao se detém em “dizer” razbes ou expor
dados que comprovem a razao da fé de uma ou de outra das varias religides ou
mitos sobre as quais trabalha. Na verdade, ele somente cita as crencas de forma
aleatéria em termos do valor expressivo de sua crenga e descreve algumas de suas
estruturas, tendo como fim fazer com que se compreenda a generalidade semantica
do imaginério religioso. Detém-se, assim, em mostrar o que é simplesmente
comunicavel, ou, segundo Wittgenstein, “indizivel” linguisticamente, mas
“compreensivel” imaginariamente.

Em suas explicacoes sobre o dinamismo das imagens que mobilizam os regimes,
Durand refere-se, em longos paragrafos, a inimeros rituais e figuras miticas para
elucidar a construcao antropolégica do imaginéario religioso. Dentre essas figuras
cita nominalmente, vinte e cinco vezes, a imagem Cristo, figura principal das
crengas que compreendem as vertentes religiosas do cristianismo. Para explicar
os sentidos de sua sacralidade, Durand recorre a outras imagens, cujo sentido
lhe é afim, a saber: “cristdao” (e suas variantes em género e nimero), os termos
“cristianismo” e “catolicismo”, e os nomes “Virgem Mae”, “Maria” e “Santa Maria”.
Tais substantivos serdao denominados “simbolos referenciais”, para se distinguirem
dos usados por Durand em sua andlise.

Transcrevem-se, na andlise, esses paragrafos, com o objetivo de motivar o leitor
a observar como Durand trata antropologicamente as varias faces de Cristo e suas
situacbes miticas sem insistir sobre distingbes de crenca, ao contrério, buscando
suas afinidades. Transcritos por ordem de sua sequéncia nos textos explicativos das
imagens simbdlicas dos trés regimes, referendados pelo niimero de sua pagina'®, os
textos sao precedidos por duas informacdes: a) o nome do regime e as estruturas
simbdlicas que orientam o imaginario em sua forma de “ser”’; b) o simbolo que
traduz melhor seu modo de “fazer”. Com o objetivo de facilitar tal compreensao,
destacam-se em negrito ndo somente o termo Cristo, como os que lhe sdo afins.

ASCENSAO - regime diurno: altura e superioridade
simbolo ascensional: gigantificacdo e poder.

p. 135f: A finalidade do arqueiro, tal como a intencao do
vbo, é sempre a ascensdo. E o que explica que o valor
primordial e benéfico por exceléncia seja concebido pela
maior parte das mitologias. “O alto”’, escreve Eliade “é
uma categoria inacessivel ao homem, como tal pertence
por direito aos seres sobrehumanos”. Isso explica o
processo religioso de gigantizacdo da divindade. Esse
gigantismo atinge nao s6 o nosso deus nacional Gargan,
como também os nossos “grandes” homens politicos
cujas imagens sao gigantificadas como era a de Cristo na

Religiologiques, Dossié “Construire I'objet religieux”, Montreal, Université du Quebec, nimero
coordenado por Guy Ménard, 2° trimestre/ 1994, p. 17.

18 Para facilitar o reconhecimento do texto na pagina na obra As estruturas antropolégicas do
imagindrio, seu nimero estd acompanhado de letras que indicam a parte da folha de onde foi
retirado, a saber: i (inicial), ¢ (centro), f (fim).
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iconografia bizantina ou na de Atena Criselefantina.

SOL - regime diurno: vigilancia e invencibilidade.
simbolo espetacular: brilho e exceléncia.

p. 149f: Na tradicdo medieval, Cristo é constantemente
comparado ao sol, é chamado sol salutis, sol invictus.]...]
O masdeismo® assimila o sol a um galo que anuncia o
nascer do dia e 0s nossos campanarios cristdos tém ainda
este passaro que simboliza a vigilancia da alma a espera
da vinda do Espirito, o nascimento da Grande Aurora.

p. 151i: Ao simbolismo do sol liga-se o da coroa solar, o
da coroa de raios, atributo de Mitra-Hélios que aparece
nas moedas romanas desde que César adota o titulo
comes solis invicti e culmina na iconografia do “Rei-Sol”.
[...] Mas, na origem, a coroa como a auréola cristd ou
budista, parece de fato ser solar. O mesmo acontece com
a tonsura dos clérigos e a coroa das virgens, a primeira
existindo ja entre os padres egipcios, que tém também
uma significacao solar. Nao sdo apenas os cristdos que
valorizam o sol: egipcios, persas, os antigos mexicanos
valorizaram ou ainda valorizam-no como os mugulmanos
ou povos orientais.

ORIENTE - regime diurno: exceléncia e benfeitoria;
simbolo espetacular: iluminacao e persisténcia.

p. 150i: O Oriente é um termo carregado de significagoes
benfazejas. [...] Egipcios, persas e cristdos viram-se para
o Oriente para rezar, porque, diz Santo Agostinho, “o
espirito move-se e vira-se para o que é mais excelente”.
E no Oriente que se situa o Paraiso terrestre e é 14 que
o salmista coloca a Ascensdo de Cristo e, Sdo Mateus, o
regresso de Cristo. Como escreve M. Davy, comentando
a orentacao ad orientem do templo cristdo, o Oriente
designa a aurora e possui o sentido de origem, de acordar:
“na ordem mistica Oriente significa iluminagao”.

MONSTRO - regime diurno: animosidade e eufemizacéo.

simbolo dierético: bifurcacao e antifrase

p. 166f: O herdi cristdo para vencer o monstro nem sempre
utiliza os meios expeditos do gladio: Santa Marta prende a
Tarasca®® com o cinto, e também S. Sansao de Déle ata o
cinto ao pescoco da serpente, enquanto S. Véran prende

19 Segundo Durand, religidao do Ira antigo.
20 Animal lendério e monstruoso. Cf. HOUAISS, Diciondrio Eletrénico...
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com uma cadeia de ferro a cobra da fonte de Vancluse e,
segundo Dontenville, o Apolo sauréctono do Museu do
Vaticano “domestica” o réptil e ndo o mata. O mitélogo
indica-nos neste processo do atar uma importante
bifurcacao — a que chama nao crista — da atitude heroica
em face do mal fundamental, a saber: uma eufemizagdo
do mal. O monstro aparece como o “emendéavel” e abre-
se assim de novo a via a antifrase, reviravolta dos valores
imaginéaveis [...].

p. 167f: E igualmente nesse sentido de um compromisso
por subordinacdo que Jung vé, nas montadas animais do
heréi, o simbolo dos instintos dominados: Agni sobre seu
carneiro, Dionisio sobre o burro, Mitra sobre o cavalo, Freyr
sobre o javali, Cristo sobre o jumento, tal como Javé sobre
o serafim monstruoso, sdo simbolos de um compromisso
“com”. Mas todos esses compromissos, [...] por outro lado
anunciam ja o Regime Noturno das fantasias, mas, nao
deixam por isso de estar a beira do heroismo dierético. O
puro herdi, o heréi exemplar, continua a ser o matador de
dragdes.

FOGO - regime diurno: intelectualizacao e espiritualismo;
simbolo dierético: apotropismo?! e ambivaléncia.

p. 173c: O outro elemento mais comumente utilizado
nos ritos de purificacdo é o fogo, batismo por exceléncia
sequndo uma certa tradicdo que aparece também no
cristianismo. A palavra puro, raiz de todas as purificagoes,
significa ela prépria fogo em sanscrito.

p. 174f: O emprego do fogo marca “a etapa mais
importante da intelectualizagao” do cosmos e “afasta cada
vez mais o homem da condicéo animal”. E por essa razao
espiritualista que o fogo é quase sempre “presente de
Deus”. E se vé sempre dotado de um poder “apotropaico”.

p. 175i: O fogo seria esse “deus vivo e pensante” que, nas
religibes arianas da Asia teve o nome de Agni, de Athar

e, para os cristdos, de Cristo.[...]. No ritual cristdo o fogo
desempenha ainda um papel importante: fogo pascal,
fogo conservado durante todo o ano. [...] Porém, tanto no

cristianismo como fora dele o simbolo do fogo carrega-se
de significagbes ambivalentes.

MORTE - regime noturno: afetividade e desculpabilizacao;
simbolo da inverséo: transmutacao e denegacio .

21 Ritual magico para prevenir ou afastar o mal. Cf. HOUAISS, Diciondrio Eletrénico...
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p. 204f: E Cristo “levado” pela morte que transforma e
inverte o sentido da prépria morte. Cristo acompanha
os mortais na viagem, submete-se a mesma passagem
perigosa, e a imagem do cinocéfalo?? domado, tornado
cristéforo?, inverte o seu préprio sentido e torna-se
protetora, talisma contra a morte violenta. p. 205i: Ndo
se trata apenas, como pretende Maria Bonaparte, de
uma invocagao eufémica ao barqueiro dos mortos [...]
mas muito mais de uma total vitéria da antifrase: a morte
de Cristo ressuscitado venceu, submeteu as qualidades
finebres do gigante.

p. 206c: E essa invers3do que inspira toda a imaginacdo da
descida e especialmente o “complexo de Jonas”. O Jonas
é eufemizagdo do engolimento e, em seguida, antifrase
do conteido simbdlico do engolimento. Transfigura o
despedacamento da voracidade dentéaria num suave e
inofensivo sucking, como Cristo ressuscitado transforma
o irrevogavel e cruel barqueiro em benéfico protetor em
uma viagem.

p. 208i: Do mesmo modo, na simbdlica cristd, Cristo é ao
mesmo tempo o grande Pescador e o peixe. E no duplo
sentido ativo-passivo do verbo que é preciso procurar
marcas do mecanismo seméntico que ordena quer a dupla
negacao, quer a inversao do valor. Deste sincretismo do
ativo e do passivo pode-se induzir mais uma vez que o
sentido do verbo importa mais para a representagao que a
atribuicao da acao a este ou aquele sujeito. A diferenciacao
gramatical dos dois modos ativo e passivo constitui uma
espécie de integragdo gramatical da denegacao: sofrer
uma acao é, certamente, diferente de fazé-la, mas é,
ainda, de algum modo, participar nela. Para o imaginario
fascinado pelo gesto indicado pelo verbo, o sujeito e o
complemento direto podem interverter os papéis: é assim
que o engolidor se torna engolido.

PEIXE - regime noturno: instintos primordiais e simbiose.
simbolo da inversdo: encaixamento e similitude.

p. 216c: O peixe é quase sempre significativo de uma
reabilitacdo dos instintos primordiais. E essa reabilitacao
que indica as figuras na qual uma metade de peixe
vem completar a metade de outro animal ou de um ser

22 “Cabeca ou face de cao”, neste caso, metéfora indicadora de um ente do mal. Cf. HOUAISS,
Diciondrio Eletrénico...

2O pospositivo grego phoros traz o sentido de “carregar para frente”. Cf. HOUAISS, Diciondrio
Eletrénico...
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humano. A deusa lua, em numerosas mitologias, tem
muitas vezes, uma cauda de peixe. Na lenda sagrada de
Isis, o complexo pescador-peixe desempenha um papel
importante: é a crianga que, assistindo a uniao de Isis e
do cadaver de Osiris, cai desmaiada e morre ela prépria
na barca sagrada; é ainda, na mesma lenda, o peixe
oxirrinco que engole o décimo quarto pedaco, o falo, do
corpo de Osiris. De novo, ventre sexual e ventre digestivo
estao aqui em simbiose. Um hino medieval, lembrando
a denominacao gnostica de Cristo ichtus, diz deste que é
“o pequeno peixe que a Virgem tomou na fonte”, ligando
assim o tema do peixe ao da feminilidade materna. Mas o
tema invertido pescador-peixe é igualmente importante na
tradicao ortodoxa, onde os jogos de palavras o mostram jd
desde o Evangelho. Uma miniatura do Hortus deliciarum
representa Cristo pescando um monstro marinho com a
ajuda de uma linha onde a cruz serve de isca. A mitologia
babilbnica insiste ainda mais no carater primordial do
simbolo ictioldgico.

AGUA - regime noturno: criatividade e assimilacao,
simbolo da inversao: descida e retorno.

p. 226c¢: Finalmente, serd necessario lembrar que em
numerosas mitologias o nascimento é como que instaurado
pelo elemento aquatico: é perto de um rio que nasce Mitra,
€ num rio que renasce Moisés, € no Jorddo que renasce
Cristo, nascido pela primeira vez da pégé, sempiterne fons
amoris. Nao escreve o profeta, acerca dos judeus, que
estes “provém da nascente de Juda?”

p. 228f: Mas a Igreja ndo conseguird nunca desacreditar
as boas senhoras das fontes, as fadas. Lourdes e as
inumeraveis nascentes consagradas a Virgem Mae
mostram essa resisténcia fantastica as pressdes do dogma
e da histéria. Os vocébulos que a ortodoxia atribui a Maria
sdo, de resto muito semelhantes aos outrora atribuidos a
Grande Deusa lunar e marinha.

p. 229i: A liturgia chama-lhe “lua espiritual”, “estrela do
mar”, “rainha do oceano”, e Barrow conta a estupefacao
dos jesuitas que evangelizavam a China quando se
aperceberam de que estes vocabulos eram os mesmos
que os chineses aplicavam a Shing-Moo, a Stela Maris
chinesa. Outros sublinham o espantoso paralelismo que
existe entre a espantosa Mayéa, a mae de Buda, e a Virgem
Mae do catolicismo.

GRAAL OU CALICE: regime noturno - complementaridade e transubstanciacao
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simbolo da intimidade - continente e contetdo.

p. 255i: Todas as religides empregam utensilios culinarios
para os ritos sacrificiais, geralmente nas cerimonias de
refeicbes sagradas ou de comunhéo. Taga do culto de
Cibele, caldeirdes hindus e chineses, caldeirdo de prata
dos celtas, “caldeirao da regeneracao” do Museu de
Copenhague, antepassado provavel do Graal, antepassado
certo do célice cristao, “vasilha triunfal” a que é assimilado
o mandala nas ceriménias tantricas, caldeirdes que,
no Edda, contém os alimentos para os guerreiros bem
aventurados, todos estes tornam inesgotdvel a lista dos
vasos sagrados.

p. 255f: [...] o glddio ou a langa do legiondrio que
trespassou o flanco de Cristo é frequentemente associado
ao Graal [mas] nédo é, de maneira nenhuma, por razdes
linguisticas e histéricas, mas sim, como viu Guénon,
por “complementaridade” psicolégica, tal como sao
complementares o campanério e a cripta, a nascente ou
o lago sagrado. O gladio junto a tagca é um resumo, um
microcosmo da totalidade do cosmo simbdlico.

LUA: regime crepuscular — pluralidade e repeticao
simbolo ciclico — aritmologia e triade

p. 288f: A maior parte dos autores interessados pelas
teofanias lunares ficou admirada pela polivaléncia das
representacoes da lua: astro ao mesmo tempo propicio e
nefasto, de que a combinacao triatica de Artemis, Selene
e Hécate é o arquétipo. A trindade é sempre de esséncia
lunar. As divindades lua, por exemplo Sin, transformam-
se na maior parte dos casos em trindades Ann Enlil, Ea,
trindades que sao epifanicas de mitologias draméticas.

p. 289i: Mesmo no monoteismo estrito, mas que mostra
fortes sequelas lunares, encontramos vestigios da figuracéo
trinitaria: Ald interpretado pela religido tem trés filhas,
Al Hat, Al Uzza e Manat, sendo esta tltima simbolo do
tempo e do destino. Do mesmo modo, na religiao popular
catdlica ha trés “Santas Marias”, das quais uma € a “negra”
escoltada por Sara, a Cigana. O préprio Cristo acaba por
se subdividir, por assim dizer, em trés crucificados, os
ladroes acompanham a sua paixao como o alfa e o 6mega
de que o Cristo forma o elo.

ANDROGINO: regime crepuscular — sintese e conjuncéo dos contrarios,

simbolo — do esquema ritmico ao mito do
progresso — valéncia e duplicidade
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p. 300c: O simbolo do Filho seria uma tradugao tardia
do androginato primitivo das divindades lunares. O Filho
conserva a valéncia masculina ao lado da feminilidade da
mae celeste. Sob a pressao dos cultos solares, a feminilidade
da lua ter-se-ia acentuado e perdido a androginia primitiva
visto que apenas uma parte é conservada na filiagao. Mas as
duas metades, por assim dizer, do andrégeno nao perdem
pela separacao a sua relagao ciclica: a mae da origem ao
filho e este ultimo torna-se amante da mae numa espécie
de ouroboros heredosexual®*. Quer desca do céu a terra ou
da terra aos infernos, para mostrar o caminho da salvacao,
participa de duas naturezas: masculina e feminina, divina
e humana. Tal aparece Cristo como Osiris e Tamuz, tal
também o “Redentor da Natureza” dos pré-romanticos e
do romantismo.

p. 303i: O historiador das religides nota um fenémeno
desse tipo nas tétrades zervanistas e na teologia pehlvi.
E assim uma Unica personagem divina que assume as fases
sucessivas que a triade simbolizava. Tal nos parece ser, de
fato, o de Hermes Trismegisto. Para os hermetistas, este
ultimo é essencialmente o Filho e o Cristo. “Trismegisto”,
figura central da alquimia, indica uma tripla natureza e
uma tripla acdo no tempo. Eo préprio principio do devir,
quer dizer, sequndo o hermetismo, da sublimagéao do ser.
p. 303f: O filho é assimilado ao Cristo, ao produto do
casamento mediador de que se encontram, alids, pistas
nas lendas relativas ao nascimento de Buda:

p. 304i: Maya é engravidada pelo elefante branco,
o Espirito, e da a luz a 25 de dezembro, Siddhartha, o
futuro Buda. Veremos adiante que relagbes podem ser
estabelecidas entre Cristo e Agni, o fogo. A alquimia
assimila igualmente o Filho Hermes ao Lug dos celtas e
S. Justino confunde, além disso, Lug, Logos, o Mercirio
céltico e o Cristo Joanico.

p. 305i: Certamente, como mostrou Rank, ha nas mitologias
um redobramento parental: o do pai real pelo pai mitico,
um de origem humilde, o outro divino e nobre, um “falso”
pai, unicamente alimentador, o outro verdadeiro pai. Mas,
como nota Baudouin, este episédio do redobramento é
um “romance de familia” integrado numa narrativa de
episddios. Diferentemente do que supde a psicanélise,
que faz muito contraditoriamente deste tema quer um
sinal de “retorno ao seio materno” quer, pelo contrario,
uma “libertacao da fixacdo materna”, parece-nos que este

2 Termo formado pelo antepositivo, do lat. heres, édis cujo sentido é ‘herdeird’ ou heranca. Cf.
HOUAISS, Diciondrio Eletrénico...
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“nascimento reforcado” inicia um processo de ressurreigao.
A repeticao do nascimento pela dupla paternidade ou pela
exposicao, tal como a de Moisés, de Rémulo ou de Cristo,
inicia uma vocacao ressurrecional: o filho “duas vezes”
nascido nao deixara de renascer da morte.

p. 306i: Assim, o tema do filho, quer seja simples alusao
literaria ou, pelo contrario, divindade plenamente
reconhecida, Hermes, Tamuz, Hércules ou Cristo, aparece
sempre como um precipitado dramatico e antropomérfico
da ambivaléncia, uma traducdo temporal da sintese dos
contréarios, sobredeterminada pelo processo da génese
vegetal ou “quimica”.

CERIMONIAS INICIATICAS: regime crepuscular — compromissos e mutilacées,

simbolo sintético e estilos da histéria — liturgias e
transmutacao

p. 307c: Ha nestes rituais e lendas iniciaticas uma intengao
marcada em sublinhar uma vitéria momentanea dos
demoénios, do male damorte. Numerosas tradigdes refletem
essa imagem da morte inicidtica por despedacamento:
¢ Osiris despedacado por Set em catorze pedacos que
corresponderiam aos catorze dias da lua minguante, com
valorizacao agraria da porcao falica perdida. E Baco, Orfeu,
Rémulo, Mani, Cristo, os dois ladrées com os membros
partidos, Marsias, Atis ou Jesus ben Pendira, todos herédis
mutilados no decurso de uma paixao. Pode-se dizer que
h& um verdadeiro complexo agrolunar da mutilacao: os
seres miticos lunares muitas vezes s6 tém um pé ou uma
mao, e nos nossos dias ainda é na lua minguante que os
nossos camponeses podam as arvores. E preciso sublinhar
igualmente a estreita conexao destes rituais mutilantes
com os rituais do fogo. [...]

p. 307f: O senhor do fogo, sendo ao mesmo tempo sujeito
de paixao e de agao contrarias, é muitas vezes dotado
do poder de curar, cicatrizar, reconstituir pelo fogo e pelo
forno. Numerosas lendas cristds conservaram esse duplo
aspecto do simbolo da mutilacao, tal como a de Sao
Nicolau, e de S. Eloi e de S. Pedro. Podemos igualmente
ligar a estes rituais e lendas de mutilacao a tao frequiente
pratica da flagelacao,

O termo de referéncia “Cristo”, citado vinte e cinco vezes em toda a obra As
estruturas antropoldgicas do imagindrio apareceu: seis vezes no texto explicativo
do regime diurno, nove no do noturno e dez no do crepuscular. Os termos afins
tiveram a seguinte pontuagao: “cristdao” e suas variantes sao usados oito vezes
no diurno, trés no noturno e uma no crepuscular, “cristianismo’ ou “catolicismo”
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¢ empregado, respectivamente, duas vezes no diurno, uma vez no noturno e
nenhuma no crepuscular. J& o nome da “Virgem Mae” ou “Santa Maria” é
referido quatro vezes no noturno, uma vez no crepuscular e nenhuma no diurno.
O numero de imagens simbdlicas escolhidas por Durand para pontuar o aspecto
sagrado de Cristo em cada regime também é varidvel. Tais pontuacdes indicam
que a religiosidade no diurno inclina-se para o racionalismo, enfrentamento ou
intelectualizacdo e demonstra menos espiritualismo ou piedade, ja que Durand
as articulou a cinco imagens simbdlicas (maior nimero de imagens dentre os trés
regimes), nas quais enfatiza o poder (ascensdo); a racionalidade (sol); a certeza
(oriente); a animosidade (monstro); a luz e a forca da natureza (sol). Além disso,
fez duas referéncias a generalizacao da doutrina (cristianismo) e inclina-se para o
plano de um “fazer” doutrinério e masculino e, ndo havendo nenhuma referéncia
a Virgem Maria, o estilo torna-se voltado para a generalidade dos sobre-humanos.

No regime noturno, Durand utiliza em maior nimero todos ostermos dereferéncia,
ou seja, para compor o contexto histérico de Cristo articula-se mais ao imaginario
da religiosidade do “ser” por meio do uso de todas as referéncias a Cristo, cristao,
catolicismo, Virgem Maria ou Santa Maria, totalizando, dentre os trés, o maior nimero
de apontamentos: dezoito. Tais imagens apelam, em suas interacoes, mais para a
emocao (morte), para a sensagao de encaixamento e desdobramento (peixe); para
a sensorialidade da natureza (agua); e para a percepcao de acolhimento (graal ou
cdlice), destacando a afetividade e a sensibilidade. Ademais, as referéncias sdo mais
longas e acompanhadas da descricao de sensagoes e explicagdes, comprovando a
verbosidade prépria do regime noturno e sua inclinacao para a intimidade.

No terceiro regime, Durand examina, nos simbolos, interacoes imaginéarias e a
polivaléncia dos contrérios. Assim, observa as combinacbes arquetipicas tridticas
(Iua); relata as relacoes ciclicas formadas pelos cultos solares (andrégino); e focaliza
o sincretismo para discutir as liturgias e dramas sagrados (ceriménias inicidticas).
Apesar de apresentar o menor nimero de simbolos, apenas trés, a imagem Cristo
¢é referendada dez vezes e o sentido de suas imagens aponta para sua principal
caracteristica: a historicidade.

Em nenhum regime Durand afirma a presenca de um Cristo divino, apenas sua
histéria mistica e sua semelhanca a muitas outras figuras deificadas. Sob o olhar da
semidtica da mediacgéao, examinada no primeiro tépico deste texto, da pragmatica da
midia, observada no segundo, da antropologia do imaginério, vista anteriormente,
pode-se dizer que a religiao constitui-se da forca dindmica do espirito e da alma,
forca constantemente ativa em suas interagdes espaciais e diversificadas em seus
discursos e manifestacbes miticas. Portanto, a fé e a percepcao do sagrado implicam,
na histéria das religides, considerar a construcao de seus templos, igrejas, altares e
ornamentos cuja materialidade, quaisquer que sejam seus formatos, complementa
e revela a complexidade de sua fenomenologia hieroféanica.

A Hierofania

Ao iniciar seu Tratado de Histéria das Religies, Mircea Eliade, introduziu o
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conceito de “hierofania”?, termo que levanta o objetivo de estudar com precisao
o sagrado em situagoes ou praticas que lhe sdo habitualmente costumeiras. Nessa
ocasido, afirmou que a maneira mais simples de definir o “sagrado” é a de op6-lo ao
“profano”. Entretanto, ao finalizar essa obra, apés inimeras observagoes analiticas
nesse sentido, conclui que a tendéncia dos estudiosos atualmente é reduzir as
indicagbes do profano ou, simplesmente, aboli-las, pois consideram que o homem
nao pode viver sem o sagrado, visto que muitas experiéncias tém identificado o
sagrado ao universo inteiro, independentemente da exclusividade de igrejas ou
instituicoes?.

Como a aspiragao maior de todo o ser humano é vencer o grande Mal, ou seja,
interromper a passagem do tempo e o afrontamento com a morte, as aspiragdes
arquetipicas continuam se desdobrando em busca de solugoes sobrehumanas. Tais
solugdes ocorrem no plano pessoal ou impessoal, mas principalmente diante da
oposicao real e irreal em termos de misticas mais ou menos evoluidas. Considera
Eliade que a modernidade nao se limitou a modificar a vida material do homem,
mas principalmente sua espiritualidade, pois tem oferecido ao homem modos
diferentes de ser e de fazer, de conhecer mais a si préprio ou ao outro, além de se
confrontar com valores muito mais amplos e complexos. Tal aspiragao sustenta ou
motiva a continuidade da criacao de igrejas, ritos e mandamentos que se mostram
como particularizagoes do sagrado a fim de sustentar sempre as crencas, as ilusoes
ou a fé. Nesse sentido, convém retomar a observacao de Wittgenstein sobre a
religiosidade:

6.44 — O que é mistico, ndo é como

é o mundo, mas o fato que ele é.

6.522 — Ha seguramente o inexplicdvel.
Este se mostra, ele é o elemento mistico.?’

Tal classificacao leva a compreender e a aceitar a recomendacao de J. Pierre?:
nao focalizar a religiosidade como uma questao social ou psicolégica, mas como
uma forma subjacente a todos os dominios e condigbes de se pensar sequndo
uma morfologia primitiva, comparavel a epistemologia. “Seu problema nao é o da
verdade, nem mesmo o da significacao, mas o de efeito de sentido, o de efeito de
verdade pelos quais um sentido e uma palavra se fundamentam.”. O religioso se
constitui, com efeito, sobre essa fronteira da exclusdo onde uma ordem qualquer
o separa de seu fundamento para nao se perder, mas a qual ele nao cessa de
recorrer. E preciso, pois, ter em mente que se a religido trata da alma e do espirito,
¢ preciso pensar em uma igreja que se volte ou se centre nos meios que possibilitem
tais homens a edificarem suas obras, cenarios e ritos. Nesse caso, acredita-se ser
valido que a hierofonia se coloque ao lado da semidtica da mediacao espacial, da
pragmatica linguistica da midia e da antropologia do imaginério, pois estes podem

% Termo formado pelo antepositivo, do gr. hierds,& ou 6s,6n “sagrado, santo, divino” + pospositivo, do
gr. phanés,é,6n “claro, luminoso, brilhante, visivel, manifesto, evidente”. Cf. HOUAISS, Diciondrio
Eletrénico...

%6 Cf. ELIADE, Tratado de histéria..., p. 373.

27 Cf. PIERRE, “Limpasse de la définition...”, p. 17.

28 Cf. PIERRE, “Limpasse de la définition...”, p. 29.
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coordenar ou construir a significacdo ndo de uma verdade, mas do que se mostra

como é.

E Schwarz, citando Eliade, afirma: “[a] dialética da hierofania supde uma
escolha mais ou menos manifesta, uma singularizarao”?. Assim, cabe a cultura, ou
seja, as igrejas, instituicoes ou todo e qualquer centro religioso dar as crengas uma
forma vivificavel na histéria por meio de seu revestimento mitico:

O mito garante ao homem que o que ele se prepara
para fazer ja foi feito; ajuda-o a afastar os receios que ele
possa ter quanto ao resultado dos seus empreendimentos.
Nos niveis arcaicos da cultura o ser confunde-se com o
sagrado. E a experiéncia do sagrado que funda o Mundo,
e mesmo a mais elementar religido é, antes de mais, uma

ontologia.*°

LR

RESUMO

O texto focaliza vérias abordagens teéricas
para examinar o desenvolvimento das religies
no cristianismo e destacar suas interagbes em
termos de crengas ou praticas. Recorre, assim,
a semidtica do espaco, conforme propde
B. Lamizet; a pragmaética linguistica, como
recomenda P Charaudeau; a antropologia
do imaginario, como indica G. Durand; e a
hierofania, como sugere M. Eliade. Em sua
conclusao, admite a possibilidade de nao ter
sido Deus quem criou o homem, ao contrario, foi
esse homem que criou seu Deus a sua imagem
e semelhanca.
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ABSTRACT

The textfocuses on various theoretical approaches
to examine the development of religions and
highlight their interactions as they occur in terms
of beliefs or practices. Thus refers to the semiotics
of space, as proposed by B. Lamizet, to linguistic
pragmatics, as recommended P Charaudeau; to
anthropology of the imaginary, as indicated by
G. Durand and to hierophany, as suggested by
M. Eliade. In his conclusion admits that it was not
God who created man, was the man who created
his own God in his image and likeness.
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