ENTRE A IGREJA E O IMPERIO:
DOM MARCOS ANTONIO DE SOUSA,
O PRIMEIRO BISPO DO BRASIL INDEPENDENTE

Joelma Santos da Silva!

Introducao

O Brasil independente herdou da antiga metrépole lusitana uma cultura politica
marcada por uma forte imbricagdo entre as esferas temporais e espirituais, sendo
o Catolicismo estabelecido como a religiao do Estado, por meio da Constituicao
de 1824, promulgada sob a invocacao da Santissima Trindade. O Império
brasileiro nao pdde prescindir das instancias eclesiasticas para a sua organizagao e
institucionalizacao, nem substituir a visao religiosa que dava sentido a existéncia de
seus habitantes por um ideal estritamente secular?.

Os clérigos, envolvidos com a politica desde o inicio do empreendimento
colonial, foram importantes agentes no periodo de conflitos que resultaram na
emancipacao politica do Brasil. Participaram de debates publicos, deliberacoes,
e constituiram um dos principais grupos eleitos nos pleitos que marcaram
o periodo de transicao entre o Reino Unido e o Império: as eleicoes para as
Juntas Provisérias de Governo, as Cortes de Lisboa, a Constituinte de 1823 e a
Legislatura de 18263,

Um dos mais destacados desses clérigos foi Marcos Antonio de Sousa, deputado
eleito as Cortes de Lisboa de 1820 e para a Assembleia Geral e Legislativa de
1826, o primeiro bispo do Brasil independente, indicado pelo Imperador D.
Pedro I ainda durante aqueles trabalhos legislativos. Ele participou ativamente de
importantes debates na Assembleia sobre a relacdo que se estabeleceria, a partir
da emancipacao politica brasileira, entre o Estado e a Igreja. Ficou conhecido na
historiografia, por suas acoes no bispado do Maranhao e defesa das prerrogativas
da Cuaria Romana em assuntos ligados a religido, como um dos precursores do
ultramontanismo nestes territdrios®.

Apesar de sua destacada acao nas esferas da politica e da religiao no Brasil, ha
um vazio historiografico sobre a vida e as préaticas de Marcos Antonio de Sousa.
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Os trabalhos que citam o clérigo trazem poucos dados de carater biografico® e
alguns de caréter laudatério sobre o seu bispado no Maranhao®. Outros se limitam
a destacar a importancia que teve, junto a D. Romualdo Antonio de Seixas,
para a inser¢ao do ultramontanismo no Brasil’” e na defesa do modelo politico-
administrativo implantado por D. Pedro I8.

Partindo da perspectiva que a esfera religiosa, nesse periodo, nao era autbnoma
e dissociada da politica, propomos uma anélise da biografia e da trajetéria de
D. Marcos Antonio de Sousa que nao desconsidere a sua identidade religiosa e
politica, expondo as possiveis articulacoes, influéncias, conflitos e mediagdes entre
os diferentes espacos nos quais estava inserido.

Como assinalou Giovanni Levi®, atualmente nos encontramos em uma fase
intermediéria, onde ndo é possivel, nem desejavel, investigar a vida de um individuo
abstraindo-o de todo o evento histérico, ou explicar um evento histérico ignorando
e uniformizando os destinos individuais. Nesse sentido, por meio da mediacao entre
a biografia de D. Marcos Antonio de Sousa e o contexto no qual ele estava inserido,
¢é possivel entender as mudancas na relacao da Igreja com o Estado no processo
de construcao do Império no Brasil. Bem como pensar sobre a Reforma Catélica
de inspiracdo tridentina e ultramontana que comecou a ser operacionalizada pelos
bispos no Brasil, especificamente no Primeiro Reinado e Regéncias.

Entendendo que “[...] cada individuo é uma sintese individualizada e ativa de
uma sociedade, e uma reapropriacao singular do universo social e histérico que o
envolve”!? é possivel entender o social a partir de uma biografia, de uma apropriacao
particular do contexto vivido. Isso também permite ao pesquisador conhecer as
experiéncias individuais e as visdes subjetivas dos processos institucionais mais
amplos, trazendo novas perspectivas, dados e interpretacoes a andlise de temas
consagrados como o Brasil Império.

Aspectos biograficos de um padre politico

Marcos Antonio de Sousa nasceu na Freguesia de Sao Pedro Velho da Cidade e
Arcebispado da Bahia, aos 10 de fevereiro de 1771, filho de Francisco Manuel de

5 BLAKE, Augusto Vitorino Alves Sacramento. Diciondrio bibliogrdfico brasileiro. Rio de Janeiro:
Imprensa Nacional, 1883-1902; MARQUES, César Augusto. Diciondrio histérico-geogrdfico da
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1977; PACHECO, D. Felipe Condurt. Histéria eclesidstica do Maranhdo. Sao Luis: Departamento
de Cultura do Estado do Maranhao, 1968; SILVA, D. Francisco de Paula. Apontamentos para a
Histéria Eclesidstica do Maranhdo. Bahia: Typographia de Sao Francisco, 1922.
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(orgs.). Usos e abusos da histdria oral. Rio de Janeiro: Editora FGV, 1996, p.167-182.
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Sousa Costa e Dona Anna Joaquina de Sousa, segundo a declaragao do mesmo
em seu ultimo testamento, de 07 de setembro de 1842, existente na Coordenadoria
do Arquivo e Documentos Histéricos do Tribunal de Justica do Maranhéao.

Seu pai, Francisco Manuel de Sousa Costa, era bacharel e foi Ouvidor das
Alagoas, de acordo com o livro de “Documentos manuscritos ‘avulso’ da Capitania
da Bahia: 1604-1828". No site do Arquivo Nacional da Torre do Tombo!!, consta
uma carta de 19 de julho de 1770, direcionada a D. José, onde ele ja aparece
como Desembargador da Relacdo da Bahia.

Sobre a mae de Marcos Antonio nao foi possivel encontrar dados, nem mesmo
possivel identificar nomes de irmaos. Porém, no seu testamento constam trés
sobrinhos, Dona Florinda Romana de Sousa, sua irma Dona Alexandrina e Firmino
Antonio de Sousa, além de sobrinhos-netos, aos quais deixou seus bens existentes
na cidade da Bahia.

Quanto a sua formagao escolar, autores que tratam de aspectos da sua biografia
destacam o quanto era ilustrada em relacdo aos demais clérigos do periodo. César
Marques afirma que “[...] desde os primeiros anos deu provas do grande engenho
de que era dotado”!?. Em seus “Apontamentos para a Historia Ecclesiastica do
Maranhao”, D. Francisco de Paula e Silva define como qualidades a “Intelligencia
precoce e applicagéo assidua [que] destacaram logo o joven estudante dos seus
collegas. Espirito serio e alma aberta aos nobres ideaes [...]”'3. D. Felipe Condurt
Pacheco (1968) reitera esta opiniao.

Foi sagrado na ordem de presbitero secular entre os 22 e 23 anos, como afirma
seu testamento, e fez seus estudos secundarios na Bahia!4. Pelos escassos dados
biogréaficos encontrados, nao foi possivel precisar com exatidao o local e o nivel
de formagéo escolar de Marcos Antonio de Sousa, mas presumimos, pela sua tao
comentada erudigao e pela sua origem social, que tenha sido de nivel superior.
Corrobora com essa ideia, um escrito do padre que consta da lista de “Papéis do
Brasil 1550/1818”, secao do Guia Geral dos Fundos da Torre do Tombo, entre
as obras de carater monogréfico, intitulado “Principios de literatura segundo a
doutrina de Cicero, Quintiliano, Abade Batteaux, e Dr. Blair”'®.

Apos a sua sagracao foi instituido vigario colado na freguesia de Nossa Senhora
da Vitdria, na capitania da Bahia, onde nascera e fora batizado, exercendo também
por muitos anos o cargo de examinador sinodal e secretario do governo provincial,
até ser eleito em 1820 para deputado as Cortes de Lisboa'®.

11 FARINHA, Maria do Carmo Jasmins Dias et al. Guia geral dos fundos da Torre do Tombo:
colecgdes, arquivos de pessoas singulares, de familias, de empresas, de associagdes, de comissoes e
de congressos. Lisboa: IAN/TT, 2005.
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13 SILVA, Apontamentos para a Histéria..., p. 195.
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da Bahia, o Seminéario de Sao Damaso foi fundado somente em 15 de agosto de 1815, sendo
batizado com esse nome em homenagem ao seu criador, o ex-bispo de Mélaca e 14° arcebispo
Primaz do Brasil (1815-1816), D. Frei Francisco de Sdo Damaso Abreu Vieira. Como a ordenacao
de Marcos Antonio de Sousa aconteceu entre 1793 e 1794, nao é possivel que ele tenha estudado
nessa instituicao. Ver: SOUZA, Do altar a tribuna..., p. 456.
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Marcos Antonio de Sousa também foi vigério da freguesia do Siriri, na capitania
do Sergipe, e em 1808 escreveu um livro pouco divulgado na época, mas que
atualmente é um dos documentos fundamentais da histéria local, “Meméria sobre
a Capitania de Sergipe: sua formacao, populacao, produtos e melhoramentos de
que é capaz”, que teve a publicacao inicial no Rio de Janeiro, na Tipographia do
Jornal do Commercio, no ano de 18787,

Em 1820, no contexto dos conflitos da Revolugao do Porto, o entao vigario
da freguesia de Nossa Senhora da Vitéria, Marcos Antonio de Sousa, foi eleito
deputado as Cortes de Lisboa pela Bahia. Segundo Marques, os “Seus talentos e
virtudes lhe granjearam as simpatias de seus comprovincianos, que o elegeram”!8,
e ainda “Mostrou tanta aptiddo e conhecimento dos negécios politicos, que os seus
comprovincianos julgaram nao achar melhor representante de seus interesses”°.

A sua atuagdo na constituinte portuguesa foi consagrada pela historiografia
como de uma defesa vigorosa dos interesses da Igreja e do Estado, o que reflete o
investimento de D. Marcos em sua auto-representacao enquanto fiel subordinado
ao imperante e a instituicao catdlica, possivel de ser observada em seus escritos
pessoais direcionados ao futuro Imperador do Brasil, D. Pedro 1. No texto da
constituinte afirma que:

O respeito aos imperantes, e autoridades constituidas
ndo sé é ordenado pela religido, como a primeira lei dos
codigos de todas as nagées. A reverencia a magestade dos
principes, muito concorre para a liberdade bem regulada,
para a boa ordem social, da qual depende a felicidade das
himanas sociedades.?°

Ele também ficou conhecido pela defesa da liberdade da imprensa religiosa,
além do sustento do foro eclesiastico, sendo exaltado partidario da Independéncia
do Brasil, o que lhe rendeu ascensao social, politica e religiosa?!.

D. Marcos investiu na consagracao de uma imagem pessoal vinculada a
momentos importantes e elementos vitoriosos do jogo de poder entre diferentes
grupos, no periodo de reorganizacao do cenario politico do Brasil. Isso pode ser
entendido como uma estratégia de demarcacao e valorizacao de seu capital social,
que naquele periodo, em meio a uma cultura de contraprestacdo de favor, era
marcadamente personalizado??.

17" ALVES, Francisco José. “Contribuicao a arqueologia de Sergipe colonial”. Revista do Instituto
Histérico e Geogrdfico de Sergipe, Aracaju, n. 34, 2003-2005, p. 39-53.
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20 MORAES, A. J. de Mello. Historia do Brasil-Reino e Brasil-Imperio. Rio de Janeiro: Typografia de
Pinheiro, 1871, p. 21.

21BLAKE, Diciondrio bibliogrdfico brasileiro, p. 221; CARVALHO, Os deputados brasileiros..., p.
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do Brasil-Reino..., p. 321; PACHECO, Histdria eclesidstica do Maranhao, p. 139, p. 144, p. 155;
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As agbes dos deputados brasileiros nas Cortes ganharam um sentido patriético
e herdico apés a emancipacao do Brasil. Pode-se perceber isso, principalmente,
pelo sentido de consagracao que possuem os adjetivos utilizados para descrever
Marcos Antonio de Sousa na obra de Gomes de Carvalho, onde este é descrito
como “astro de primeira grandeza da deputacao americana”, “varao ponderado
de alto quilate”, “suave padre”, “sabio’?.

Em outras obras aparecem adjetivacoes, elogiando sua qualidade moral e
intelectual, onde é possivel perceber um claro investimento da formacao da
imagem do bispo como modelo de conduta politica, religiosa e moral. Assim, César
Marques chama D. Marcos de “piedoso”, “ilustre prelado’, “elogliente voz”?*.
Pacheco destaca o seu “pontificado fecundo”, por ser ele uma “patriota”, de grande
“estatura moral e intelectual”, “apéstolo dedicado’?®. E Meireles chama-o de “[...]
o maior e mais digno dos prelados da diocese”?.

Apbs a impossibilidade de conciliacdo dos interesses das Cortes com os dos
deputados brasileiros e a proclamacao da Independéncia, estes romperam com
a constituinte portuguesa e voltam ao Brasil?’. Entre eles, Marcos Antonio de
Sousa que, em uma ratificagdo do protesto feito no congresso de Lisboa, em 11
de setembro de 1822, apresentou a D. Pedro I, no ano de 1824, um relatério
detalhado, onde expoe todas as ocorréncias que se deram em Lisboa durante as
sessOes das Cortes.

Por meio desse relatério é possivel perceber a clara opgao politica do futuro bispo
pela causa brasileira, e posicionamento favoravel ao regime politico-administrativo
proposto pelo Principe Regente D. Pedro. Isso também é explicitado em uma carta
que o clérigo enviou, de Londres, a um amigo na Franca, em 1822, onde escreveu
que “Nomeado deputado muitas vezes repeti, que fazendo o exame mais reflexo
nao descobris os lagos, porque a Portugal ficaria ligado o Brasil, que por 15 annos
em si tinha a soberania”?5.

Tal posicionamento rendeu como recompensa ao ainda vigario Marcos Antonio
de Sousa, o titulo honorifico de Comendador da Ordem de Cristo e Dignitério da
Ordem da Rosa, favorecendo sua ascensao na elite eclesiastica por meio da sua
prética politica®.

Para além da questdao da melhor remuneracdo oferecida por essas insignias
eclesiasticas, o fato de os padres as ostentarem dava-lhes prestigio e status junto
a sociedade, favorecendo sua incorporacao aos cabidos. Isso ocorria porque a
tendéncia da Igreja era privilegiar os diplomados para os postos mais elevados
de sua hierarquia, pois se acreditava que o segmento do clero mais préximo do
arcebispo e dos bispos deveria ser mais letrado, contrastando com a média geral
dos padres brasileiros.
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Em 1825, por meio do prestigio adquirido no contexto da Independéncia,
Marcos Antonio de Sousa foi eleito Deputado Geral pela Bahia, para a Assembleia
Geral do Império (1826 -1829), que regulamentaria a nova Constituicao. Nas
reunides da Legislatura de 1826 ficou conhecido pela sua defesa do monarca,
do Império e da Igreja Catélica, destacando-se dos demais parlamentares pela
sua ativa participagao nos debates. E reconhecido, junto ao futuro Arcebispo da
Bahia, Romualdo Antonio de Seixas, como um dos principais representantes dos
chamados “governistas” ou “ministeriais”, além de representante do inicio do
movimento de Reforma Catélica Ultramontana no Brasil®°.

Marcos Antonio de Sousa foi o primeiro bispo nomeado por D. Pedro I, apés
a emancipacao politica do Brasil. Foi indicado para a Diocese de Sao Luis do
Maranhao por decreto imperial de 12 de outubro de 1826, mas foi confirmado pelo
Papa Ledo XII somente em 26 de julho de 1827, recebendo a sagracao episcopal
no Rio de Janeiro, em 28 de outubro daquele ano. Comunicada sua sagragao
ao Cabido do Maranhéao, tomou posse da diocese em 19 de marco de 1828, por
intermédio dos seus procuradores, os conegos José Constantino Gomes de Castro
e José Joao Beckman e Caldas?!.

Sobre a relacdo marcadamente personalista que se estabeleceu, no inicio do
periodo imperial, entre a participagédo dos clérigos na politica e a sua nomeagao
para altos cargos na elite eclesiastica, é necessario destacar que:

[...] mais do que o cargo politico ocupado pelo padre,
a nomeacdo ao posto de bispo possuia forte vinculacdo
com o seu alinhamento politico. Alids, seria dificil esperar
o contrdrio do processo de escolha de um cargo que,
pertencente a alta burocracia estatal, possuia indiscutivel
influéncia politico-religiosa no cendrio nacional. Nao por
acaso, aqueles que foram feitos bispos por d. Pedro I, a
saber, José Caetano da Silva Coutinho e Marcos Anténio
de Souza, foram fiéis defensores do monarca e do modelo
de governo por ele instituido.*?

A frente da diocese maranhense a partir de 1830, D. Marcos Antonio de
Sousa realizou vérias melhorias patrimoniais e administrativas. Seu bispado ficou
conhecido como um dos mais frutiferos do Maranhao, marcado pela defesa das
ordens religiosas e pela fundacdo do Seminario de Santo Antonio em 1837.

A vinda de D. Marcos Antonio de Sousa para o bispado do Maranhao nao
representou um abandono, ou mesmo declinio, de sua carreira politica. Pelo contrério,
com o fim da Legislatura de 1826 nao se reelegeu deputado ou senador, mas foi
alcado ao degrau mais alto do Legislativo, sendo nomeado membro do Conselho
de Sua Majestade Imperial. Graham?® afirma que a nomeacao para o Conselho de

30 BEOZZO, Histéria da igreja no Brasil..., p.14, p. 83; SANTIROCCHI, Os ultramontanos no Brasil...,
p. 85; SOUZA, Do altar a tribuna..., p. 212.

31 BLAKE, Diciondrio bibliogrdfico brasileiro, p. 221; SILVA, Apontamentos para a Histéria..., p. 203.

32 SOUZA, Do altar a tribuna..., p. 125.

33 GRAHAM, Richard. Clientelismo e politica no Brasil do século XIX. Traducao de Celina Brandt. Rio
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Estado é o coroamento méaximo de uma carreira politica no Império, e José Murilo
de Carvalho®** considera os seus integrantes como o topo da elite politica.

Durante o seu bispado foi vérias vezes eleito deputado provincial, ocupando a
cadeira de Presidente da Assembleia Legislativa Provincial do Maranhao entre os
anos de 1838-1842%. A ocupacao deste cargo favoreceu suas atividades enquanto
bispo, pois, lhe permitiu colocar na pauta da Assembleia questdes relativas a Igreja,
anteriormente desprivilegiadas, possibilitando a aprovacéo da criacao do Seminario
Diocesano de Santo Anténio e o subsidio de dois contos para a sua manutengao.
Conseguiu também evitar, em parte, que os padres seculares se dedicassem a
outras atividades por meio da regularizagdo do pagamento das congruas.

A despeito dos titulos honorificos por ele possuidos, os documentos oficiais do
bispado maranhense, em geral, demarcavam o seu duplo pertencimento a elite
politica e a elite eclesiastica. Assim, apresentava-se e era apresentado como um
bispo entre a Igreja e o Império, “Dom Marcos Antonio de Sousa, por Merce de
Deos e da Santa Sé Appostolica Bispo do Maranhao do Conselho de Sua Magestade
Imperial”®.

O posicionamento politico-religioso de D. Marcos na Legislatura de 1826

Marcos Antonio de Sousa chegou a Legislatura de 1826, eleito pela provincia
da Bahia, contando com grande experiéncia na ocupagao de cargos politicos
anteriores, reconhecido como grande defensor da Independéncia do Brasil e do
Imperador D. Pedro I pela sua atuacao nas Cortes de Lisboa.

Junto ao futuro Arcebispo da Bahia, Romualdo Antonio de Seixas, foi um dos
principais representantes dos chamados “governistas”, defensores de D. Pedro [ na
Camara dos Deputados. Eram chamados ironicamente, pelos deputados contrarios
as intencoes centralizadoras do Imperador, de “ministeriais”. Apesar da lideranca
politica assumida por D. Romualdo dentro e fora do Parlamento, D. Marcos foi
o clérigo que mais vezes frequentou a tribuna falando a favor de D. Pedro I e
em defesa dos interesses do governo, muitas vezes justificando erros e tentando
amenizar os embates®’.

A partir das normas relacionadas ao provimento de cargos eclesiasticos,
estabelecidas na Constituicao de 1824, as nomeagbes dos altos cargos eclesiasticos
eram orientadas por interesses do governo imperial. Assim, os reconhecidos
governistas Marcos Antonio de Sousa e Romualdo Antonio de Seixas foram
feitos bispo e arcebispo, respectivamente, por D. Pedro I, ainda durante aquela
Legislatura de 1826.

de Janeiro: Editora da UFRJ, 1997.

3¢ CARVALHO, José Murilo de. A construcdo da ordem: a elite politica imperial/ Teatro de sombras:
a politica imperial. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2011.
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Comunicacao Social da Assembléia Legislativa do Maranh&o, 1981.

36 ARQUIVO Publico do Estado do Maranhao. Acervo da Arquidiocese do Maranh&o. Autos da Camara
Eclesiastica. Autos de Visita Pastoral, Caixa 20. 1728-1850. Inventario de avulsos (manuscritos), vol.
1. Secretaria do Governo. Oficios do bispo diocesano do Maranhéo ao Presidente de Provincia do
Maranhao. 1727-1842.

37 SILVA, Por mercé de Deus..., p. 62; SOUZA, Do altar a tribuna..., p. 230.
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Em se tratando especificamente da escolha dos bispos, Santirocchi destaca que
“[...] o Governo brasileiro as considerava verdadeiras nomeagoes imperiais. O
Imperador escolhia o sacerdote que segundo ele, seus conselheiros e os ministros,
era o mais indicado para governar uma sede episcopal e 0 nomeava”.

As divergéncias politicas na Camara dos Deputados aparecem ja na apresentagao
do Voto das Gracas® ao trono, quando D. Marcos foi eleito, por unanimidade,
para prepara-lo e proferi-lo ao Imperador. Ao final do Voto, o deputado Clemente
Pereira aditou a fala do clérigo, tratando dos esforcos feitos pelo Imperador para
a conservacao da provincia Cisplatina, que acabou sendo perdida. Diante deste
ato a Camara se dividiu, pois haviam concordado em néao falar diretamente dessa
questao, nao nomeando a dita provincia “[...] para que a honra nacional nao
sofresse mingua”*°.

Sobre esse episédio, D. Marcos afirmou que o seu Voto conformou-se com as
bases estabelecidas pela Camara, tratando a questao da Cisplatina de maneira geral,
agradecendo ao Imperador pelo empenho em manter a integridade do territério e
sustentar a honra nacional, a partir das bases que lhe foram dadas. Finalizou sua
fala demonstrando o intento de nao participar de polémicas, afirmando que se
houve motivos para desagradar nao seria novamente orador.

Porém, as leituras dos Anais da Camara dos Deputados demonstram que nao foi
um comportamento meramente reativo que D. Marcos apresentou na Legislatura
de 1826, como é possivel constatar nas questoes mais especificas ligadas a relagao
entre a Igreja e o Estado. O bispo participou ativamente dos debates em torno das
Bulas Solicita Catholicae Gregis Cura e Praeclara Portugaliae, que concedia ao
Imperador do Brasil poderes de padroeiro da Igreja, semelhantes aos que possuiam
os reis de Portugal®!.

Apbs a emancipagao politica do Brasil, o Imperador enviou a Roma, em 1824, o
ministro Monsenhor Francisco Correa Vidigal e o seu secretario, Vicente Antonio da
Costa, com o objetivo de conseguir do Papa o reconhecimento da Independéncia
do Brasil e obter uma concordata concedendo ao Imperador e seus herdeiros o
gozo dos direitos do Padroado*?. Também foi solicitado o estabelecimento de uma

38 SANTIROCCHI, Os ultramontanos no Brasil..., p. 170.

3 O Voto de Gragas era o discurso oficial que a Assembleia Legislativa formulava e proferia ao
Imperador como resposta da Fala do Trono, que era proferida deste para a Assembleia, na abertura
dos seus trabalhos legislativos.

40 BRASIL. Anais da Camara dos Deputados: 1826-1829. Brasilia: Camara dos Deputados, s.d.
Disponivel em: <http://www.camara.gov.br/>. Acesso em: 03 mai. 2012.

41 NEVES, “A religiao do Império...”, p. 382-383.

4 O Padroado significava uma troca de obrigacdes e direitos entre a Igreja e um individuo, ou
instituicdo, que assumia assim a condicdo de seu padroeiro. O Padroado Régio e a funcdo de
padroeiro do Grao-mestre da Ordem de Cristo foram concedidos e unificados pela Santa Sé na
figura do monarca portugués, o que implicou em uma série de obrigagdes entre a Igreja e o Estado,
em Portugal e nas suas colénias. Tratava-se de um instrumento juridico que possibilitava um dominio
direto da Coroa nos negdcios religiosos, especialmente nos aspectos administrativos, juridicos e
financeiros. Os aspectos religiosos também eram afetados por tal dominio, pois padres, religiosos e
bispos eram também funcionérios da Coroa portuguesa no Brasil colonial. Nesse sentido, religiao e
religiosidade eram também assuntos de Estado, e vice-versa. No Império, além do Padroado Régio,
a Constituicao de 1824 estabeleceu um Padroado civil, submetendo ao poder temporal toda a
instituicao eclesiastica catélica no Brasil, fonte potencial de diversos conflitos entre a Igreja e o Estado
no século XIX. O fim do regime de padroado no Brasil se deu com a Proclamacéo da Republica
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nunciatura no pais e a elevacao das prelazias de Goias e Mato Grosso a condigao
de bispados.

A primeira resposta de Roma foi a Bula papal Solicita Catholicae Gregis Cura,
que elevou as prelazias de Goias e Mato Grosso a condigao de dioceses, indicando
também a criacao e manutengao dos cabidos e seminéarios, bem como nomeava
vigarios capitulares, sendo um estrangeiro, fixando os seus beneficios. Como
previsto na Constituicao de 1824, no artigo 102, o poder Executivo consultou a
Assembleia Legislativa antes de conceder ou negar o beneplacito ao documento,
pois este continha disposi¢oes gerais sobre a Igreja no Brasil.

Em julho de 1827, a Bula foi examinada na Camara dos Deputados pela
comissao eclesiastica, composta por clérigos, e pela comissdo da Constituicao,
composta por laicos. As duas chegaram a pareceres semelhantes, aprovando a
criagao, extensodes e limites das dioceses, mas discordando da indicagao de seus
bispos, bem como da nomeagéao de um vigario estrangeiro, julgando sem nenhum
efeito as orientagdes dadas quanto ao cabido e ao seminario episcopal®.

Nessa situagao é possivel notar o primeiro grande embate na Camara entre
duas diferentes posturas quanto a relacao da Igreja no Brasil e a Ctria Romana,
que representava também a disputa entre dois diferentes modelos de Instituigao
Religiosa: um de influéncia regalista, representado por Feijé, e outro de influéncia
ultramontana, representado por D. Marcos Antonio de Sousa e D. Romualdo
Antonio de Seixas*.

Em defesa da execucao de todas as clausulas previstas na Bula, por nao ver
nela ofensa alguma as leis do Império, estando em conformidade total com os
canones e regras religiosas, D. Marcos se colocou contrario ao posicionamento
da maioria dos integrantes da Camara. Assim, diferentemente do que os outros
deputados estavam pregando com base na Constituicdo e do que esta versava
sobre os direitos do Imperador sobre a Igreja no Brasil, afirmou que “A creagao das
novas dioceses é da competéncia da Sé Apostolica em conformidade da presente
disciplina geralmente recebida em toda igreja catholica”*.

Alegou ainda que o Imperador teria somente o exercicio de “[...] um direito
annexo ao seu poder de jurisdicao na igreja catholica”#¢. Mediante essa controversa
sentenga, em um contexto liberal de um clero majoritariamente regalista, a polémica
eclodiu.

As comissdes desaprovaram a concessao do beneplacito completo a referida
Bula alegando que o direito de nomear bispos pertencia ao poder temporal.
Logo, néo se poderia admitir uma nova concessao ao mesmo Imperador, pois isso
significaria uma “[...] contravencao a lei fundamental do Império”’.

O parecer afirmava ainda a falta de jurisdicao do Papa para taxar o valor dos
beneficios e determinar a criagao de seminarios no Brasil, pondo em questdo o

em 1889. Ver: SANTIROCCHI, Os ultramontanos no Brasil..., p. 76; VIEIRA, David Gueiros. O
protestantismo, a magonaria e a questdo religiosa no Brasil. Brasilia: Editora da UnB, 1980.

43 BRASIL, Anais da Cédmara..., p. 129.

4 VIEIRA, O protestantismo..., p. 34-35.

4 BRASIL, Anais da Cdmara..., p.129.

4 BRASIL, Anais da Cédmara..., p. 129.

47 BRASIL, Anais da Cédmara..., p. 123.
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tradicional entendimento da origem do Padroado enquanto uma concessao
pontificia. Os clérigos liberais de tendéncia regalista sustentavam que o direito do
monarca sobre a Igreja no Brasil advinha da Constituicao do Império e ele nao
deveria requerer nem admitir a intervengao de um poder externo.

D. Marcos, nao se conformando com o parecer da Camara, apresentou um voto
separado onde empreendeu a defesa dos direitos da Ciria Romana. Apesar de
apoiar D. Pedro [ na Camara dos Deputados, o bispo demonstrou sua fidelidade
ao Pontifice Romano ao afirmar a sua primazia em assuntos ligados a Igreja, por
entender que “[...] o poder temporal é inteiramente independente do espiritual,
assim como este daquelle”*.

Nesse voto separado, o bispo explicitou como entendia a hierarquia da Instituicao
Catdlica, nao vendo de forma alguma a Igreja no Brasil apartada da de Roma,
ao colocar qual era o lugar do Papa e o do Imperador nessa relagdo de poder.
Considerava o Papa como o “[...] supremo pastor e centro da unidade catholica”,
demarcando sua posicao de superioridade em relacao ao Imperador, pois este era
somente o “[...] padroeiro das igrejas do Brasil”#°.

Em defesa da criacdo dos seminérios, ponto rejeitado no parecer da Cémara,
o bispo utilizou as leis da Igreja para se opor a decisdo. Especificamente a
determinacao do Concilio de Trento que todas as catedrais deveriam ser fundados
semindrios episcopais, para a educacao da mocidade e necesséaria reforma dos
costumes, e a Constituicao do Império, em seu artigo 179. Cabe ressaltar que as
diretrizes estabelecidas por este Concilio foram as principais norteadoras das agoes
de reforma dos bispos ultramontanos do século XIX, no Brasil.

No intuito de amenizar suas colocacbes ou nao ser acusado de desrespeitar a
figura do Imperador, pelos oposicionistas, D. Marcos encerrou seu voto afirmando
que “Estas reflexdes devem entender-se ficando salvos os privilégios amplissimos do
Padroado do imperio do Brazil e poderes emanados do primado da igreja universal,
das quaes, ha trés séculos, gozao os imperantes e padroeiros deste império”°.

D. Marcos demonstrou com suas palavras como era dificil, em um contexto
amplamente influenciado pelo regalismo, defender os direitos do pontifice sem
atacar a autoridade do Imperador, a quem dedicara o seu apoio. Pelos seus
argumentos podemos analisar uma peculiar conjugacao da légica de dois espacos
que teoricamente seriam distintos, a religido e a politica, mas que se mesclaram e
influenciaram o processo de constituicao de um Estado confessional brasileiro no
século XIX.

Em 30 de maio de 1827, o Monsenhor Vidigal conseguiu, em vez da concordata
solicitada pelo governo, a concessao da Bula Pontificia Praeclara Portugaliae, que
confirmou o Padroado e o Grao-mestrado da Ordem de Cristo no territério brasileiro
ao Imperador D. Pedro [ e seus descendentes, com todos os direitos com que os
exerciam os reis de Portugal®!. O Imperador, por sua vez, ficava responsavel pela
propagacao da fé catélica e catequizacao dos pagaos, em especial os indios brasileiros.

48 BRASIL, Anais da Cédmara..., p. 128.
4 BRASIL, Anais da Cédmara..., p. 124.
%0 BRASIL, Anais da Cdmara..., p. 125.
51 SANTIROCCHII, Os ultramontanos no Brasil..., p. 73.
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A Bula Praeclara Portugaliae foi enviada para as comissoes da Constituicdo e
Eclesiastica, na Camara dos Deputados. Desta vez as comissdes deram parecer
contrario a todas as suas disposi¢oes, manifestando-se contrérias a aprovacao do
beneplacito por considerar que ela propunha uma causa injusta.

Quanto a esta questao, Santirocchi ressalta que “Havia algumas motivagoes
menos explicitas para o parecer negativo a bula Praeclara Portugalliae, dado pelas
Comissoes, que eram: o conflito entre a Assembleia e o Imperador e as diferentes
opinides sobre a fonte e limites da soberania da Coroa”2.

Contrério a esse parecer se posicionou novamente D. Marcos, apresentando
outro voto separado onde expds os motivos de sua discordancia. Em defesa da
Bula e da autoridade do pontifice romano afirmou, em sessdao da Assembleia,
que o Padroado nao era intrinseco a figura do imperante, mas condicionado pela
dotacao das igrejas, sustento dos servicos eclesiasticos e expanséao da fé>.

Nesse ponto tem-se uma divergéncia fundamental quanto a compreensao
de D. Marcos, em relagcao a natureza do Padroado, e a dos demais clérigos que
formavam a Comissao Eclesiastica na Legislatura de 1826. Para os clérigos de
maior influéncia liberal e regalista, o artigo 5° da Constituicao, em si mesmo, ja
dotava o Imperador como padroeiro da Igreja no Brasil, sendo interna a autoridade
que o investia. Segundo o bispo do Maranh&o, com esse artigo, a nacao brasileira
havia tomado para si a obrigagédo de proteger e sustentar a Instituicao, e somente
essa situagao fazia com que o Imperador fosse legitimamente investido pelo Papa
como padroeiro, posto que o reconhecimento, a concessao dos privilégios, direitos
e titulos seriam externos.

Este ousado tratamento dado por D. Marcos ao direito do Padroado fez com
que o deputado Bernardo Pereira de Vasconcelos solicitasse a Camara que fossem
declarados inconstitucionais os principios proferidos pelo bispo. Os limites entre a
fidelidade ao Papa e ao Imperador geraram polémicas e demonstram uma légica
dubia, mas pertinente a corrente conservadora catdlica na qual o bispo se inseria.
Para ele, a relacdo de complementaridade entre o poder politico e o poder religioso,
estando bem demarcados os limites de ingeréncia de ambos, era essencial para a
defesa das tradi¢bes, ordem, hierarquia, comunidade e fé. Apesar da oposigao de
D. Marcos, o parecer das duas comissoes foi aprovado em 29 de outubro de 1827.

Outro aspecto relacionado a religidgo que ganhou destaque nos da Legislatura
de 1826 foi a crencga partilhada, entre os padres deputados, na necessidade de
uma reforma da Igreja no Brasil, visando uma moralizagao das praticas de leigos
e do clero. No entanto, ndo havia um projeto comum sobre como essas reformas
deveriam ser conduzidas. Souza® polariza as diretrizes para essa regeneragao, nesse
periodo, em dois grupos: o paulista e o conservador. Kenneth P. Serbin também
afirma que se formaram dois campos opostos, mas destaca mais elementos em sua
composicao, sendo que:

De um lado estavam os conservadores, ultramonarquistas
reaciondrios e ultramontanos (ferrenhos partiddrios do

52 SANTIROCCHI, Os ultramontanos no Brasil..., p. 74.
% BRASIL, Anais da Cdmara..., p. 128.
% SOUZA, Do altar a tribuna..., p. 377.
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papado e da centralizacdo da autoridade eclesidstica);
do outro, os liberais, revoluciondrios nacionalistas,
republicanos e galicanos (defensores de estreitas relacoes
entre a Igreja e o Estado e da maior soberania nacional nos
assuntos religiosos).>

No contexto brasileiro do Padroado o poder espiritual estava sob o julgo do
poder temporal, logo, era necessario utilizar os mecanismos da politica de Estado
para obter as transformagdes religiosas necessérias. Por conseguinte, pode-se
afirmar que alguns sacerdotes viram na atuacdo politica a oportunidade ideal
para pensar e agir sobre a Igreja, assumindo no Parlamento a posi¢ao de seus
verdadeiros reformadores.

Como amaioria dos politicos do periodo, os padres pertencentes ao grupo paulista
acreditava que a religido era a fonte primeira de moral publica e tranquilidade do
Estado. Mas, devido a situacdo de despreparo e imoralidade em que o clero se
encontrava, era necessario primeiro reformar a Igreja e regenerar o corpo clerical
para que ele assumisse seu papel de educador do povo. Esse processo, porém, nao
partiria da Instituigao Eclesiastica, e sim do Estado, seguindo a tradigao regalista do
Catolicismo luso-brasileiro®.

As propostas de reforma apresentadas pelos padres liberais regalistas
encontraram forte resisténcia por partes daqueles de orientacdo catdlica
conservadora, principalmente do Arcebispo da Bahia, D. Romualdo Antonio de
Seixas, e do Bispo do Maranhao, D. Marcos Antonio de Souza, que diversas vezes
reagiram e colocaram obstaculos aos projetos liberais de modernizacao da religiao
apresentado da Assembleia de 1826.

Os conservadores também demonstraram o desejo de transformagao da religiao
e da Igreja no Brasil, mas entendiam que cabia a Instituicao, e nao ao Estado,
a funcéo de pensar sobre as solucoes para os problemas que se abatiam sobre
a mesma. Para esse grupo o Estado deveria apenas apoiar a Igreja naquilo que
lhe fosse necessario, visto que, enquanto instituicdo autonoma, nao deveria sofrer
ingeréncias do poder temporal.

Lutando contra os projetos que tencionavam “abrasileirar” a Igreja, D. Marcos
empreendeu na Assembleia Legislativa uma enfatica defesa das Ordens religiosas,
uma das principais caracteristicas da atuacdo de grande parcela dos bispos
ultramontanos no periodo imperial. Quando o deputado Paula e Souza propoés,
na sessao de 17 de maio de 1828, que fosse proibida a admissao e residéncia no
Império de frades ou congregados estrangeiros de qualquer denominacéo, instituto
ou habito, bem como qualquer nova ordem ou corporacao religiosa, sendo
amplamente apoiado pelos demais deputados, D. Marcos se colocou desfavoravel
a essa proposicao®.

O bispo declarou que néo entendia nem admitia que se excluissem do territério
os frades estrangeiros pelo motivo de seguirem uma ordem religiosa. Perguntou a

% SERBIN, Kenneth P, Padres, celibato e conflito social: uma histéria da Igreja Catélica no Brasil. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2008, p. 70.

% NEVES, “A religiao do Império...”, p. 395.
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seus colegas de deputagao como “[...] o Brasil ha de admittir no seu seio homens de
todas as seitas, e podem todos os estrangeiros vir residir aqui, e sé serao excluidos
aquelles que professao os conselhos evangélicos?”%8.

Os deputados liberais Cunha Matos, Vasconcelos e Lino Coutinho entraram em
confronto direto com D. Marcos Antonio de Sousa, gerando tumulto na Assembleia
e fazendo o presidente chamar a casa a ordem diversas vezes. Esse conflito foi
motivado pela declarada posicéo do bispo em favor de quatro frades Caracas® que
estavam no bispado de Mariana, provincia de Minas Gerais, trabalhando no ensino
dos jovens, e segundo o bispo, contribuindo para os bons costumes e educagao
crista necessarias aos cidadaos. D. Marcos chegou a afirmar que eles nao seriam
estrangeiros, como argumentavam os deputados citados, pois estavam no Brasil ja
em 1819, antes da declaracao da Independéncia.

Para D. Marcos a politica de catequizagao dos indios também era um elemento
que tornava indispensavel a presenca e atuacao das ordens religiosas no Brasil,
pois a tarefa de “catequizar e civilizar” os indios era, tradicionalmente, uma agao
missionéaria que estava ligada as determinacbes conciliares tridentinas. Para ele
isso s6 era possivel por meio da acao dos integrantes das ordens religiosas, pois
eles seriam “[...] homens tocados dos principios do verdadeiro christao para taes
sacrificios, para tratar da catechese e civilisacao dos indios”®°.

A ofensiva tridentina sustentada por D. Marcos geraram duras criticas de seus
colegas de deputagao, como em sessao da Assembleia de 15 de julho de 1828.
Nela, Cunha Matos afirmou que, mesmo sendo louvével o zelo apostdlico do bispo
em defesa dos direitos da Igreja, ele era obrigado a defender os interesses da nagao
enquanto deputado, pois “O Sr. Bispo nédo se acha nessa cidmara na qualidade de
prelado, mas sim com o caréater de representante do povo do Brasil”®!.

O bispo respondeu que a sua situacao e as circunstancias na qual se encontravam
eram bem “espinhosas”. Mesmo sendo deputado, era antes disso clérigo, e as leis
candnicas e bulas apostdlicas o obrigam a defender as ordens religiosas, por elas
serem de grande utilidade tanto para a Igreja quanto para o Estado. Para ele, entao,
essa defesa era apropriada aos seus dois espagos de pertencimento.

Seu posicionamento e opinides polémicas fizeram com que em diversas sessoes
todos os deputados que se pronunciaram na Assembleia fossem contrarios ao
bispo D. Marcos. Acusaram-no de inconstitucional, por defender a separagao entre
o poder civil e religioso e ser contrario a ingeréncia do Estado nos assuntos da
Igreja; de “jesuitista”, por defender as ordens religiosas e, por vezes, utilizar o jesuita
Antonio Vieira como exemplo de conduta clerical; e mesmo de “transmontano’,
por afirmar a supremacia do Papa em assuntos da religiao®?.

% BRASIL, Anais da Cdmara..., p. 95.

" A penetracdo do Catolicismo ultramontano ganhou forca com a vinda de alguns frades lazaristas,
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Por meio das discussoes referentes a uma reforma catélica no Brasil, podemos
perceber que nao havia uma desvinculagao do agente politico e do agente religioso
em D. Marcos Antonio de Sousa. Seus pronunciamentos na Assembleia Legislativa
de 1826 indicam que a identidade religiosa influiu diretamente na sua atuagéao
politica, bem como sobre a maneira que entendia as relacoes entre a Igreja e o
Estado. Isso gerou tensdes e conflitos, pois, no contexto do Primeiro Reinado e
Regéncias, o seu pensamento sobre como deveria atuar a Instituicdo Catélica nao
era compartilhado pela maioria dos seus agentes, clérigos amplamente influenciados
pelo liberalismo e tradicional regalismo luso-brasileiro.

Um bispo reformador no Maranhao

A Diocese de Séao Luis do Maranhao foi criada pelo Papa Inocéncio XI, em
1677, por meio da Bula Super Universas Orbis Ecclesias, como sufraganea do
Patriarcado de Lisboa, abrangendo toda a Amazénia. Em cinco de julho de 1827
a Bula Romanorum Pontificum vigilantia, expedida pelo Papa Leao XII, sujeitou
as Dioceses do Maranhao e Para, ao Arbispado da Bahia, tornando-as ponto de
difusao da catequese no norte do Império®.

D. Marcos Antonio de Sousa foi o décimo quinto bispo do Maranhao. Assumiu
uma Diocese que abrangia as provincias do Maranhéao e Piaui, com uma superficie
aproximada de seiscentos mil quildbmetros quadrados, divididos em 36 paréquias,
uma populagdo com pouco mais de 260 mil habitantes e um clero muito reduzido.
Ele substituiu o bispo D. Frei Joaquim de Nossa Senhora de Nazaré, que foi
desligado da diocese em 15 de setembro de 1823, se retirando para a diocese de
Coimbra, em Lisboa, pelo seu envolvimento direto nas guerras de Independéncia
do Maranhao como presidente da Junta Proviséria e Administrativa® e por nao
concordar com a adesao®.

OMaranhao, provinciacomrelevanteimportanciageogréaficaeeconomica, passou
por um conturbado processo de adesao a Independéncia, cujo reconhecimento
nao significou um clima de paz, necessitando de um bispo que representasse os
interesses do governo central e auxiliasse na consolidacao da unidade e afirmagao
da figura do Imperador. Dentro do regime do Padroado, em um delicado processo
de consolidacao do Império, nao é de se estranhar que o Imperador, juntamente
aos seus conselheiros e ministros, considerasse Marcos Antonio de Sousa o mais

% GARDEL, Luis D. Les Armoiries Ecclésiastiques du Brésil (1551-1962). Rio de Janeiro: s.r., 1963,
p. 52; SILVA, Apontamentos para a Histéria..., p. 52; MEIRELES, Histéria da Arquidiocese..., p. 59.
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Portuguesas de 29 de setembro de 1821, sendo presidida pelo bispo D. Frei Joaquim de
Nossa Senhora de Nazaré, 14° bispo do Maranhao. A junta prestou juramento de fidelidade a
Constituicao Portuguesa e a Casa de Braganca na figura de D. Joao VI, na Catedral de Sao Luis,
desconhecendo a autoridade de D. Pedro e retransmitindo para Lisboa as ordens que recebia do
Rio de Janeiro como prova de lealdade. Acordaram, também, com as provincias vizinhas do Piauf
e Pard um compromisso reciproco de assisténcia na manutencéo da legalidade. Ver: BOTELHO,
Joan. Conhecendo e debatendo a histéria do Maranhao. Sao Luis: Fort Gréfica, 2007, p. 76-77;
MEIRELES, Mério Martins. Histéria do Maranhdo. Sao Paulo: Siciliano, 2001.
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indicado para governar o bispado, pois o cargo de bispo era de grande confianca
e indiscutivel influéncia politico-religiosa no cenério nacional.

Quando D. Marcos assumiu o bispado do Maranhao, em 1830, apés o fim de
suas atividades na Assembleia Legislativa de 1826, iniciou uma série de acbes que
o fizeram ser identificado como pertencente ao grupo dos bispos reformadores.
Hauck® afirma que a reforma que iria produzir frutos reais, ampliando-se em uma
cadeia crescente, teve inicio no Pard, com D. Romualdo de Sousa Coelho (1819-
1841). Este teria criado um circulo de influéncia de onde sairam D. Romualdo
Antonio de Seixas, seu sobrinho e Arcebispo da Bahia (1827-1860), e D. Marcos
Antonio de Sousa, bispo do Maranhao (1827-1842). O programa de reforma
adotado pelos trés, também chamados de bispos do norte, era o do Concilio de
Trento, baseado no investimento na formagao de um clero ilustrado e santo e na
instrucao religiosa do povo por meio da catequese.

As medidas implantadas por D. Marcos ndo tinham somente um carater
religioso. A organizacao territorial do bispado e o controle mais efetivo dos bispos
sobre os clérigos eram determinagbes imperiais largamente discutidas na primeira
legislatura. Deve-se ressaltar que, enquanto bispo, ele continuava sendo um
funcionario publico, pelo regime do Padroado, e um membro da alta burocracia do
Estado, enquanto integrante do Conselho de Sua Majestade.

Isso, porém, nao impediu que o bispo entrasse por vezes em choque com o poder
administrativo, mediante as acoes de reforma que tentava implantar no Maranhao,
porque mesmo ocupando altos cargos na hierarquia da Igreja e do Estado, suas
acoes eram limitadas pelo Padroado. Isso gerava tensdes na medida em que as
diretrizes tridentinas e a doutrina ultramontana, por ele defendidas, primavam pela
autoridade do Papa, enquanto lider supremo da Igreja, e a autonomia da Instituigao
frente aos governos locais, em assuntos ligados a sua organizagéo e doutrina.

Por outro lado, essa situacdo de uma dupla lealdade ao altar e ao trono, e
de pertencimento a elite politica do Império, em algumas situagoes favoreceu as
acoes de D. Marcos, por ser esse um contexto onde o “valor pessoal” tinha um
grande peso nas relagoes. D. Francisco de Paula e Silva afirma que, ocupando
cargos na burocracia do Estado, tanto a nivel nacional quanto provincial “[...]
nao foram poucos os favores temporaes que conquistou para o seu clero e suas
freguesias”®’.

Dessa forma, conseguiu junto ao Imperador, em 1829, o pagamento de
suas congruas de bispo que estavam atrasadas e o aumento das congruas para
os cbnegos e dignidades da catedral maranhense, e para os demais parocos e
coadjutores do bispado. Para D. Marcos o aumento das congruas era fundamental
para a correcao disciplinar do clero, pois permitiria que eles ndo se envolvessem
com outras atividades, dedicando-se exclusivamente a vida religiosa.

A questao das congruas dos clérigos e das verbas destinadas ao bispado do
Maranhao pelo Tesouro Nacional foi um dos pontos de tensao entre o bispo e o
presidente de provincia, Candido José de Aratjo Viana. Além do controle que D.
Marcos demonstrava querer ter sobre o seu bispado até em questdes financeiras, os
recursos eram necessarios para a efetivagao das melhorias nos templos, paramentos

% HAUCK, “A Igreja na emancipacao...”, p. 83.
67 SILVA, Apontamentos para a Histéria..., p. 203.

SACULUM - REVISTA DE HISTORIA [33]; Jodo Pessoa, jul./dez. 2015. 63



e alfaias, que restituiram a Igreja no Maranhao a dignidade e nobreza que tanto
considerava essenciais ao culto catdlico.

Para alcangar seus objetivos, D. Marcos utilizou-se das relagbes e contatos que
manteve na capital do Império, junto ao governo, desautorizado as autoridades
locais em algumas situagdes. Em carta de 18 de abril de 1831, afirmou ao presidente
de provincia, Dr. Candido José de Aratjo Viana, que o Ministro da Justica havia
lhe participado que, em 26 de janeiro do mesmo ano, o presidente do Tesouro
Nacional havia expedido ordem para deixar a sua disposicao quatro contos de réis
como prestagoes mensais para as suas obras. Dito isto, solicitou que o presidente
“[...] se Digne Cominicar, quando devera hir o Tesoureiro nomeado o Conego
Joao Antonio Velles receber a primeira prestacao’®.

A precariedade das verbas destinadas a Igreja fez com que D. Marcos tivesse
um rigido controle das contas da Catedral da Sé, chegando a solicitar do
tesoureiro o ponto dos empregados e as folhas de pagamento, para compara-las e
verificar se estavam corretas. Controle extensivo aos demais documentos oficiais,
correspondéncias e livros da Camara Eclesiastica que eram diariamente verificados
e rubricados®.

Nas portarias e nomeagoes dos vigarios o bispo recomendava que fizessem
inventario de todas as alfaias, ornamentos e contas da fabrica, fazendo registrar
tudo no livro adequado e remeter todas as informacoes a Camara Eclesiastica.
Estabeleceu também uma tabela de precos para os emolumentos, com o objetivo
de inibir os abusos nas cobrangas pelos servicos eclesiasticos, padronizando suas
praticas as leis imperiais e determinagbes conciliares.

Também exigiu do clero do bispado que fosse cumprida a lei da residéncia,
determinando que os vigarios residissem na diocese e freguesia para onde foram
destinados, o que tornava mais facil controlar esses agentes e garantir a presenca
efetiva da Igreja e do Estado nos territérios mais distantes e sobre uma parcela
maior da populacdo. Os padres que se negavam a cumprir as determinacoes de
D. Marcos eram admoestados, e nos casos recorrentes, processados na forma do
direito.

A defesa das ordens religiosas, uma das principais bandeiras de atuacao de D.
Marcos Antonio de Sousa na Legislativa de 1826, néao foi abandonada durante o
seu governo da diocese maranhense. Quando, em 1831, os conflitos antilusitanos
decorrentes do clima de tensao e inseguranca gerado pela abdicagao de D. Pedro
| atingiram também a Igreja, resultando na saida dos religiosos de Santo Antonio
da provincia do Maranhao, o bispo assumiu uma postura de nao cooperagao com
as determinagoes da presidéncia de provincia. Em defesa do seu posicionamento
declarou que era “Obrigado pelos Canones, e Bulla do Santo Padre Pio 6° em 10 de
marco de 1791, a proteger os reguladores pelos servigos feitos a Igreja geralmente,
e ao Brazil em particular, onde muito tem servido para conversao dos Indios” .

% Arquivo Publico do Estado do Maranh&o. Inventario de Avulsos (manuscritos), vol. 1. Secretaria
do Governo. Oficios do Bispo Diocesano do Maranh&o ao Presidente de Provincia do Maranhao,
1728-1850. 1831, f. 35.

8 SILVA, Por mercé de Deus..., p. 127.

0 Arquivo Publico do Estado do Maranhao. Inventério de Avulsos (manuscritos), vol. 1. Secretaria
do Governo. Oficios do Bispo Diocesano do Maranh&o ao Presidente de Provincia do Maranhao,
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No mesmo dia em que D. Marcos recebeu o comunicado da presidéncia de
provincia de que teriam findados os conflitos e restabelecida a lei e a paz no
Maranhéao, remeteu oficio solicitando enviar uma ordem para que os religiosos
de Santo Antonio que haviam sido exilados no Pard pudessem regressar ao
Maranhao”. Pediu ainda que os regulares reassumissem sua Igreja e seu convento
e gozassem dos direitos existentes em qualquer “Estado civilizado e catdlico”.

A resposta do presidente de provincia foi que nao expediria a portaria solicitada
pelo bispo e que ele nao possuia autoridade para mandar retornar os religiosos de
Santo Antonio do Pard, pois este assunto era prerrogativa do poder civil. Diferente
de uma visao consagrada de altar unido ao trono em um projeto de modernizagao
conservadora do Catolicismo, esses pontos de conflito demonstram que o processo
de reforma catdlica apresentou também divergéncias de interesses entre a Igreja e
o Estado, disputas de poder e autoridade pessoal e institucional e entre interesses
centralistas e federalistas.

Em 26 de agosto de 1839 D. Marcos expediu um oficio ao ministro da Justica
lamentando-se da falta de religiosos dispostos a desenvolver o trabalho necessario
nas missoes indigenas, sugerindo que “[...] se enviassem dois ou trés sacerdotes de
Sao Vicente de Paula de Minas para catequizar os indios e ‘ainda com sua doutrina
e exemplo curar a imoralidade, origem de tantas calamidades’””2.

Nessa ocasido nao era somente o bispo que se redigia ao ministro e a demanda
nao era somente religiosa, pois D. Marcos era desde 1836, deputado, e de 1838,
presidente da Assembleia Legislativa do Estado. E a este 6rgao competia, pelo
artigo 11, dalein® 16, de 12 de agosto de 1834, em seu § 5°, promover a catequese
e civilizagao dos indigenas, bem como o estabelecimento de col6nias, juntamente
com o governo geral.

Motivado pela caréncia de parocos em que se encontrava o interior da provincia
devido a Guerra da Balaiada”, bem como nas missoes indigenas, D. Marcos
solicitou com urgéncia que o governo imperial tomasse medidas necessérias para o
“bem estar” da Provincia e felicidade do Império. Indicou ao ministro dos Negdcios
que na falta dos capuchinhos que lhe seriam enviados, havia na Bahia Missionéarios
Barbadinhos e em Minas Gerais alguns sacerdotes do Instituto de Sao Vicente de
Paulo, versados em conhecimentos teolégicos e habilitados para o ensino da moral
pura do cristianismo, que poderiam atender a contento as necessidades da diocese
o Maranhao.

Outra medida de destaque no bispado de D. Marcos foi a realizacao frequente
de Visitas Pastorais, consideradas por ele rotinas necessarias para remediar os males
que poderiam atingir o clero e o povo. Também havia a necessidade de conhecer
as freguesias, templos, populacdo e clero para melhor diligéncia das suas agoes a

1728-1850. 1831, f. 1-1v.

I APEM, 1832, {. 1.

72 SANTIROCCHI, Os ultramontanos no Brasil..., p. 321.

73 A Balaiada, no Maranhao, ocorreu entre os anos de 1838-1841. Foi uma revolta popular e
social que eclodiu no interior do Maranhao e se expandiu para as provincias do Piaui e Ceara.
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frente do bispado e cumprir determinacbes imperiais relacionadas a redefinigao
da geografia eclesiastica, estabelecimento de miss6es indigenas e ordenacao dos
dados estatisticos.

O momento das Visitas também era utilizado para a realizacao das Conferéncias
Eclesiasticas, recomendacao do Concilio de Trento que tinha como objetivo
melhorar os conhecimentos teolégicos do clero, e foi um dos caminhos propostos
para a implementagao da reforma ultramontana da Igreja no Brasil™. D. Marcos foi
o primeiro bispo do Maranhao a promover as Conferéncias, realizando verdadeiras
sabatinas e rememorando ao clero as obrigacoes da profissao religiosa e os prejuizos
que causavam a falta de disciplina eclesiastica.

O controle rigido sobre o direito de ministrar sacramentos e oficiar cerimoénias
foi também uma das caracteristicas da reforma do bispado do Maranhao por D.
Marcos™, visto que a obrigatoriedade das provisdes era também um momento de
afirmagao da autoridade do bispo e de respeito a hierarquia institucional. Assim, a
afirmagao do monopdlio e controle da instituicao sobre os bens e servicos espirituais
também era a afirmagao do seu local de autoridade junto a sociedade e de uma
nova légica organizacional mais aproximada das diretrizes pontificias.

As visitas foram de grande importancia sob véarios aspectos, principalmente
na ampliagdo da agao de reforma no Bispado do Maranhédo e da tentativa de
uniformizacao de praticas e comportamentos, melhoria da formacao teolégica do
clero e adaptagao dos servigos da Igreja as determinagbes do Império. Entretanto,
era necessario um trabalho de profundidade sobre a selecao e educagéo do clero
nos padrdes tridentinos, e D. Marcos Antonio de Sousa muito insistiu para a criagao
de um seminério diocesano no Maranhao, solicitando-o desde os seus trabalhos
legislativos, em 18277,

Para ele era necessario regenerar e formar um clero moral e culturalmente oposto
a imagem questionavel que o grupo adquiriu no periodo colonial, ampliando os
quadros da Igreja a partir da reprodugao de um modelo celibatério e treinado de
acordo com as qualidades institucionais que a reforma tridentina pressupunha.
Porém, abrir um seminério no periodo do Primeiro Império e Regéncias nao era
uma tarefa facil, era necessario um prédio adequado ao controle que queria se
realizar sobre os seminaristas, professores instruidos e capazes de ensinar as ciéncias
eclesiasticas e vocacoes, o que parecia ser naquele periodo a tarefa mais dificil.

Os dois maiores obstaculos para a abertura de um seminério no Império eram
a licenca do Governo e a obtencao de recursos para manter a instituicdo, assim
“Fundar um seminério no Imperio era arcar com a mé vontade de uns, com as idéas
preconcebidas de outros, e com a quase opposigao de todos os que dispunham de
uma parcella de poder””.

Informado que parte do edificio do Convento de Santo Anténio seria utilizado
para aulas de ensino miutuo, solicitou ao presidente de provincia que o seminério
do Maranhao fosse inteiramente instalado naquele prédio. Chegou a afirmar que
nao se recusaria em contribuir com alguma quantia em dinheiro de suas préprias

7 BEOZZO, Histéria da igreja..., p. 83-84; SANTIROCCHI, Os ultramontanos no Brasil..., p. 223.
5 SILVA, Por mercé de Deus..., p. 140.

76 BRASIL, Anais da Cdmara..., p. 129.
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rendas para as reformas necessérias do edificio, caso fosse cedido para a instalagao
do seminéario’®.

Em 1830, D. Marcos havia feito uma representacao ao Governo Imperial
pedindo uma verba anual de um conto de réis e uma licenga para adquirir bens de
raiz que somassem até dezesseis contos de réis para fundar o seminéario diocesano
do Maranhao, mas a abdicacédo de D. Pedro I protelou o caso. Somente em 03
de junho de 1835, por meio de uma Portaria do Ministro Manoel Alves Branco,
a matéria foi submetida e repassada ao governo provincial, de quem era entéo a
competéncia sobre o assunto.

O Ato Adicional de 1834 que criara as Assembleias Legislativas nas provincias
também delegava a elas, por meio do § 2° do artigo 10, a competéncia sobre
a instrucao publica e sobre os estabelecimentos préoprios para promové-la. Isso
possibilitou ao bispo D. Marcos Antonio de Sousa, na posi¢cao de deputado eleito da
Assembleia Provincial do Maranhao, e em um contexto favoravel de reorganizagéao
do ensino local, que privilegiava o discurso religioso sobre a moral e sua fungéao
junto a sociedade, uma agao mais direta e decisiva no sentido de criar um seminario
diocesano na provincia.

Em 1837, o Bispo conseguiu a aprovagao para a criagao do seminério diocesano
no Convento de Santo Antdnio, a devolucéo daquele edificio a diocese e retirada das
aulas de primeiras letras e Guarda da Policia, 14 instalados. Foi aprovado também
o subsidio de um conto e seiscentos mil réis para o estabelecimento imediato da
instituicao, e organizacao dos estatutos pelo bispo”.

Foram aprovados em 1838, na Assembleia Provincial que tinha como presidente
o préprio D. Marcos Antonio de Sousa, fungao que este exerceu naquela casa até a
sua morte, os estatutos que deveriam reger o seminario diocesano do Maranhao®.
Enfim, depois de dez anos de tentativas o bispo inaugurou, juntamente com o
presidente de provincia, Vicente Tomaz Pires de Figueiredo Camargo, diante do
clero e de diversas autoridades, o Seminario Diocesano de Santo Antonio.

Como presidente da Assembleia Provincial D. Marcos conseguiu ainda o
pagamento de uma prestagao anual de dois contos de réis para o seminario, bem
como a aprovagao de uma loteria ao “teatro Unido”, em Séao Luis, para ajudar na
sua sustentacao. Como bispo, determinou que metade das esmolas arrecadadas
pelos frades capuchinhos em suas missdes também fossem revertidas em favor do
estabelecimento. A sua preocupacao com a extincao do estabelecimento por falta
de rendas fez com que o bispo deixasse como heranca ao Seminéario de Santo
Antonio trés apdlices no valor de quatrocentos mil réis cada, e dois titulos da divida
publica, no valor de seiscentos mil réis cada®'.

D. Marcos faleceu no Palacio Episcopal da Igreja da Sé de Sao Luis, em 29 de
novembro de 1842. Pelos bens enumerados em seu testamento é possivel concluir
que o bispo nao possuia grande fortuna, nem terras, mas tinha uma situagao
econdémica vantajosa em relacdo a maioria da populagao no periodo, como é

8 APEM, 1831, {. 1.
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possivel consultar no seu testamento e codicilo de 07 de setembro de 1842. Nesse
documento solicita ao Imperador favores e gratificagoes aos seus herdeiros pelos
seus “[...] servigos prestados a Nagao Brasileira”®2.

O relatério feito para o ministro dos Negdcios, Paulino José Soares, um més
antes do falecimento de D. Marcos Antonio de Sousa, nos possibilita contabilizar
os esforcos empreendidos pelo prelado, contando ao fim de seu bispado com 53
pardquias e 90 sacerdotes. Quando assumiu eram 38 paréquias, nao existem dados
quanto ao nimero de sacerdotes, mas em lista elaborada a pedido do governo
provincial, em 1832, existiam somente treze vigarios colados. Em 1842 esse nimero
havia dobrado: eram 26 vigarios colados e ainda 27 vigarios encomendados®.

Consideracoées Finais

O espaco da religido e a politica no Brasil imperial ndo eram auténomos,
estavam ligados histérica e culturalmente, bem como por determinagoes juridicas,
influenciando-se mutuamente e tornando possivel a existéncia de trajetérias de
padres para quem o duplo pertencimento e a associacao entre prética religiosa e
pratica politica fossem naturais, como a de D. Marcos Antonio de Sousa.

Entre os padres deputados eleitos para a Assembleia Legislativa de 1826, D.
Marcos Antonio de Sousa representou um grupo que no inicio do século XIX
constitufa uma minoria no posicionamento que tinham frente a Igreja, ao clero e ao
Estado, o dos bispos reformadores ultramontanos. Porém, ocuparam importantes
cargos e tiveram visibilidade para divulgar suas ideias e implantar reformas
importantes na Igreja do Brasil, conjugando légicas do liberalismo dominante com
posturas conservadoras quanto a religido, o respeito a hierarquia e a ordem.

No entanto, as agdes dos bispos reformadores encontraram barreiras originarias
da prépria simbiose existente entre altar e trono e do sistema de subordinagao
constitucional da Igreja, no Brasil, ao Estado. Isso significa que as condigoes sociais
de afirmacédo da reforma inspirada nas determinagbes do Concilio de Trento nao
devem ser interpretadas somente em relacdo as mudancas histéricas gerais ou
aos efeitos das determinacgbes pontificias, devendo-se atentar também para os
modos concretos de funcionamento dos mecanismos de que dispunha a Instituigao
Catdlica em um contexto social especifico.

Estabelecendo uma articulacao/mediacao entre a biografia de D. Marcos Antonio
de Sousa, o contexto de constituicao do Império no Brasil, mudancas na relacao
entre Igreja e Estado, podemos afirmar que D. Marcos Antonio de Sousa utilizou
sua posigao politica como oportunidade de pensar e atuar sobre a Igreja. Uma
dupla fidelidade que culminou em conflitos com outros clérigos e com o poder civil.

Apropriando e integrando os preceitos tridentinos de reforma religiosa as
suas condicoes de possibilidade dentro do sistema de subordinagao do Regime
do Padroado, D. Marcos contribuiu para o inicio de uma nova fase da prética

82 COORDENADORIA do Arquivo e Documentos Histéricos. Tribunal de Justica do Maranhao.
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clerical no Brasil e das relagoes que seriam estabelecidas a partir de entao entre a
Igreja e o Império. Agdes que fizeram o primeiro bispo do Brasil independente ser
reconhecido pela historiografia como um dos precursores do ultramontanismo no

Brasil.
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