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RESUMO

O presente artigo tem por objetivo apresentar as reflexdes de Hannah Arendt no que concerne a
modernidade e ao advento da sociedade, com o crescente dominio do animal laborans. Para
isso, buscamos explorar os conceitos chaves da autora nas transformacgoes ocorridas na condicao
humana, no modo em que os homens se ajustam as exigéncias de seu meio. Arendt, como
tedrica da politica, observa essas mudancas a partir da polis grega, espaco ideal em que o
discurso ocupava lugar central na atividade do cidadao, mas que também deu lugar a filosofia e
a concepcao de verdade alienada da arena politica. A consequéncia dessa alienacao é o
isolamento do ser humano, tornando-o distanciado do dominio publico e, portanto, de seu

estado de liberdade. Assim, incapaz de comunicar-se, submete-se a orientagdo de ideologias
totalitarias e a perda do sentido de sua existéncia.
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ABSTRACT

This paper aims to present the thoughts of Hannah Arendt regarded to the modernity and to the
advent of society, with the growing domain of animal laborans. For this, we seek to explore the
key concepts of the author in the transformations that have occurred in the human condition, in
the mode in which the men fit the demands of the environment. Arendt, as political theorist,
notes these changes from the Greek polis, ideal space in which the speech was the most
important activity of the citizen, but it also gave way to the philosophy, and the conception of
alienated truth of the political arena. The consequence of this alienation is the isolation of human
being, and that keeps away of the participation of the public domain and, therefore, the state of
freedom. So, unable to communicate, submits to the guidance of totalitarian ideologies and the
loss of the sense of your existence.
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Uma das condigdes da sociedade atual estd na producao de uma cultura voltada para o
consumo, impondo a seus membros um modo de vida que dispensa o esforco de reflexao,
estimulando a busca do prazer imediato através do consumo. A sociedade capitalista procura
integrar-nos a sua estrutura, identificando-nos como partes do processo de producdo de
mercadorias. E, assim inseridos, nao conseguimos nos observar plenamente a fim de refletir
sobre a perspectiva de crescente desamparo. Diante da possibilidade da alienagao total,
excitados pelo préprio narcisismo, somos presas faceis das ideologias, que, propagadas desde
tenra infancia, investem em todos os meios para nos adequar a suas exigéncias.

Numa sociedade caracterizada pelo consumo, na qual, segundo Bauman, “ninguém
pode se tornar sujeito sem primeiro virar mercadoria”, a prépria subjetividade deve estar sempre
pronta para manter-se como uma “mercadoria vendavel” (Bauman, 2008). Assim, numa
sociedade de massas, estamos reduzidos a um conjunto de escolhas de consumidor, daquele que
vé o mundo ao seu redor como um meio para consumir. Uma sociedade, organizada nesses
termos, ndo se preocupa com o mundo, mas com a vida, que se tornou, conforme a nocao de
cultura de massa de Arendt, um meio de entretenimento.

Este artigo explora o advento da sociedade de massas, a partir das transformacdes
efetuadas no processo de trabalho, na luta pela sobrevivéncia e nas condigoes da existéncia do
individuo. Para isso, partimos das teorias de Hannah Arendt, cujo pensamento resgata as
mudancas ocorridas nas esferas publica e privada, as quais, mudancas, deram lugar ao espaco
social e a uma sociedade de consumidores. Ora, a consequéncia desse processo é flagrante, uma
vez que o consumo vale por si sé, predominando o individuo alienado e solitario, sobre o qual
pesam as varias ideologias que sdo aceitas como orientadoras, sem qualquer reflexdo ou troca
de opinides. O homem de massa nao tem voz, ndo participa da comunicacao plural, e, portanto,
assemelha-se “a um animal qualquer”, que caminha para a morte sem deixar vestigios (Aguiar,
2011).

A autora aborda a polis grega como espaco privilegiado da politica, e que fora recusado
pelos filésofos por constituir uma rede de opinides (doxa). A partir desse pressuposto, a
contemplagao passa a ocupar o lugar da verdade, enquanto a agao, baseada na pluralidade de
opinides e nos embates na dgora, é a fonte do erro e das injusticas, como a cometida contra
Sécrates, o homem justo. Ora, essas primeiras luzes do mundo antigo iluminam a trajetéria do
Ocidente e as transformacoes ocorridas na condicao humana, especificamente no que se refere a
vita contemplativa e a vita activa, e, por conseguinte, no modo de fazer politica, culminando na

sociedade de massas, um tanto fragil frente as determinagdes ideoldgicas de diversos matizes.
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Antes de adentrarmos propriamente no nosso tema, vejamos algumas consideracoes
sobre o uso de certas concepgoes. Para isso, seguimos as sugestoes de Adriano Correia na
apresentacao de A condicado Humana (Correia, 2012a), ou seja, por “trabalho” (labor) devemos
entender a atividade ciclica da vida biolégica; por “obra” (work), a atividade de construgao de
objetos duraveis, e que exige o planejamento técnico; por “acdo”, as atividades discursivas e
politicas, e que acontecem no espago publico. Além dessas concepcoes, também
acompanhamos suas tradugbes para as de “isolamento”, “solidao” e “desamparo”. Por
isolamento, o homem executa atividades solitarias, mas nao destituidas de vinculo com o
mundo, conforme realiza, por exemplo, o artifice em seu oficio. Por outro lado, o filésofo,
embora exerca atividade isolada, estéa em solitude (solitude), ou seja, estd em companhia de seus
préprios pensamentos, atividade que nao dispensa o “nds”, baseado na pluralidade de opinides
exercidas na esfera publica. O isolamento proporcionado pelo desamparo, traducao do inglés
loneliness para a solidao, corresponde a condigao do homem destituido da companhia dos

outros e de si préprio. Esse homem desamparado é aquele que vive para o consumo.

As categorias da condicao humana: vita activa e contemplacao

Em A condicdo humana, obra seminal de Arendt, a autora discute os elementos da vita
activa e da vita contemplativa. Embora tenhamos uma queda para a busca da verdade,
atribuindo énfase as atividades do espirito, predomina, neste caso, a restricdo do universo dos
acontecimentos e do mundo dos homens, préprio da acdo politica. Esta ultima é um dos
componentes da vita activa.

A autora mergulha no espago da polis grega, procurando os fatores cruciais que
desvalorizaram a atividade politica, alcando a teoria ou a filosofia para o primeiro plano. Platao,
com a morte de seu mestre, Sécrates, retira-se para o reino das ideias, e la concebe o sumo bem,
distante do mundo dos homens, dos conflitos expostos na dgora. Com efeito, a prética politica
somente poderia resultar numa acdo auténtica nas maos do sabio, daquele que tivesse
enfrentado os niveis do método platbnico e contemplado a verdade. Assim, a esfera politica
passa a ser contemplada a partir de teorias universais e nao das opinides oriundas da praga
publica.

Ora, as teorias de Platdo possibilitam um governo tiranico, uma vez que pdem fim a
pluralidade, que caracteriza o espaco publico. Ao impor a universalidade de uma opiniao para

orientar a atividade politica, Platdo impede a livre manifestacao das opinides alheias. Em outros
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termos, ao propor uma verdade, buscada pelo filésofo com o auxilio de seu método, e ao
conferir ao sabio o governo da cidade, rejeita o pluralismo, originado do senso comum.

Diante desse retorno aos gregos, podemos imaginar o avango da universalidade teérica
em detrimento da pratica politica. Esse caminho, em direcao a hegemonia da sociedade, com a
justaposicao das esferas publica e privada, ndo é tranquilo, mas repleto de acidentes graves para
os seres humanos. Para compreender esse trajeto, de como a condicdo humana se transforma
até aos nossos dias, Arendt analisa a vita activa, sob trés categorias: trabalho, obra e acéo. Essas
atividades estdo ligadas a duas condigbes da vida humana, denominadas de natalidade e
mortalidade — o aparecer e o morrer. Nessas duas categorias amalgamam-se “as condigdes da
existéncia humana”, ou seja, a vida, a natalidade e a mortalidade, a mundanidade, a pluralidade
e a Terra (Arendt, 2012a, p. 13).

A modernidade contribuiu para a transformacéao dessas categorias. Por trabalho (labor), a
autora entende aquele movimento de transformacgao da natureza para garantir a sobrevivéncia,
ou seja, um movimento de repeticao intermindvel, que visa a assegurar a vida biolégica.
Predomina uma concepcao de tempo circular, uma vez que a necessidade biol6gica mantém-se
enquanto se é vivo. Tal necessidade é prépria do animal laborans, inteiramente vinculado a
natureza. Em suas mé&os a matéria colhida nao permanece, mas retorna quase que
imediatamente ao lugar de onde foi retirada. Nao deixa de ser uma condicao pré-politica, pois o
organismo deve permanecer para efetuar qualquer tipo de acdo. Na verdade, é o tipo de
atividade comum ao reino animal (Voice, 2014, p. 37). Segundo Arendt, para se verem livres
dessa condicao, os gregos deixavam para os escravos todo tipo de atividade manual (Arendt,
2012a, p. 104).

Com o animal laborans, o mundo carece de permanéncia, participando das
transformacoes ciclicas da natureza. Por outro lado, com o homo faber, responséavel pela
estabilidade da obra, os objetos mundanos conseguem se manter, permanecendo com o passar
do tempo. A atividade de fabricacdo tornou possivel um mundo habitavel e distanciado da
natureza. Em outros termos, foi possivel a criacdo de uma segunda natureza. Essa operacao
exige um projeto: a participacgago do mundo inteligivel e sua execucao através da
instrumentalizacdo do material, transformando a matéria-prima em objeto utilizadvel e duravel.
Embora difiram do “pensar”, os produtos fabricados exigem a participacdo da atividade
cognitiva, a qual possui comego e fim, cujo sucesso reside na sua prépria utilidade, como bem
afirma Arendt sobre o fracasso de um carpinteiro ao fabricar uma mesa de duas pernas (Arendt,
2012a, p. 214). A fabricacao segue a comercializacdo, a qual, ainda que se depare com a

participacdo do individuo, difere da atividade do animal laborans, “cuja vida social é sem
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mundo e gregaria.” (Arendt, 2012a, p. 200). Por outro lado, quando falamos em participacao,
no caso do homo faber, referimo-nos a atividade do comércio, na qual a exigéncia de didlogo é
minima, quando muita, para a simples exposicao de seu produto. O homo faber habita certo
dominio publico, embora nao o dominio em que age o politico, mas o do mercado de trocas.
Distinta é a agao politica, que nao sé exige a presenca do homem enquanto agente do
discurso, como também de um mundo garantido pela permanéncia dos objetos. Ainda, de nada
valem os agentes e seus discursos se nao fossem testemunhados pelos espectadores, os quais se
incumbem de narrar os acontecimentos (Arendt, 2005). Com efeito, é sob essa categoria que os
individuos fazem-se cidadaos participativos de um espaco politico, segundo Arendt. Para tal, a
manifestacdo da opinido em meio a opinides diversas, no confronto de suas diferencas, é o que
define o politico. Difere, pois, do animal laborans e do homo faber, uma vez que suas agoes,
imortalizadas nas narrativas, ndo se comparam com o ato destruidor do labor, justificado pela
necessidade bioldgica. Tampouco se compara com o resultado da obra, que exige o didlogo
para a ocorréncia da fabricacdo e do comércio. O politico estA num mundo, cujo sentido é
expresso pela sua prépria atividade. Para ele, a preocupacao é com o espaco publico, jamais
com a sobrevivéncia ou com a obra. Possui a atividade de lancar-se no confronto de opinides
acerca do destino da cidade, assegurando “a sobrevivéncia das instituicbes através da
criatividade.” (Lafer, 2009, p. 22). E faz isso a partir do agir, que, num dos seus significados, é
“criar” (Lafer, 2009, p. 22). No entanto, ndo se confunde com “fabricacao”, prépria, como
observamos, da atividade do homo faber, pois é criacao de novos acontecimentos a partir de um
mundo ja concretizado. Enquanto “mundo”, é dotado de sentido, de diferencas e de

identidades, ou seja, é o espaco plural do publico.

A alienacao e o advento do social

O mundo moderno estd fundado na alienacdo do ser humano. A transformacao do
espaco publico e privado em espaco social criou as condi¢oes para um novo modo de viver. Um
modo préprio do animal laborans. O que deseja esse individuo? Apenas manter a sua qualidade
de vida, assentada inteiramente no consumo. Deseja o acesso a roupas de grife, carros
importados, lazeres sofisticados etc. Tudo isso para garantir a qualidade de vida, a qual relega a
seus representantes politicos, que, ainda mais gananciosos, conduzem a politica a uma atividade
comercial para o lucro de suas empresas. Seria esse o objetivo dos seres humanos, se, de fato,

possuem um objetivo?
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Para Arendt, ndo ha uma “natureza humana”, no sentido de um conceito fixo e imutével
(Duarte, 2011)?, mas podemos falar de mudanca de formas de se viver: o homem do século XIV,
obviamente, procurava viver com o que aquele periodo oferecia, mantendo-se com um
instrumental mental da época (Febvre, 2009). Seu mundo nao incluia ainda a América. O
homem do século XXI esta muito distante daquele homem, cujos esforcos para a sobrevivéncia
baseiam-se em outros meios. Além disso, o que dizer de sua visdo de mundo? As fronteiras do
universo estdo esgarcadas, estendendo-se a cada passo da ciéncia: descoberta de buracos
negros, incontaveis planetas, exploracao de novas regides do espago etc. No plano da vida,
deparamos com a engenharia genética e a criagao de novos mundos, incapazes de serem
imaginados antes de nossa era. Com efeito, o homem atual estd em condigbes de superar
incapacidades geradas por problemas genéticos e de saiide, com medicamentos, cirurgias de
correcao e proteses que lhe prolongam a vida, oferecendo-lhe, além disso, qualidade. Ora,
diante disso, o que dizer da condicao do homem atual?

Para a autora, a génese dessas transformacoes partiu de trés grandes acontecimentos: a
“descoberta” da América, a Reforma e o advento da ciéncia moderna, com a invencdo do
telescépio. Tais fatos contribuiram para a alienacdo do homem no mundo moderno. A América
por deslocar o individuo de seu espaco local, possibilitando, com o encolhimento do globo, certa
abstracao do espaco. Atualmente podemos ir de um canto a outro do planeta em poucas horas.
Isso para nao falarmos da Internet, que nos traz qualquer parte do mundo para dentro de nossa
casa em tempo real. Segundo Arendt, a alienacao estéd nessa abstracao, na distorcao do nosso

entorno, de nosso lugar no globo. Em suas palavras,

Quanto maior a distAncia entre o homem e o seu ambiente, o mundo ou a
Terra, mais ele poderéa perquirir e medir, e menos espaco mundano e terrestre
lhe restara. O fato de que o apequenamento decisivo da Terra foi consequéncia
da invencao do aeroplano, isto é, de ter o0 homem deixado inteiramente a
superficie da Terra, é como um simbolo para o fenémeno geral de que
qualquer diminuicao de distancia terrestre sé pode ser conquistada ao preco de
se colocar uma distancia decisiva entre o homem e a Terra, de aliena-lo do seu
ambiente terrestre imediato (Arendt, 2012a, p. 12).

Ora, embora o solo de outros planetas ja nao esteja tao distante da imaginagao humana,
uma vez que atualmente existem propostas de vérias empresas para a exploracao espacial, o
espaco sideral ainda ndo passa de uma realidade apreciavel somente com o auxilio das
ferramentas cientificas, especificamente, da matematica. Contudo, essa volta para o espaco

significa mais um passo para a perda do referencial humano.
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A Reforma também contribuiu para a alienacao, uma vez que a privacao de terras e de
riquezas da Igreja, segundo a autora (Arendt, 2012a, p. 312), conduziu ao capitalismo, além de
deslocar o individuo de seu lugar no mundo. Além disso, impbs novos meios de ganhar a vida
com o fim do campesinato, e que incluem individuos desgarrados (sem um local apropriado para
viver) e assalariados. Ora, sem um local especifico, segundo Arendt, perde-se o espaco publico e
o privado, facilitando o dominio do capital. Com Arendt (2012a, p. 317):

A expropriacdo, o despojamento de certos grupos do seu lugar no mundo e a
nua exposicao as exigéncias da vida, criou tanto o original acimulo de riqueza
como a possibilidade de transformar essa riqueza em capital mediante o
trabalho. Tudo isso junto constituiu as condigbes para o surgimento de uma
economia capitalista.

Afinal, por que perdemos em estabilidade no mundo fabricado? Porque a producao em
massa € para o consumo imediato. Os objetos produzidos pelo homo faber eram feitos para
durarem, assim como suas ferramentas, porém, com o capitalismo, tais produtos tém duragao
efémera, sendo motivada por um sistema que opera a partir do controle da midia, criando
necessidades e satisfazendo, provisoriamente, a angustia existencial. No sistema capitalista, a
velocidade de produgao deve acompanhar a velocidade do consumo, estimulando novas
necessidades, rapidamente satisfeitas. E, como o homem de massa vive sob os auspicios de um
principio de realidade criado para essa atividade, ou seja, o consumo, dificilmente a reflexao
critica, que suspende o prazer imediato, seria possivel. Mesmo o lazer, sequndo Arendt, nao
passa do tempo de sobra, o tempo do descanso da labuta, do ciclo biolégico (Arendt, 2009, p.
257-258), distinto da skholé grega, por exemplo, em que o tempo livre era o da atividade
politica (Arendt, 2009, p. 46).

Para completar esse quadro de transformacbes, o avanco da ciéncia acaba produzindo
mais fatores de alienacao. Com o telescépio o universo se abriu para o homem. O mundo
aristotélico, cuja finitude parecia aconchegante, e mais préximo dos homens, juntamente com a
Igreja medieval, com sua hierarquia celeste, rompeu-se com o advento da ciéncia moderna: a
quantificacao matematica substituiu os calculos mirabolantes do horéscopo e o vaticinio dos
profetas. O temor e a angustia suscitam a pergunta que se repete incansavelmente: “Onde nos
encontramos? Nosso planeta vaga sem rumo no espaco infinito, frio e desolado?” A falta de
referéncia exigia um ponto no qual se apoiar, um ponto de vista arquimediano; porém, um
ponto a partir do espacgo sideral, de fora de nosso planeta (Arendt, 2012a, p. 212). O homem ja
nao podia contar com a localizacao corporal, terrena, mas somente com o célculo mateméatico
almejaria chegar a alguma conclusao sobre o seu lugar. Em outros termos: a localizacdo passa a

depender da referéncia escolhida, uma vez que o espaco ¢ infinito e aberto. Nao se trata mais do
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mundo fechado e hierarquizado pela religiao. Com efeito, a localizacao nao se baseia mais no
local material e perceptivel, mas na férmula matematica, a qual apresenta um nimero. Ademais,
com as descobertas de Galileo aboliu-se a antiga dicotomia em prol de um universo unificado,
cujas leis terrenas correspondem as leis celestes. Podemos dizer que, atualmente, com o salto da
ciéncia, com a descoberta de galaxias e a possibilidade de encurtar a distincia do homem a
outros planetas, o homem afirma-se como um ser universal (Arendt, 2012a, p. 328).

Ora, com a matematica a mente humana conseguia atingir os detalhes da natureza a
partir de “um ponto de vista universal e astrofisico” (Arendt, 2012a, p. 331), ou seja, fora do
espaco terreno. Com Descartes, e sua geometria analitica, as configuracoes e verdades do
mundo externo reduziram-se ao espaco geométrico, a extensao, a figura e ao volume. De fato, o
método cartesiano, inteiramente voltado para a busca da verdade enquanto entidade mental,
com o auxilio de simbolos e férmulas que se ajustam aos seus préprios padroes, distancia o
homem do senso comum.

Para onde nos remete a filosofia de Descartes? Para o mundo interno, para o nosso eu.
O ponto de Arquimedes, um satélite abstrato imaginado no universo infinito, transfere-se para o
eu, para o mundo interno (Correia, 2014, p. 48). Os homens viam o universo semelhante a uma
redoma, hermeticamente fechado e protegido pela religido. Sete planetas e as estrelas giravam
em circulos em torno do sol. A harmonia perfeita. O olho, nu, era responsavel pelo que
conheciamos. Na Idade Média tinhamos acesso apenas ao visivel. Entretanto, com o telescépio,
os sentidos ja nao garantiam a verdade, uma vez que o cosmo passou a ser concebido pela
razao, pelas abstragoes, longe do senso comum.

Esses acontecimentos conduziram os homens a perda do senso comum, ou seja, da
pluralidade, somente possivel no ato de relacionar-se. Sem o lugar no mundo e sem uma
verdade comum, uma vez que a verdade se deslocou para o eu, a esfera puiblica deturpa-se,
deixando de existir enquanto espaco de participacao. Da mesma forma, a esfera privada, na
qual o homem cuidava de suas necessidades biolégicas. Tais mudancgas fragilizaram a situagao
do homem, que vagueia sem orientacao, o que possibilita o surgimento de ideias sedutoras, as
quais explicam sua situacao a partir de “ideologias totalitarias” (Arendt, 2012b, p. 512-539).
Para onde ir? Em que pensar? Em que acreditar? Sao questoes, as quais, juntas com a condigao
precéria, gerada pelo capitalismo, criam dificuldades para a sua propria sobrevivéncia,
facilitando a ascensao de ideologias totalitarias. Tais sistemas partem de principios a priori,
lancados para serem seguidos; sdo, pois, complexos elaborados sem discussao e troca de
opinides entre os membros do espago publico. Sdo impostos pela necessidade e a falta de

reflexao dos individuos.
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O espaco publico ndo se coaduna com a tirania do chefe de familia, préprio do espago
privado, no qual domina o labor, a luta pela sobrevivéncia. Nesse espaco, conforme observamos
na cidade grega, o homem era senhor de tudo que se encontrava em suas terras: escravos,
mulher e filhos (Arendt, 2012a, p. 35). E, ali, erigia-se como chefe absoluto, impondo-se como
proprietario. A situacdo de possuidor facultava-lhe o direito de participar como cidadao dos
destinos da polis. Algo que nado era permitido aos melhores escravos, pois nao possuiam o
direito de ir e vir, e tampouco possuiam propriedades. No entanto, é justamente essa condicao
de dono que possibilita o cumprimento da cidadania, da participacdo na praga. Com efeito, tal
atividade, tida como politica, iguala e separa os homens, uma vez que devem ser iguais na
condicao de cidadaos da polis, mas devem se diferenciar quanto as suas posi¢des politicas. Para
a execucao dessa atividade, o cidadao deveria ter suas condi¢cbes de sobrevivéncia satisfeitas, ou
seja, ali, na praca, sua preocupacao deveria ser apenas com a cidade, esmerando-se na sua

aparicao em publico, discutindo os destinos da polis. Com a autora,

Ser politico, viver em uma polis, significava que tudo era decidido mediante
palavras e persuasao, e nado forca e violéncia. Para os gregos, forcar pessoas
mediante violéncia, ordenar ao invés de persuadir, eram modos pré-politicos de
lidar com as pessoas, tipicos da vida fora da polis, caracteristicos do lar e da
vida em familia, em que o chefe da casa imperava com poderes incontestes e
despéticos, ou da vida nos impérios béarbaros da Asia, cujo despotismo era
frequentemente comparado a organizacdo doméstica (Arendt, 2012a, p. 31-
32).

Na polis grega a separacao entre essas duas esferas, putblica e privada, era bem marcada.
Com a emergéncia da modernidade e a criacao do Estado-nacdo ocorreu o distanciamento das
duas, emergindo, entre elas, a esfera social. Na verdade, deparamos com essa nocao desde a
Antiguidade Grega, mas a confusao entre ambas é bem maior na modernidade.

A distincao entre as esferas privada e publica da vida corresponde aos dominios
da familia e da politica, que existiram como entidades diferentes e separadas,
pelo menos desde o surgimento da antiga cidade-Estado; mas a eclosdo da
esfera social, que estritamente ndo era nem privada nem publica, é um
fenémeno relativamente novo, cuja origem coincidiu com a eclosdo da era
moderna e que encontrou sua forma politica no Estado-nacdo (Arendt, 2012a,

p. 33).

Segundo a autora, nao é mais a politica que corresponde a esse desdobramento, e que

caracteriza o Estado-nacéo, mas a economia. Em suas palavras,

O pensamento cientifico que corresponde a esse desdobramento ja nao é a
ciéncia politica, e sim a ‘economia nacional’, ou a ‘economia social’, ou, ainda,
a Volkswirtschaft, todas as quais indicam uma espécie de ‘administracao
doméstica coletiva’, o que chamamos de ‘sociedade’ é o conjunto de familias
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economicamente organizadas de modo a constituirem o fac-simile de uma
Unica familia sobre-humana, e sua forma politica de organizacao é denominada
‘nacdo’ (Arendt, 2012a, p. 34).

A sociedade restringe a liberdade politica em prol da igualdade de seus membros. A
administragcao dos bens e a distribuicdo de justica possuem esta justificativa: manter os
individuos unidos conforme um tnico interesse. A liberdade politica, segundo a polis grega, esta
no lancar-se em nome do amor a cidade, impondo-se, a partir da persuasao, frente ao outro,
também em pé de igualdade, mas sem reprimir suas diferencas. Ora, a opinido Unica e
incondicional era vélida no seio da vida familiar, imposta pelo chefe de familia, que evitava

assim a desuniao de seus membros. Segundo Arendt,

A notéavel coincidéncia da ascensdo da sociedade com o declinio da familia
indica claramente que o que ocorreu, na verdade, foi a absorcao da unidade
familiar por grupos sociais correspondentes. A igualdade dos membros desses
grupos, longe de ser uma igualdade entre pares, lembra antes de tudo a
igualdade dos membros do lar ante o poder despdtico do chefe do lar, exceto
pelo fato de que, na sociedade, onde a forca natural de um unico interesse
comum e de uma opinido unénime é tremendamente intensificada pelo puro
nimero, o efetivo poder exercido por um tnico homem [...] (Arendt, 2012a, p.

48).

Nas sociedades modernas ja nao contamos com um governante, mas com um “governo
de ninguém”, preso nas garras firmes da maquina burocratica, como bem notou Weber (Arendt,
2012a, p. 49). Com a ciéncia econémica e com o controle burocratico, a agao individual nao
podia ser bem vista, uma vez que a singularidade fugia do comportamento padréo, essencial ao
célculo estatistico. Ora, segundo Arendt (Arendt, 2012a, p. 52):

Aplicar a politica ou a histéria a lei dos grandes niimeros e dos longos periodos
equivale a obliterar voluntariamente o préprio objeto dessas duas; é uma
empresa inutil buscar o significado na politica ou a importancia na histéria
quando tudo o que nao é comportamento cotidiano ou tendéncia automatica é
descartado como irrelevante.

E interessante notar que o crescimento populacional corrobora a especificacdo do
comportamento, uma vez que a ciéncia econdémica estd ditando as normas e condicées de
garantia do comércio e distribuicdo de bens. Assim, a validade das leis estatisticas é justificada

conforme grandes niimeros estejam em jogo.

[...] cada aumento populacional significa um aumento da validade e uma nitida
diminuicdo dos “desvios”. Politicamente, isso significa que, quanto maior é a
populacao de qualquer corpo politico, maior é a probabilidade de que o social,
e nao o politico, constitua o dominio publico (Arendt, 2012a, p. 54).
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Ora, a uniformidade passa a ser o ideal politico, maculando os eventos que poderiam
iluminar o tempo histérico. O “voltar-se para o passado” nao passaria de uma narrativa abstrata
conforme os canones oficiais da disciplina. O brilho do acontecimento apagou-se, para, em seu
lugar, entrar a “verdade” oficial.

A harmonia presente na sociedade ja era uma proposta dos economistas liberais e do

préprio Marx. Nas palavras de Arendt,

Uma vitéria completa da sociedade produzird sempre algum tipo de ‘ficcao
comunista’, cuja principal caracteristica politica é a de que realmente sera
governada por uma ‘méao invisivel’, isto é, por ninguém. O que chamamos de
Estado e governo cede lugar aqui a mera administragéo — um estado de coisas
que Marx previu corretamente como o ‘definhamento do Estado’, embora
estivesse errado ao presumir que somente uma revolucdo pudesse provoca-lo, e
mais errado ainda quando acreditou que essa completa vitéria da sociedade
significaria o eventual surgimento do ‘reino da liberdade’ (Arendt, 2012a, p.
54).

Essa “ficcao” é o ideal da economia politica a época de Marx. Entretanto, as ciéncias
sociais, como estudo do comportamento na sociedade, ultrapassam as fronteiras da economia e
de seu ideal burocratizante: buscam cientificamente uniformizar o comportamento dos
individuos, isto é, “[...] visam a reduzir o homem como um todo, em todas as suas atividades, ao
nivel de um animal comportado e condicionado.” (Arendt, 2012a, p. 55). Significam, na
verdade, o estagio final do desenvolvimento iniciado com a economia, “[...] quando a sociedade
de massas ja devorou todas as camadas da nacao e o ‘comportamento social’ converteu-se em
modelo de todas as areas da vida.” (Arendt, 2012a, p. 55).

O dominio publico mudou juntamente com a natureza das atividades. O trabalho, antes
legado a esfera privada, caracterizado pelos processos ciclicos ligados a vida biolégica, invadiu a
esfera publica, possibilitando o crescimento artificial do natural, tornando inécuo o esforco das
esferas publica (politica) e privada. A génese dessa mudanca encontra-se na divisao do trabalho,
anterior a Revolugao Industrial e a mecanizacao; fatores que contribuiram para a condicao da

sociedade moderna.

As transformacoes na condicao do homem e a importancia adquirida pelo
trabalho

A obra (work) assume um papel importante na época moderna. O que antes era
realizado no interior da vida doméstica, transfere-se para a sociedade. A nocao de processo, de

fabricacdo, subordina até a agao politica, que concebe a fabricacao de um estado de coisas a
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partir de um projeto. Segundo esta concepcao, evidencia-se a ideia de que o homem transforma
a prépria natureza, agindo sobre ela em conformidade com o conhecimento cientifico, da
mesma forma que fabrica a histéria, como observamos em Vico, frente ao racionalismo
cartesiano (Lafer, 2009, p. 18). A transferéncia do pensamento em si para as maos, para a
valoracdo da obra, pode ser vista em Descartes, na proposta de seu método, com o qual
possibilitava, a qualquer um que o aplicasse, o acesso a verdades claras e distintas. Com a

palavra, Correia (2014, p. 49):

A transferéncia, levada a cabo por Descartes, do ponto arquimediano do
conhecimento de um ponto fora da terra para a prépria estrutura da mente
humana canalizou a confianga humana exclusivamente para os processos que
desencadeava e controlava. Esta fé no engenho das préprias maos configura o
pano de fundo ante o qual se desenrolaré a inversao da posicao hierdrquica
entre a vita contemplativa e a vita activa.

O homo faber desbanca o filésofo contemplativo, trazendo para a terra os processos de
pensamento. O procedimento orientado pelo método proporciona a fabricacdo papel essencial
em detrimento do produto acabado. Por isso, Arendt afirma que “no lugar do conceito de Ser,
encontramos agora o conceito de Processo” (Arendt, 2012a, p. 370; Correia, 2014, p. 51). Com
efeito, a verdade, tdo cara as exegeses contemplativas, é substituida pelo processo racional,
vinculado a atividade do fabricante, ou seja, projeta-se e reifica-se, concretizando no objeto o
resultado previsto pelo método. Com o homo faber o porqué das coisas nao tem importancia,
mas o como, realizado a partir da experiéncia (Correia, 2014, p. 52; Arendt, 2012a, p. 369).
Atentemos as palavras de Arendt (Arendt, 2012a, p. 369):

O emprego da experimentacao para fins de conhecimento ja era consequéncia
da conviccdo de que o homem s6 pode conhecer aquilo que ele mesmo
produz, pois essa convicgao significava que ele poderia aprender algo acerca
das coisas que nao fez se representasse e imitasse os processos através dos
quais essas coisas passaram a existir. A tdo discutida mudanca de énfase na
histéria da ciéncia, da velha questdo sobre ‘o que’ e ‘por que’ algo é para a
nova questao de ‘como’ veio a existir, é decorréncia direta dessa convicgao, e a
resposta s6 pode ser encontrada no experimento. Este repete os processos
naturais, como se o proprio homem estivesse a ponto de produzir os objetos da
natureza [...].

O mundo assim criado pelo homo faber é permanente, estando a mercé do desgaste do
tempo, estando sob a orientagdo do uso, da utilidade que a obra oferece. Entretanto, a
modernidade deu um passo além da fabricacdo, uma vez que cedeu espaco para o animal
laborans, para o trabalho (labor), para o processo mecénico. Vivemos numa sociedade de
trabalhadores, e nao de fabricantes, que produziam com o conhecimento de seus meios e fins.

Na modernidade, os trabalhadores consomem, transformando os produtos em novos produtos,
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cuja finalidade estd na prépria destruicao do objeto. Essa mudanga, da obra em trabalho, estéa

bem sintetizada nas palavras de Correia (2014, p. 60):

A grande transformagao da obra em trabalho da-se em grande medida devido a
que todas as atividades antigamente tidas como servis por possuirem somente
relevancia para as necessidades vitais privadas ganharam relevancia publica
com o aparecimento de uma esfera e um ponto de vista social. Arendt sustenta
que nessa esfera importa primariamente o processo vital da humanidade a
promover a diluigao progressiva da fronteira entre o publico e o privado. Uma
sociedade ‘completamente’ socializada, como sociedade de massas dos
trabalhadores, a conceber todas as coisas como funcbes do processo vital, a
distingdo entre fabricacdo e trabalho passa a nao fazer sentido, sendo
abandonada em favor do trabalho, a reunir enfim ambas as atividades,
transfiguradas e assimiladas.

O homo faber representava um papel na construcdo do espaco publico cujo significado
estava no uso para determinados fins (ou seja, fabricar para o uso), possibilitando um “mundo”
dos homens, um espaco de convivéncia para a atividade politica (Correia, 2014, p. 86)°. Com o
social, a mistura das esferas permitiu que o privado, com orientacao para o consumo imediato,
definisse o trabalhador como uma engrenagem do processo de producdo. A sociedade,
atualmente, transformou-se no espaco do trabalho (labor), como um meio de garantir o
consumo e, portanto, o espago do animal laborans. O dominio das maquinas, bem distinto do
dominio do artesdo com a sua ferramenta, exige que estejamos sob o seu controle. Basta, para
verificarmos isso, como ajustamos nossas capacidades, adequando-nos as suas condicoes, pois,
do contrério, correriamos o risco de nao s6 perder parte da produgdo, como de sofrermos
prejuizos com a saude.

A acado do animal laborans esta bem caracterizada nas palavras de Correia (2014, p. 58-
59):

Enquanto o homo faber constr6i um mundo de coisas para serem usadas, o
animal laborans simplesmente mecaniza o seu trabalho com instrumentos
fabricados, utiliza-os para aumentar sua fertilidade natural e produzir uma
abundéncia de bens de consumo, de forma que os instrumentos constituem os
Unicos elementos durdveis no processo de consumo. [...]. O tnico ‘fim’ é, mais
uma vez, o processo, s que agora o processo vital.

Ora, diante dessa transformacgao, com a hegemonia do animal laborans e da sociedade
de consumo, a liberdade perde espaco para o comportamento mecanico, condicionado pela
velocidade das mercadorias, pelos relacionamentos efémeros e sem perspectivas de dominio de
si. O homem de massa procura ganhar no consumo, mas, por outro lado, desumaniza-se,
perdendo o contato com o outro, ou seja, deixa de participar da edificacdo de um espaco para a

experiéncia da liberdade, da escolha possibilitada da comunicacao plural.
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Espaco social e acao livre

O homem do consumo nao pode ser livre, uma vez que estd preso a sua necessidade.
Qual a razao? A facilidade do consumo, possibilitada pela abundéancia, torna o esforco para a
sua libertacao menos intenso (Arendt, 2012a, p. 150). A sociedade moderna trouxe conforto
para o homem, que se sujeita as condigbes de animal laborans por viver sob as benesses da
producao industrial. Ademais, o mundo atual reproduz-se continuamente, criando, a partir do
dominio da publicidade, novas necessidades, satisfazendo, provisoriamente, a anguistia
existencial dos cidadaos. Estes ndo possuem voz, mas estdo sujeitos a necessidade natural.
Assim, como falar de liberdade a partir do animal laborans? A liberdade estd na participacao da
esfera publica, na discussdao sobre os rumos da cidade, exigindo a troca de opinides e a
manifestacdo de sua singularidade em presenca dos outros. Ora, a aparicdo de um individuo no
palco da politica distingue-o de todos os outros, criando um novo evento no continuo publico.
Nao o diferencia enquanto cidadao e do uso do senso comum, mas de sua opinido enquanto
emerge da pluralidade de opinides. As massas, ao contrario, ndo sao dotadas de opinido, mas
estao igualadas como “entes naturais”, comportando-se de modo domesticado, como ovelhas
no pasto. A manifestacdo, que porventura possa ocorrer, nao difere de nenhum outro membro.
Com efeito, 0 homem livre ndo esté preso as suas necessidades vitais.

Segundo Correia, o trabalho, antes, parte da esfera privada, dominou a esfera publica,

absorvendo todos os dominios do mundo da vida.

O problema nao reside no fato de que a atividade do trabalho efetivamente se
confunde com a dindmica do estar vivo, mas em sua predominancia sobre
todas as atividades da vita activa, impondo a elas a mentalidade e o modelo do
consumo paradoxalmente extraido do ciclo biolégico da espécie como modo de
vida. (Correia, 2014, p. 67)

Ora, com o trabalho liderando, juntamente com o consumo, as atividades ditas
superiores, ou que envolvam algum tipo de participacdo do individuo - a atividade do homo
faber, na fabricacao para o uso; a atividade politica, no didlogo plural, e, por fim, a atividade
contemplativa, levada a termo pelo filésofo -, ficam comprometidas pelo tnico tipo de atividade:
a biolégica. Com efeito, nada pior do que a despolitizacao do homem, e que significa alienacao
de sua condicdo humana. Em outros termos, a massa apenas consome e produz para consumir,

predominando a denominada “cultura de massas” (Correia, 2014, p. 68). Segundo Correia, o
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perigo de uma sociedade de consumo é a obnubilacdo que a abundancia pode gerar, impedindo

o homem do consumo de reconhecer a futilidade de sua existéncia (Correia, 2014, p. 69).

A multidao e o homem solitario

Mas quem é esse homem? E o homem solitario; nao o filésofo, que vive isolado da
multiddo para realizar a atividade pensante, mas o homem do consumo, que vive isolado no ato
de satisfazer suas necessidades bioldgicas. Nao é, portanto, aquele que vive em solitude, que nao
se encontra desamparado, sem contato consigo mesmo, mas 0 que vive na mais completa
desolacéo. E o homem banal.

A agao, enquanto atividade plural, acontece entre os homens no ato de comunicar-se.
Isso, portanto, nao se da na solidao, mas na presenca do outro. Em contrapartida, o homo faber,
ao conduzir o seu trabalho de fabricacdo, o faz isolado em sua oficina, embora nao esteja
totalmente apartado do mundo, uma vez que recorre ao mercado para as trocas de produtos. O
animal laborans, por seu turno, no seu trabalho ciclico e mecanico apenas atenta para o
consumo, estando em completa soliddo. Nao necessita do outro para o processo metabdlico.
Com efeito, 0 homem de massa vive como se estivesse num banquete sem atentar para os
outros participantes de sua mesa, 0s quais também sdo cegos para o outro. Nao se trata de uma
atividade apenas antipolitica, mas do abandono do humano, pois este se encontra perdido no
processo de consumo, no metabolismo vital da necessidade de sobrevivéncia.

Assim, Arendt caracteriza o isolamento:

O homem isolado que perdeu o seu lugar no terreno politico da acao é também
abandonado pelo mundo das coisas, quando ja nao é reconhecido como homo
faber, mas tratado como animal laborans cujo necessério ‘metabolismo com a
natureza’ nao é do interesse de ninguém. E ai que o isolamento se torna
soliddo. A tirania baseada no isolamento geralmente deixa intactas as
capacidades produtivas do homem; mas uma tirania que governasse
‘trabalhadores’, como por exemplo o dominio sobre os escravos na
Antiguidade, seria automaticamente um dominio de homens solitarios, néo
apenas isolados, e tenderia a ser totalitaria. (Arendt, 2012b, p. 527)

Ora, quem é esse homem? Ele habita a soliddo do deserto, pois abriu mao de sua
prépria individualidade pelo comportamento entorpecido e proprio da massa. Em outros termos:
o deserto é a auséncia da vida politica (Kohn, 2012c¢, p. 36). Com Almeida (2011, p. 67):

Abrir mao da individualidade é adaptar-se ao deserto da sociedade. Uma
completa adaptacao é a total auséncia de experiéncias singulares que pudessem
provocar qualquer ato nao previsto, o que, por si sé, ja representaria uma
resisténcia ao deserto. O deserto, no entanto, possui mecanismos eficazes de
acomodacéo.
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Para Arendt, na sequéncia do trecho acima, a psicologia, ao invés de nos ajudar a
abandonar o deserto da sociedade, torna-nos adaptados a sua condicéao. E é nisso que reside o
problema: sentirmo-nos verdadeiramente habitantes do deserto, como se estivéssemos em casa
(Arendt, 2012c, p. 267; Almeida, 2011, p. 68). A adaptacao nas condigdes do animal laborans
entorpece os seus sentimentos em relacao a luta, necesséria para retirar-se dessa condicéo,
humanizando-se pela integracao ao mundo plural. Assim, na sociedade moderna, a promessa do
fim do sofrimento, com tecnologias avancadas, prevé um mundo de prazeres, com o minimo de
sofrimento. Com efeito, ndo se almeja o que estd distante, e que exigiria a suspensao da
satisfacdo imediata. Na verdade, o homem de massa nao enxerga o oésis que permeia o deserto
em que se encontra e, por isso, ndo consegue adentrar no mundo da filosofia, da arte, do amor e
da amizade (Kohn, 2012c, p. 35). Comunicar-se é, pois, romper com a soliddo, no sentido de
ouvir o que o outro tem a dizer, distanciando-se de si mesmo.

O problema, na verdade, aponta para o estado de coisas que caracteriza a sociedade,
diferentemente das circunstancias quando da divisao dos espagos em publico e privado. A
mistura desses espacos, com a predominancia do social, marcou um ponto com os
acontecimentos ja relacionados. Entretanto, o social, no qual a igualdade predomina, com
interesses privados invadindo a cena publica, resvalou para o consumo fécil, para um estado de
coisas em que a produgao visa apenas a satisfagédo imediata. O risco desse modo de vida esta na
“apatia”, ou seja, no abandono das preocupacoes proprias do mundo comum. Indiferentes as
mazelas que perfazem a vida do cidadao no espaco publico, a massa segue como a um barco
perdido no oceano, a espera de uma corrente que a conduza.

A liberdade, segundo Arendt, esta na participacdo de um mundo comum, no exercicio de
sua comunicabilidade. Emitir opinides é manifestar-se para o outro, e é o que define o espaco
politico. Estar em presenca é essencial para o exercicio da liberdade (Arendt, 2012, p. 267), uma
vez que ¢é na presenca do outro, na atividade de partilhar interesses (Rocha, 2016, p. 106), que
realizamos a acdo importante para a liberdade e para a humanizagdo do homem, ou seja, a
comunicacao. A falta de didlogo do didlogo, que configura a participagao no espago publico, e
com a facilidade em satisfazer-se nas condigdes oferecidas pela sociedade em que predomina
uma cultura voltada para o consumo, o homem sente-se fragilizado para o didlogo, para a
manifestacdo de sua singularidade diante da pluralidade de opinies. E num espaco assim
criado, onde nao ha lugar para o individualismo, para posigoes singulares, mas apenas para o
previsivel, que grupos de interesses e ideologias totalitarias acabam orientando o comportamento

do individuo. Passos acerta ao definir a multiddo com uma metéfora sugestiva:
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Na feitura de uma ‘massa’, quando essa ja esta pronta, ndo se distingue mais os
ingredientes que a possibilitaram vir-a-ser: ovos, leite, farinha, fermento
transubstanciam-se e perdem sua identidade, sua individualidade, passando
agora a chamar-se ‘massa’. Essa poderia muito bem ser somente a definicédo de
uma das atividades corriqueiras de um chefe de cozinha ou de uma dona-de-
casa, mas esta, infelizmente, extrapola o &mbito da culindria e demonstra a
perversao que a Era Moderna impde a condi¢do humana. (Passos, 2010, p. 62)

A apatia e a falta de energia para resistir aos apelos do prazer facil abrem caminho para
politicas totalitarias, as quais apresentam esquemas mirabolantes de salvacdo da economia, de
melhoria da qualidade de vida, de gozo em reinos celestes apés a morte ou em vida. Diante
desse estado, o individuo é presa facil da seducao de novos produtos, incansavelmente
veiculados nos dramas e seriados, apresentados até a exaustdo nas telas do mundo. No palco da
politica, com a hegemonia da esfera privada, observamos politicos gladiarem-se diante da
possibilidade de um cargo ou nova candidatura, tendo em vista a facilidade do ganho fécil.
Onde estard a liberdade? Para a autora, a restricao a liberdade deixaria a vida politica
“destituida de significado. A raison d’étre da politica é a liberdade, e seu dominio de experiéncia
é a acao” (Arendt, 2009, p. 192).

A liberdade estd na acdo, como bem afirma Arendt, “ser livre e agir sdo o mesmo”
(Arendt, 2009, p. 199; Duarte, 2011, p. 29). Por outro lado, nao agir é deixar de participar a
partir da palavra, juntos, no espaco comum. Duarte, ao discutir a ideia de comunidade, define
com maestria a atividade do homem politico, a qual se contrapée & do homem do consumo:

Se Arendt puder ser considerada como uma pensadora da comunidade, entao,
em sua reflexdo, a comunidade politica serd pensada como designando aqueles
lacos, vinculos ou teias de relagbes que se formam entre agentes que se
engajam politicamente em torno de alguma causa comum no interior das
modernas democracias. Assim procedendo, eles criam entre si, por meio da
performance de seus atos e palavras, novas formas de vida e novos espagos
comuns destinados a durar enquanto persista o seu manter-se juntos,
prescindindo, para tanto, de qualquer exigéncia relacionada a posse de
propriedades essenciais ou substanciais compartilhadas por certo nimero de

sujeitos, a exemplo do que ocorre entre os pensadores da comunidade.
(Duarte, 2011, p. 29)

A “performance” nao significa a “arte de fazer”, que envolve um produto externo, um
produto fabricado. Com o fim da performance, a acdo termina semelhante a execucao de um
concerto musical. Diferentemente da fabricacado de algo, que exige um publico (Duarte, 2009, p.
31). Na verdade, ao afirmar como condicao essencial a presenca de um publico na definicao da
acao politica e, portanto, da acdo no mundo comum, afirmamos a pluralidade do humano,

Unico ser cuja existéncia é marcada pela performance em publico (Duarte, 2011, p. 31).
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Que diferenca do animal laborans! Na sociedade de massa, a pluralidade nao coexiste
com a singularidade, com a criagao de novos relacionamentos. A singularidade torna a
performance daquele homem tnica, mas nao foge da acdo motivada a partir da pluralidade. O
animal laborans, por outro lado, como afirmamos no exemplo da massa de bolo, é indistinguivel
de qualquer outro; apatico e anestesiado, ndo nota o outro, a ndo ser a sua prépria necessidade.
Por que criar novos espagos se o que se encontra lhe fornece o que deseja? A resposta para a

criagédo de novos espacos, com Duarte (2011, p. 32):

[...] para o exercicio da cidadania e como invencao de novas formas de
relacionamento, de sensibilidade e de amizade entre os agentes, criacbes para
as quais se prescinde de qualquer consideracao a respeito de uma identidade
comum que unificaria a priori tais agentes.

A sociedade de massa estd sob o dominio de grupos, cujo interesse é o lucro, o uso dos
homens enquanto mercadoria, orientando-os cada vez mais para um comportamento apético,
ambicionando o controle absoluto de suas mentes e corpos. Assim coisificados, os homens
apenas respondem com uma atitude positiva para o consumo. Nao se vislumbra qualquer
sombra da “possibilidade de co-criacao de um destino comum.” (Rocha, 2016, p. 100). O
isolamento, a falta de perspectiva, motivada pela adequacéao a facilidade do gozo facil, abrem
espaco para o dominio de politicas totalitarias (Aguiar, 2011, p. 134), para interesses de grupos
impostos sem resisténcia, uma vez que a realidade nao pode ser percebida de outra forma. Em
outros termos, a vida pautada pelo consumo acomoda-se a solucbes faceis e imediatas,
aplacando a angustia com necessidades criadas para essa Unica finalidade, ou seja, a de

alimentar os interesses privados.

Consideracoes finais

O homem moderno estd constantemente sob o jugo das regras de uma cultura atroz,
constituida das condicoes impostas pelo dominio dos interesses privados, cuja finalidade é
alimentar-se das angustias existenciais com a promessa de satisfacdo plena e imediata a partir do
consumo. Com a substituicao da obra, que partia das maos do homo faber e que servia a
permanéncia do mundo, a automacao e a producao em larga escala deram lugar ao trabalhador
(animal laborans) que produz para consumir. Esse estado de coisas predispde o homem a
solidao, pois a sua experiéncia de vida volta-se para a sobrevivéncia, equivalendo ao ciclo de
vida dos animais em geral, os quais repetem incessantemente o mesmo ciclo determinado pela

natureza. Com efeito, qual a finalidade de uma sociedade em que predomina o consumo, a nao
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ser estimulé-lo como bem maior? Assim, da labuta diaria ao entretenimento, nossas opgoes ja se
encontram determinadas: pacotes de viagens e locais agradéaveis para o emprego de nosso
salario.

Ora, Arendt avaliou muito bem a cultura da modernidade, a partir da visao histérica das
transformacoes da sociedade e do lugar que ocupa o trabalho. A comparacao das condigoes de
vida dos gregos com o advento da modernidade nao sé apresentou a existéncia do homem
destituida de sua opiniao participativa, mas também lhe homogeneizou sua condicdo, ou seja,
reduziu-o aquele que trabalha para garantir a sua sobrevivéncia. Enquanto os gregos se
preocupavam com o espaco publico, encarregando o trabalho manual para o escravo, o homem
da modernidade o tem como o principal fator de exortagdo. Com efeito, um dos aspectos dessa
transformacao, segundo Arendt, estd na mudanga ocorrida na concepcao de trabalho desde os
gregos, passando por Marx, e chegando a sociedade de consumo. Em outros termos, o homo
faber, perde o terreno para o animal laborans, ou seja, a fabricaggo do mundo comum é
substituida pela producao em larga escala de produtos industriais, criando condicbes para o
consumo, independente de qualquer reflexdo, exigida, ao menos, da necessidade do uso da
imaginagao ao planejar o produto final pela obra (work).

Assim, em nosso tema, apresentamos a caracteristica das mudancas da experiéncia
humana, conforme edifica 0 mundo a sua volta, integrando-a ou perecendo na luta diaria para
garantir a sobrevivéncia. Contudo, notamos que a inser¢ao do homem néo se da mais no espaco
de acao publica, no qual a palavra e o convivio diario sao essenciais para a liberdade, mas, sim,
no espaco que se sobrepbe ao publico e privado, denominado pela autora de espaco social.
Nele, a desvalorizagdo do embate de opinides criou uma cultura de massas, sob a qual os
homens sao estimulados ao prazer imediato do consumo. O resultado de tal experiéncia é
inviabilizar o homem para o mundo comum, tratando-se da morte em vida, do fim da
comunicacao, propria da comunidade, do espaco publico. E é justamente na experiéncia de
comunicar-se que reside a liberdade, ou seja, expressar-se é aparecer em sua singularidade, no
que ha de diferente, mas também no que o identifica com o outro. Com um espaco assim
formado, tendo em vista a importancia da comunidade, da rede de opinides estabelecidas,
vivencia-se a experiéncia do ser humano. Distinta, pois, do homem de massa, que nao possui
opinido proépria, sendo conduzido por grupos das mais diversas ideologias. Essa situacao, de
seres destituidos de opinido, satisfeitos em garantir a sobrevivéncia, torna-os desumanos. Torna-
os seres perdido no deserto, completamente desamparados, isolados na sua tarefa de repetir o

ciclo natural.
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! “Principio de realidade” é uma expressao freudiana utilizada junto & expressao “principio de prazer” para diferenciar
o estado em que o individuo vive sob a tutela do prazer imediato, préprio das condicoes infantis, em prol das
exigéncias da realidade. Na definigao sintética de Laplanche (2001, p. 368): “Um dos principios que, segundo Freud,
regem o funcionamento mental. Forma par com o principio de prazer, e modifica-o; na medida em que consegue
impor-se como principio regulador, a procura da satisfagao ja nao se efetua pelos caminhos mais curtos, mas desvios e
adia o seu resultado em fungao das condigdes impostas pelo mundo exterior.” A importancia do estabelecimento do
principio de realidade estaria na garantia de protecdo para si, uma vez que os processos infantis consistem em
exigéncias instituais imperativas. Com efeito, o titulo faz alusdo ao consumo desenfreado de uma sociedade de
homens de massa. Um uso semelhante desse conceito associado ao pensamento de Marx pode ser encontrado em
Marcuse (n/d).

2 Sobre essa questao, a autora esclarece: “Em outras palavras, se temos uma natureza ou esséncia, entio certamente
s6 um deus poderia conhecé-la e defini-la, e a primeira precondigao é que ele pudesse falar de um ‘quem’ como se
fosse um ‘qué’” (Arendt, 2012a, p. 12).

3 “A obra (workmanship), portanto, talvez seja um modo apolitico de vida, mas certamente n&o é antipolitico.
Contudo, este Ultimo é precisamente o caso do trabalho, atividade na qual o homem n&o estd junto ao mundo nem
convive com os outros, mas esta sozinho com seu corpo ante a pura necessidade de manter-se vivo” (Arendt, 2012a,
p. 265).
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