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RESUMO: A semiotica das culturas, herdeira tanto de Cassirer quanto do autdgrafo
Saussure, permite, hoje, repensar a responsabilidade dos pesquisadores em modelar seus
objetos e construir uma interdisciplinaridade exigente. Ela demonstra o poder federativo
da metodologia das ciéncias da cultura e do primeiro estruturalismo, explorando seus
principios criticos, historicos e comparativos para abordar tanto os objetos culturais, quanto
as disciplinas que os explicam. A atividade cientifica hermenéutica ¢ repensada em sua
dimensao de ato interpretativo responsavel, reconectando, de forma original, as esferas
cientifica, artistica e ético-politica, por meio da exploragdo dos pontos de convergéncia
entre humanismo, humanidade ¢ Humanidades.

Palavras chave: Semiotica; linguistica; antropologia; hermenéutica; cultura; obra
(Rastier, Cassirer, Saussure).

1. Situagao

A semiotica das culturas, tal como foi elaborada pela pena de Frangois Rastier, apos os
anos 90. Dando continuidade a seus trabalhos da linguistica neo-saussurriana sobre a semantica
textual, procede de uma teoria geral das formas culturais e de suas metamorfoses herdadas da
Filosofiadas formas simbdlicas de E. Cassirer. As publicacdes de F. Rastier sobre a textualidade
€ a semantica interpretativa sdo numerosas e constituem um corpus de referéncia na paisagem
atual da pesquisa — em particular nos departamentos de lingua e de literatura. Alids, a
Introdugdo as ciéncias da cultura publicada em 2002 pela PUF, em colaboragdo com Bouquet,
forneceu os elementos preciosos de contextualiza¢o historica e de problematizagao de desafios

concernentes ao novo “continente” cientifico, inexistente até o presente dia, de introdugao
a semidtica das culturas que permita uma visdo sintética da sua abordagem semiotica, de
suas relagdes com a semantica, com a textualidade, mas também com os estudos literarios
e a historia da arte, a filosofia, a ética, ou ainda, a antropologia. Livros recentes (Apprendre
pour transmettre. L’éducation contre l’idéologie managériale (Paris, PUF, 2013), Créer:
Image, Langage, Virtuel (Paris-Madrid, Casimiro, 2016), Mondes a [’envers (Classiques
Garnier, 2018), Faire Sens. De la cognition a la culture, Paris, (Classiques Garnier, 2018),
que recolhem, em parte, trabalhos ja publicados, mas que ficaram muito dificeis de acessar
por estarem espalhados, fornecem, alids, elementos que dao uma iluminagdo complementar
as monografias existentes ¢ permitem compreender melhor o seu alcance e os desafios..
De fato, a ambi¢ao globalizante desta elaboracgdo tedrica que faz sobre a vida dos signos,
hoje bastante rara para constituir uma originalidade em si mesma, ¢ confirmada, ou mesmo
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reforgada por estas recentes publicacdes, tal como o seu acentuado interesse pelas formas
artisticas e a valorizagao da especificidade do funcionamento simbdlico das obras de arte.
Tal abordagem globalizante pode ser considerada, por um lado, na sua dimensao coletiva,
como fazendo parte de um esforgo para superar o déficit de coeréncia no seio das Ciéncias
Humanas e Sociais, o que, sem dtvida, resultou do éxito consideravel que conheceram no
século passado e que as viu crescer e separar-se em multiplas disciplinas especializadas,
gerando, também, uma dificuldade em pensar o lugar das Humanidades no seio das Ciéncias
Humanas e a sua relagdo com a ciéncia, com a cientificiddade. Seja como for, ndo podemos
deixar de constatar que as multiplas disciplinas das Ciéncias Humanas e Sociais penam,
ou nao procuram de modo algum, fazer emergir visdes de conjunto, tanto mais dificeis de
construir, quanto estdo submersas por um fluxo incessante de informagdes.

As historiografias que se multiplicam hoje em dia participam, sem davida, desta
procura de coeréncia e de linhas de forga, assim como os apelos as abordagens pluri- ou
interdisciplinares, mas continua a faltar uma base epistemolégica, suficientemente sélida,
para construir fundamentos criticos comuns. Sendo geralmente aceito que dois grandes
paradigmas — a comunicacao e a cogni¢do — que se impdem hoje no ambito das ciéncias
do homem e da sociedade, ha que concordar, tendo em conta a situacdo que acabamos
de recordar sua dificuldade em federar, verdadeiramente, o campo da investigagdo e da
sua insuficiéncia, ou mesmo da sua inadequacao, em levar em conta a especificidade das
Humanidades centradas nas obras, linguageiras ou nao.

A posigao da semidtica das culturas consiste assim, globalmente, em considerar que
a possibilidade de repensar uma coeréncia no seio das ciéncias do homem e da sociedade
passa pela sua (re)integracdo no continente cientifico das ciéncias da cultura.

2. Uma abordagem geral original: um «recuo» prospectivo

Pareceu-nos interessante comecar por caracterizar a abordagem geral em que se
inscreve esta teoria semiotica neo-saussurriana e neo-cassiresiana -- pelo menos que possa
ser reconstituida por um trabalho de sintese, a partir das suas diversas publicac¢des cientificas
-- e isto, historiando seus desafios. De fato, esta abordagem geral parece-nos consistir
numa interrogacao critica das relagdes complexas que existem entre os diferentes critérios
que regulam a pratica cientifica em sua consisténcia disciplinar, coeréncia epistemoldgica
e em seus critérios «exogenos» (éticos, antropoldgicos, socio-historicos, filosoficos ...).
Tendo como « pano de fundo » uma questao subjacente capaz de reunir o conjunto das
problematicas, pode-se perguntar: existe (pode ou deve existir) nas ciéncias do homem e
da sociedade, um ponto de vista federativo, regulador, centrado numa defini¢do mais ou
menos implicita da humanidade e/ou daquilo que ¢ valido para o ser humano? Frangois
Rastier mostra que a propria possibilidade de fazer estas perguntas pressupde a superacao
de uma forma de amnésia geral — por uma espécie de involugdo cientista e/ou por uma
interpretagao tendenciosa da reivindicagao a liberdade em relagdo as normas como exaltacao
de um sujeito hipersubjetivo e anti-histdrico, concebido como uma vitoéria do julgamento
privado sobre as escolas e as institui¢des, interpretacao que, surgida nos anos 1970 —,
perdeu a capacidade de pensar em conjunto sobre aquilo que as pesquisas semioticas do
inicio do século XX e tinham, entretanto, comecado a articular, seguindo o fio condutor
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dos estudos filologicos, em particular da romanistica germanica: a linguistica e os estudos
literarios e, de um modo mais geral, a linguistica e a antropologia.

E neste quadro que Frangois Rastier interroga o carater relativamente enganoso dos
dois paradigmas (comunicagao e cogni¢do) que dominam hoje as Ciéncias Humanas e Sociais:
a sua dificuldade em orientar, validamente, o pensamento provém assim, majoritariamente,
do seu «esquecimento» desta abordagem pelas formas simbolicas que, no entanto, mais ou
menos explicitamente tinham federado o campo da investiga¢ao no inicio do século XX
e do qual Ernst Cassirer pode ser considerado como uma das figuras emblematicas. Era
a esta abordagem que cabia o mérito de ter colocado a questdo, através da interrogagao
sobre as relagdes entre linguistica e estudos literarios (ou «Humanitarios»), dos complexos
vinculos entre humanismo, humanidade e humanidades.'

Gostariamos de tentar caracterizar esta abordagem geral, original e fecunda por muitos
aspectos, ndo so pela sua capacidade de pensar em conjunto, segundo modalidades herdadas
do passado (além de Cassirer, Warburg, Saussure, ha que citar os grandes hermenéuticos
como Auerbach ou Panofsky) e alimentadas por novos corpora criticos (Gilbert Simondon,
André Leroi-Gourhan, os resultados das recentes investigacdes em neurociéncias), linguistica,
antropologia, sociologia, estética, historia da arte, literatura e filosofia, como puderam
tentar os grandes predecessores como Cassirer, Humboldt ou ainda Lévi-Strauss, mas
também pelo rigor com que se aplica a elaborar a propria possibilidade de tal pensamento
globalizante, apoiando-se numa arqueologia critica das representagdes, em particular das
ideias linguisticas e das representacdes do sinal, que funde de forma notével, uma dinamica
de investigagdo prospectiva sobre um movimento «inverso»: ndo sé a inversao no tempo,
através de um esforgo retrospectivo que a sua abordagem historicista supde e impoe,
mas também a inversdo das reviravoltas proclamados, dos paradigmas dominantes e dos
preconceitos ideoldgicos tomados, reticentes lagos complexos entre pensamentos de hoje
e pensamentos recentes e de antigamente com, uma clarividéncia cujo poder heuristico nos
parece util, hoje, a coletividade dos investigadores, a sua autorreflexao e a sua proje¢ao no
futuro. E a este titulo que gostariamos de contribuir para a sua difusdo ¢ submeté-la a um
olhar critico, que sera considerado aqui como a expressao da divida simbolica que pode

1 No sentido restrito dos estudos de Letras cldssicas e no sentido amplo, anglo-saxonico, das Ciéncias
Humanas e Sociais, por vezes, compreendendo a economia, como justamente observa Xavier Darcos na
sessao publica de 8 de dezembro de 2014 da Academia das Ciéncias Morais e Politicas, «as humanidades,
em francés, ndo tém o mesmo significado que o inglés humanities. No mundo anglo-saxdnico, esta nogao
designa um vasto conjunto de disciplinas universitarias: as linguas e as literaturas, a filosofia, a historia,
as artes, mas também a geografia e mesmo o direito. Importa ainda precisar que nao existe uma definicdo
unica das humanidades que j& ndo exista nas Ciéncias Humanas. Estas abrangem em parte as humanidades,
uma vez que as ciéncias humanas anglo-saxdnicas englobam disciplinas como a linguistica, a filosofia, a
antropologia ou a economia. Apesar desta relativa confusao, ¢ pratica generalizada na Franca, hoje em dia,
nas universidades ou nas grandes escolas, pedir emprestado Aumanities aos anglo-saxdes, na defini¢do muito
ampla que tém e traduzir para «humanidades». Mas, na historia da nossa lingua, as humanidades t€ém um
sentido muito mais restrito: trata-se da parte do ensino secundario de outrora, baseada nas letras cldssicas
e, as vezes, por metonimia, englobando o ensino secundério no seu conjunto; ou: as linguas e as literaturas
grega e latina, o estudo que delas se faz, o amor que se tem por elas.» E uma questio cuja retomada da,
alids, razdo para responder hoje, pelo menos em parte, as novas questdes relativas ao «transumanismo» ou
ao «poés-humanismo.
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ser contraida a seu respeito. Esta abordagem parece-nos capaz de constituir um vetor de
orientagdao do pensamento e uma fonte de inspiracdo em todas as disciplinas das Ciéncias
Humanas e Sociais e mesmo além delas, uma vez que estas sao chamadas a serem repensadas
no ambito das ciéncias da cultura cujo desenvolvimento Frangois Rastier apoia.

Este ultimo cita, regularmente, os nomes dos principais promotores deste projeto
das ciéncias da cultura: Emmanuel Kant, Friedrich Schlegel, Wilhelm von Humboldt,
Ferdinand de Saussure, Franz Boas, Ernst Cassirer, Clifford Geertz, Claude Lévi-Strauss.
Trata-se, antes de tudo, de um convite a relé-los... Com efeito, as ciéncias da cultura, hoje
em desenvolvimento, desenham uma nova rede disciplinar genética (epigénese), etologia,
antropologia, arqueologia, psicologia, semidtica e linguistica (cf. Introdugdo as ciéncias da
cultura, F. Rastier, S. Bouquet, ed., Paris, PUF, 2002) que, sem duvida, chamam a integrar
novas disciplinas como a sociologia ou mesmo algumas especialidades das neurociéncias (o
que pressupOe a superacao, em particular através do tema da percepgao, da velha clivagem
entre ciéncias da natureza e ciéncias da cultura), sobre a questao do condicionamento cultural
das percepgdes como a epigenética pode té-lo realgado recentemente. Com esta questao
da culturalizagdo das percepgoes, Frangois Rastier se junta ao esforgo epistemologico, que
era também um esfor¢o ético, de um Lévi-Strauss, quando apelava a «reconciliagao do
homem e da naturezay, matizando a ruptura tradicional entre 0 mundo humano, concebido
como reino da cultura e o da natureza, como a ruptura tradicional entre ciéncia e letras.
Retomando os temas do paradigma estruturalista que nasceu no inicio do século XX,
Frangois Rastier coloca-se, ao mesmo tempo, como historiador de ideias, mas nao para
neste caminho, combinando-o com uma exploracao das virtudes do futuro de tal heranga,
optando por esta paradoxal “inversao” prospectiva que o leva a pensar nao s6 no Saussure
no futuro?, mas também em Cassirer.

3. As Culturas ou a cultura?

Concebidos como «espacos de normatividade do heterogéneo», os meios culturais
sdo assim definidos pelas suas «especificidades». E como recorda judiciosamente Frangois
Rastier, «entre especificidades, ndo ha contradi¢ao, mas apenas diferengasy», entre as
quais «se pode estabelecer... uma mesma distancia critica» (Créer, p.108), enquanto as
«identidades» tendem a afirmar-se como tautologias narcisistas: para evitar pensar as
culturas como isolados essenciais, impde-se portanto o plural, da mesma forma que no seio
das culturas, ¢ menos homogéneo que o heterogéneo (regulado) que € posto em evidéncia.

A semiotica das culturas ¢, portanto, uma semioética das singularidades que se
situa na esteira dos grandes projetos de antropologia cultural, orientados para a descrigao
das diversidades que surgiram no final do século XVIII com Wilhelm von Humboldt e
Friedrich Schlegel. De fato, a diversidade parece ser um dos ultimos critérios, definidores
das praticas humanas, muito mais do que a inovagdo ou a transmissdo — transmissao que o
ser humano partilha com as «culturas» animais e que, por conseguinte, nao ¢ suficiente para
definir a cultura como lugar dos processos de «humanizagao» (ao contrario do que sugere a
abordagem semidtica dos culturalistas russos como Y. Lotman). Uma ética da diversidade
estd, portanto, no principio da semiotica das culturas: a semiotica das culturas tem por

2 Ver o livro Saussure au futur, Paris: Les Belles Lettres, 2015.
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objeto a diferenca das linguas e a multiplicidade dos sistemas de signos; a diversidade e a
heterogeneidade dos sistemas de signos refletem a diversidade das praticas.

Embora a diversidade humana seja o problema fundador das ciéncias sociais, nao
exclui a busca por um ponto de vista unificante que, opondo-se ao culturalismo identitario,
completa a epistemologia da diversidade: trata-se, portanto, de evitar cair num localismo e
num relativismo, esquecidos da sua dimensao critica e que tenderia a fazer da sua prevengao
contra as essencializacdes, a justificagdo de certa preguica intelectual que consiste em deixar
para outros a dificil questdo da generalizagdo e a constru¢do de um projeto federativo.
Assim, a semidtica, embora seja uma semiotica das singularidades, pode-se considerar
como uma abordagem das ciéncias da cultura. A semidtica das culturas ndo concebe,
portanto, as culturas contrarias da cultura numa relagdo de exclusao, mas opta por elaborar
uma defini¢do de cultura que faga simultaneamente justica as suas diversidades, embora
mantendo a possibilidade de uma mesma distancia critica em relacao a todas, tentando,
por outro lado, evitar todo e qualquer etnocentrismo. Trata-se de evitar pensar no singular
como uma essencializagdo, mas ao mesmo tempo, evitar afogar o plural num relativismo
que poderia confinar a indiferenga.

Inscrever a nocao de «cultura» num programa de investigacao atual pressupoe,
alids, um trabalho de reabilitacdo desta ultima na medida em que esta foi objeto de uma
desvalorizagao no século XX. Suspeita de «criminalidade colonialista», conforme analisou
Derrida, a nogao de «colonialidade» da cultura se apoiaria num malévolo «choque de
civilizagdes”, ao passo que, na perspectiva escolhida, « a cultura ¢ uma questdo mundial e a
propria nogao de literatura mundial e de cidadania mundial remonta ao cosmopolitismo do
[luminismo» (p.78). Sua reabilitagdo passa pela sua reconstrucao numa rede de nogdes e de
conceitos que a ligam, fundamentalmente, as capacidades de simboliza¢do do ser humano.

Reabilitar a nog@o de «cultura» significa, também, ter a ambicao de retomar, por
sua conta, a «nova compreensao do ser humano» proposta por Robert Antelme, no final da
segunda guerra mundial, quando a humanidade foi definida «Nao por uma alma ou valores
pressuposto, mas pela revolta contra a desumanizagao» (p.115): assim, as obras formam e
ajudam a pensar na cultura como um baluarte essencial contra essa desumanizagao concebida
como «dessimibolizagdo». Por outro lado, abrem caminho a uma «globalizagdo critica»
muito saudavel (pag.128), independente dos mercados e das pretensdes ao universalismo
dos dogmatismos de todos os quadrantes. As linguas sao assim ambientes e estes ambientes
sdo obras coletivas -- que «se escrevem nas obrasy» individuais.

Como sublinha F. Rastier, as ciéncias da cultura devem ser diferenciais e comparadas,
pois uma cultura s6 pode ser entendida de um ponto de vista cosmopolita ou intercultural:
para cada uma, ¢ o conjunto das outras culturas contemporaneas e passadas que desempenha
o papel de corpus contrastivo. As culturas s6 podem ser descritas de forma diferenciada,
tal como os objetos culturais que as compdem (textos, obras). Uma cultura ndo ¢ uma
totalidade: forma-se, evolui e desaparece nos intercambios e nos conflitos com os outros.

Pode-se, assim, distinguir a semidtica das culturas de outras abordagens culturalistas,
como a culturologia ou os estudos culturais. A culturologia eslavéfila, hoje fortemente
ensinada na Russia, considera que a lingua russa ¢ o reflexo da alma russa e que uma
concepgdo do mundo foi nela depositada, naturalmente impenetravel ao nao russo. Este
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tema também aparece em Heidegger, por exemplo, com a teoria do Grund, solo nacional de
tradi¢des compartilhadas — desta vez, germanicas. O determinismo nacional combina bem
com as determinagdes bioldgicas (teorias das ragas). Assim, o conceito de «semiosferay,
proposto em 1998 por Lotman, que alcangcou um grande sucesso, deve ser abordado
com precauc¢do. Se ele testemunha uma concepcao semidtica da cultura e rompe com a
ideia marxista, embora ela seja uma simples «superestrutura ideologica» que nao modela
nem modifica os individuos, Lotman continua a definir uma cultura como um panorama
identitario, centrado no “no6s”, na harmonia, na interioridade, que define um interior e
um exterior que, por vezes, parece uma ameaga. A propria nocao de «esfera» pressupde,
de fato, certa cerca sobre si mesma. Assim, nao esta previsto, nestas abordagens, que a
alteridade possa ser apreciada como tal e ndo dentro de um jogo de repulsdo/assimilagdo,
nem que, na «traducaoy, ou na transposicao de certos elementos, uma distancia possa ser
mantida, porque o seu objetivo é precisamente aniquilar a alteridade. E por essa razdo que
a semiotica das culturas ndo pode seguir a culturologia.

A semiodtica das culturas distingue-se, alias, do projeto dos estudos culturais que
ndo tém ambicdo cientifica, pois estes dizem querer perseguir o empreendimento da
desconstrugao e criticam aquilo a que Derrida chama «a colonialidade essencial da culturay.
Nesta otica, a propria nogdo de «culturay seria uma alienagdo imposta pelos dominantes:
segue-se uma essencializacdo polémica dos dominados.

O que a semidtica das culturas mostra ¢ que as ciéncias do homem e da sociedade
tém necessidade de uma concepcao nao ontoldgica da totalidade, pois uma cultura nunca
¢ autarquica e, mesmo em condi¢des de isolamento, desenvolve-se a partir de uma historia
partilhada. Assim, nesta 6tica, o conceito de globalidade parece preferivel ao de totalidade,
pois desenha uma cerca relativa e ndo mais absoluta. A tradicdo filosofica, ontologica,
sempre pensou a totalidade sob a forma de hénade ou monade, duas entidades, uma maxima,
a outra minima, mas ambas fechadas e estaticas. Em vez de uma totalidade autarquica, a
semidtica das culturas valoriza uma globalidade interativa.

Tal abordagem da cultura baseia-se na descrigdo das linguas de cultura® (meios
atravessados por normas e valores), que sao transnacionais e invalidam a nogao de «literatura
nacional» (e, a fortiori, a no¢ao de «identidade nacional»). Assim, por exemplo, o alemao
de Kafka ¢ trabalhado pelo checo e odiado pelo iidiche e, mesmo uma obra aparentemente
monolingue, pode conter um sentimento de tradugdes implicitas e reformuladas.

3 As linguas da cultura s@o definidas em contraste com as linguas de servico, ou linguas veiculares, como o
inglés internacional hoje (o inglés também existe, é claro, como uma lingua de cultura), que sao desprovidas de corpus
e historia: veja, por exemplo. C. Joubert, Critique de [’anglais, Lambert-Lucas, 2015.
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