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Editorial

Editorial

A Revista do Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia da Universidade
Federal da Paraiba (PPGA/UFPB), em seu sétimo ndmero, traz um novo dossié
intitulado Ciganos no Brasil: um exercicio de comparacdo etnogréfica, organizado
por Maria Patricia Lopes Goldfarb (UFPB) e Mércia Rejane Rangel Batista (UFCG).
Neste nimero € apresentada uma série de pesquisas, tedricas e empiricas, envolvendo
populagbes ciganas diversas entre si e situadas em diferentes pontos do territério
nacional, bem como pesquisadores/as oriundos/as de uma série de universidades ao
redor do pais. Por meio de andlises etnograficas, historicas, bibliograficas e
documentais, os textos abordam uma série de questBes transversais a tematica cigana
central, envolvendo problematicas identitarias e interétnicas, relacdes de género,
demandas territoriais e educacionais, satde, trabalho, entre outras. De um modo geral,
este quinto dossié publicado pela Revista nos possibilita conhecer melhor a
pluralidade de situacBes locais das minorias ciganas no Brasil, desvendando modos
complexos pelos quais se atualizam diferentes processos de diferenciacao
autoreivindicados por tais populacbes bem como a gama de processos de
estigmatizacdo historicamente atrelados as mesmas.

Além do dossié supracitado, a presente edicdo conta ainda com dois
instigantes ensaios fotograficos. O primeiro deles se vincula diretamente a temaética
das populagdes ciganas no Brasil. De autoria de Edilma Monteiro e Renan Monteiro,
Cotidiano, festas e festividades como momentos de aprendizagem foca nas vivéncias e
aprendizagens de criancas Calon na Paraiba, tendo como principal foco o olhar sobre
diferentes momentos festivos e de sociabilidade. O segundo ensaio, Frida, Sobre
Fumo e Croché, de autoria de Larissa Fonseca, também traz elementos interessantes
para se pensar etnicidade e linguagens visuais. Através de uma narrativa
fotobiografica bastante expressiva, apresenta o cotidiano de uma fumicultora de
ascendéncia alema no extremo sul do pais em diferentes facetas.

Por fim, como capa deste numero, trazemos uma foto de autoria de Jamilly

Cunha, representando um pouco do universo multicolorido das mulheres ciganas.
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Editorial

A Revista Altera e sua equipe agradece mais uma vez aos/as novos/as
colaboradores/as para a publicacdo de mais uma edicdo e deseja boas leituras e

deleites estéticos a todos e todas!

Comité Editorial Altera
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DOSSIE

CIGANOS NO BRASIL: um exercicio de comparacao etnografica

Maria Patricia Lopes Goldfarb

Professora do Programa de Pés-Graduacdo em
Antropologia da Universidade Federal da Paraiba e
Fundadora do GEC (Grupo Estudos Culturais).

Mércia Rejane Rangel Batista

Professora do Programa de Po6s-Graduagdo em
Ciéncias Sociais da Universidade Federal de
Campina Grande e membro do LACED
(Laboratorio de Pesquisa em Etnicidade, Cultura e
Desenvolvimento).

Ao propor um dossié que trouxesse contribuicbes de pesquisa acerca dos
Ciganos no Brasil, buscamos proporcionar um conjunto de pesquisas que apresentassem
ao leitor interessado do campo das ciéncias sociais, referéncias que permitam romper
com estereotipias. Quando se discorre sobre ciganos, tendemos a acionar um conjunto
de dispositivos narrativos que sdo atravessados por imagens que reproduzem
personagens formados por uma suposta natureza e culturas exotizantes. Aos ciganos
destinamos um lugar quase fixo, relacionado ao estado de permanente itinerancia, de
suposta inapeténcia dos elementos civilizadores. O que redunda em uma percepcéo de
que, se estdo no Brasil, se nasceram aqui, ndo se conformam plenamente a condicao de
brasileiros.

Mais do que denunciar e procurar corrigir essa visdo equivocada, buscamos, com
a proposta deste dossié, problematizar a construgdo histérica que resulta em praticas

persecutorias e excludentes, muitas vezes promovidas e aceitas pelos agentes estatais.
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Maria Patricia Lopes Goldfarb e Mércia Rejane Rangel Batista

Em certa medida, a antropologia construida no Brasil vem, paulatinamente, se
aproximado da temética cigana.

Percebemos que é necessario registrar a presenca de ciganos desde o inicio do
processo colonial instaurado por Portugal nas terras brasileiras, pois, assim, torna-se
possivel trazer para o leitor as diversas situacdes que 0s constituiram e que se refletem
na diversidade de condi¢cbes que sdo experimentadas contemporaneamente. Estes
conheceram a situacdo do degredo, acusados de serem pouco afeitos ao respeito as
regras estatais com relacdo ao credo religioso, ao mundo do trabalho e da obediéncia a
autoridade.

Ao longo da histdria colonial, e como uma decorréncia do jogo que se instala, no
qual os ciganos sdo legislados e tomados no imaginario coletivo como seres menos
desejaveis e sujeitos aos processos de controle, a presenca dos ciganos é registrada de
forma episddica no territorio nacional, como é o caso dos ciganos retratados no
magistral romance brasileiro, “Memorias de um Sargento de Milicia”, de Manuel
Antbnio de Almeida, publicado em 1854.

Contudo, apesar da existéncia e da convivéncia com familias ciganas, 0s
mesmos ndo sdo tomados como parte da heranca colonial, menos ainda da participacao
na cultura e na formacdo do povo brasileiro. Estamos diante daqueles que sdo pouco
narrados, mas constantemente lembrados enquanto um exemplo que transita entre o
negativo e o folclorizavel, e que ainda ndo se constituiram enquanto sujeitos que se
possam auto enunciar e questionar.

Em termos de uma producdo académica, é importante registrar que nos
encontramos num espago muito rarefeito, tendo em vista que identificamos poucos
trabalhos voltados para o tema, e, dentre esses, 0os sempre citados Alexandre de Melo
Morais Filho, com o seu “Cancioneiro dos Ciganos”, publicado em 1885 e “Fatos e
Memodrias”, publicado em 1905; José B. de Oliveira China com “Os ciganos no Brasil”,
publicado em 1936. Os textos sdo importantes porque nos trazem a presenca dos
ciganos na sociedade brasileira. Porém, respondendo aos quadros intelectuais da época,
produzem um registro que € marcado por uma visdo raciolégica, evolucionista e
folclorica.

Apenas na década de 1980, passamos a ter uma preocupacdo com 0s estudos
sobre o0s ciganos no campo da antropologia. Em alguma medida, refletimos as questdes

de pesquisa e 0s recortes tedricos e etnograficos que estavam a se desenvolver no campo
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Apresentacdo

académico europeu (Espanha, Franca, Inglaterra, Italia e Portugal, principalmente).
Aqui defrontamo-nos com contribui¢es que extrapolam o campo da antropologia, uma
vez que temos estudos oriundos dos campos da literatura, linguistica, geografia, historia,
sociologia, folclore, religido, dentre outros, e que vai construindo um cabedal no qual os
ciganos sdo apresentados enquanto uma questdo a ser pesquisada tanto no que diz
respeito ao longo processo de existéncia face as sociedades envolventes, como também
as situacdes contemporaneas. Essa variada producdo vai repercutir e fertilizar no campo
de estudos brasileiro, gerando a “descoberta” do tema “cigano” e das lacunas que o
mesmo apresenta quando confrontados com outros grupos minoritarios, que tém sido
mais detidamente estudados.

E nesse diapasdo que podemos, sem querer esgotar, trazer aqui a contribuicio do
trabalho de Maria de Lourdes Sant’Ana, pelo seu ineditismo, pois que, em 1983,
comecou a etnografar familias ciganas na regido sudeste, gerando uma dissertacdo de
mestrado em antropologia que chama a atencdo dos estudiosos sobre a constituicdo e
permanéncia dos grupos minoritarios na nossa sociedade. Por outro lado, em um
contexto distinto, o pesquisador Frans Moonen (1993), ao ser instado pelo Ministério
Publico para realizar diagnostico de violacdo de direitos em uma comunidade cigana, na
Paraiba, nos apresenta um trabalho indicador da realidade cigana no Nordeste brasileiro.

A partir dai, passamos a nos defrontar com um interesse e uma crescente
producdo de pesquisas e etnografias que revelam a diversidade de situaches
experimentadas pelos ciganos em face da sociedade e Estado brasileiro; diversidade esta
que é reconhecida pelos proprios ciganos.

Como um dos desdobramentos, e considerando o impacto da promulgacdo da
Constituicdo Federal, em 1988, temos um cenario no qual 0s ciganos, com a presenca
do Ministério Publico, e nas lutas por reconhecimento identitario, sdo confrontados com
os desafios que envolvem uma agenda nova: os ja tradicionais povos indigenas passam
a ser ‘acompanhados’ pelos quilombolas e demais, identificados enquanto ‘povos
tradicionais’. Em certa medida, aos ciganos se colocam grandes desafios, pois se veem e
sd0 vistos a partir de questdes e critérios multiplos.

A pesquisa de Maria Patricia Lopes Sulpino (1999) realizada com os ciganos
calons, localizados em Sousa (Paraiba), problematiza a oposi¢cdo categorica ndmade

versus sedentarizacdo, a0 mesmo tempo em que nos apresenta a formacao da identidade
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cigana a partir de sinais diacriticos elencados pelos proprios ciganos para se definirem
enquanto tal, sempre no processo de interacdo com a sociedade ndo cigana.

Em certa medida, vamos assistir a emergéncia de uma “demanda” cigana,
ultrapassando as pautas geradas pelas pesquisas e compartilhando de um campo que
apresenta questdes voltadas para a atuacdo de representantes ciganos na agenda politica
nacional.

Como um desdobramento dessas pautas e com a criagdo e expansdo de politicas
publicas, somos desafiados a refletir sobre as associacfes ciganas, as discussdes sobre
salde e educacdo diferenciadas, as inter-relacGes entre igualdade e equidade.

O trabalho de Marco Antdnio Melo (et al., 2009) mostra-se como significativo
da presenca cigana no Rio de Janeiro, antiga capital colonial, imperial e republicana,
onde os ciganos se especializaram numa atividade profissional, apontando a relagédo
entre espaco e memoria. O que reflete ndo sé na ampliacdo dos temas estudados quando
enfocam os ciganos, como também, na perspectiva tedrica que se passa a incorporar,
pois 0s mesmos sao Vistos ndo apenas como fiéis depositarios de uma suposta tradi¢éo,
mas enquanto conjuntos sociais interagindo de forma propositiva com as diversas
situacOes sociais.

Efetivamente, passamos a ter o reconhecimento oficial do Dia do Cigano, de um
conjunto de politicas publicas envolvendo as minorias e os esforcos para incluir os
ciganos enquanto interlocutores dos direitos / cidadania.

No campo das pesquisas, especialmente na Antropologia, vamos assistir ao
surgimento e expansdo das pesquisas histéricas e etnogréficas, tematizando o ativismo
cigano, construcdes identitérias, género, territorialidades, deslocamentos, religiosidade,
lingua, além de exercicios comparativos.

No presente dossié, recebemos doze excelentes artigos. Infelizmente, por
questdes de prazo, um ndo pdde ser publicado. Dividimos e aglutinamos a partir da
questdo ldentitaria, com os trabalhos que nos permitem observar como a identidade
Cigana é construida, com o caso da “Tenda Cigana Espiritualista Tzara Ramirez”, de
Cleiton Machado Maia e Ana Paula de S. Campos, que etnografam uma tenda em Nova
Iguacu, Rio de Janeiro, onde um grupo de médiuns realiza trabalhos espirituais, com a
médium que incorpora entidades/espiritos de ciganos para desenvolver seus rituais e
performances. O trabalho problematiza os chamados “ciganos de espirito”, analisando o

uso de determinados simbolos ritualisticos e elementos da “cultura cigana” para
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formular uma identidade que se legitima em momentos diferentes, reivindicando
autoridade religiosa ou cultural para melhor se relacionar em seu espago privado e
publico.

Os textos de Jamilly Rodrigues da Cunha e de Jéssica Cunha de Medeiros
abordam pesquisas realizadas entre ciganos de Sousa-PB. Jamilly Cunha apresenta parte
de sua dissertacdo de mestrado em antropologia, defendida na UFPE, cujo objetivo foi
abordar os processos de demarcacao identitaria no contexto de uma comunidade cigana.
Através de pesquisa e observacdo participante, traca e discute a atuacdo das liderancas
ciganas por meio de reivindicagdes étnicas, nos processos que envolvem a mobilizacdo
das identidades individuais, bem como no fortalecimento da identidade coletiva.

O trabalho de Jéssica Medeiros aborda questdes de cidadania, a partir de uma
etnografia realizada no espaco de residéncia (ranchos) dos ciganos Calon no municipio
de Sousa. A autora analisa, ao longo dos ultimos trinta anos de moradia neste espaco, 0
processo de articulagcdo entre as liderancas calon com as diversas formas de poder
publico. Reflete a cidade de Sousa enquanto um lugar de rota entre 0s ciganos nos anos
70, sobretudo a partir de relagdes com a autoridade politica local, constituindo modelos
de aliancas politicas que perdurariam até os dias de hoje. Assim, busca entender os
processos de mediacgdo, em diversos niveis, entre os ciganos calon e o setor publico, nas
suas mais variadas instancias, como as organizacfes que representam o Estado, agentes
governamentais, universidades, agentes comunitarios etc.

O ensaio de Juliana Miranda Soares Campos apresenta dados etnogréaficos sobre
efeitos dos encontros entre ndo ciganos (“gajons”) e 0S ciganos que vivem no
Acampamento Calon de S&o Gabriel, Minas Gerais. Aborda diversas formas de
interacdo entre ciganos e ndo ciganos, encompassadas por contatos com gajons que
representam o estado e instituicdes, até os relacionamentos pessoais com 0s que Vém a
se tornar amigos e conjuges. Deste modo, retrata transformagdes decorridas desses
processos interacionais ao longo da histéria deste coletivo até os dias atuais, enfatizando
duas dimensGes sempre presentes: a violéncia social imposta pelo racismo da sociedade
envolvente e o potencial inventivo destes calons diante desta realidade, o que nos
remete a questdo da identidade cigana em Belo Horizonte.

Passamos, entdo, para os trabalhos que, em certa medida, tematizam a identidade
a partir de outros referentes. O trabalho de Lailson Ferreira da Silva reflete, a partir da

biografia de uma ndo cigana, a sua trajetoria de convivéncia em uma familia de ciganos
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localizados no Ceara, sobre como essa personagem feminina vai sendo incorporada nas
relacfes familiares e redes de parentesco através de sua unido conjugal com um cigano.
Assim, aborda o “fazer-se” calon, processo marcado por adaptagdes, exigéncias e
alteridade vividas ao longo de quinze anos enquanto esposa de um cigano. De tal modo,
permite-nos uma reflexdo sobre as relacGes entre ciganos e ndo ciganos e a questdo da
identidade cigana.

Tratando a questdo de género, a masculinidade cigana é discutida por Renan
Monteiro e Edilma Monteiro, com um artigo que problematiza a constituigdo do “ser
homem” entre os Calon na Paraiba, dialogando com uma perspectiva de masculinidade
cigana em construcdo. A observacdo participante e 0s registros audiovisuais foram
utilizados para a compreensdo dos momentos de transicdo de ciclos geracionais,
passando, também, pela necessidade de reconhecimento e pertencimento coletivo.

Ja o trabalho de Leila Samira Portela de Morais, discute o deslocamento de
ciganos Calon em Alagoas, relacionando-os aos processos de mobilidade, com a
moradia no municipio de Carneiros, sertdo do Estado, atraves das relages construidas
dentro e fora da cidade. Deste modo, aborda relagcdes envolvendo a construgdo do “ser
Calon” ao lado dos desafios postos face os constantes deslocamentos realizados pela
comunidade em foco.

O dossié prossegue, apresentando trabalhos que discutem questdes envolvendo
0s ciganos e que buscam realizar importantes exercicios de comparacdo e avaliacao.
Comecamos com o artigo de Cassi Ladi Reis Coutinho, que retrata, a partir da pesquisa
realizada em registros policiais mineiros, dois peculiares casos envolvendo os ciganos
em Minas Gerais, no periodo em que as ideias de modernizacdo e progresso construidas
no século XIX orientaram politicas publicas — resultando na exclusdo de grupos e
individuos que ndo comungassem deste projeto o que culmina na classificacdo dos
mesmos enquanto vagabundos, vadios, mendigos e desordeiros.

Em seguida, o ensaio de Flavia M. Arruda compara algumas proposicoes
tedricas com as observagdes empiricas em relagdo a diaspora dos ciganos em diferentes
partes do mundo, bem como as nomenclaturas utilizadas para classifica-los. Apresenta
um panorama de pesquisas tedricas que versam sobre o tema, como também, o que
indicam algumas pesquisas empiricas, destacando observacdes de campo realizadas pela

autora em acampamentos ciganos na Regido Metropolitana de Vitéria-ES.
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José Aclecio Dantas apresenta resultados de sua Dissertacdo de Mestrado em
Servigo Social (UFPB), abordando levantamento e analise bibliogréafica sobre grupos
ciganos e sua perspectiva do trabalho formal. Busca tematizar fatores condicionantes
impostos aos ciganos no tocante as suas formas produtivas, o que moldou forcosamente
habitos de trabalho.

Finalmente, no dossié, temos o artigo de Luana Antonino de Medeiros, que trata
sobre a salde dos ciganos brasileiros e os determinantes sociais que influenciam no
processo-doenca desses povos. Através de uma pesquisa bibliografica e documental,
investiga iniciativas institucionais voltadas para povos ciganos, com énfase nas politicas
de saude, apresentando como o conceito de equidade se desenvolve na éarea de salde e
sua impoténcia para a reducdo das iniquidades em acesso e consumo de salde por
populacdes ciganas.

Resta-nos agradecer a todos os que se prontificaram a colaborar com este dossié,
na condicdo de avaliadores e parceiros na construcdo dos estudos ciganos no Brasil. E
reafirmamos que a intencdo ao se propor 0 mesmo, indica a possibilidade de ndo s6
trazer os diferentes pesquisadores que estdo compartilhando do tema, como também de

apresentar ao publico o quanto este vem se desenvolvendo e ampliando.
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RESUMO. O objeto desse trabalho ¢ a Tenda Cigana Espiritualista Tzara Ramirez em
Nova Iguacu, Rio de Janeiro, onde um grupo de médiuns realiza trabalhos
quinzenalmente, com o propoésito de ajudar pacientes vindos a regido com diferentes
problemas e necessidades. Desde a sua fundagdo, os médiuns dessa Tenda so
incorporam nesse local entidades/espiritos de ciganos para desenvolver seus rituais.
Problematizando como foco desse artigo o que esses médiuns chamam de ciganos de
espirito, analisamos como o grupo religioso ali formado utiliza determinados simbolos
ritualisticos e simbolos da cultura cigana para formular uma identidade que se legitima
em momentos diferentes, reivindicando autoridade religiosa ou cultural para se
relacionar em diferentes espagos.

PALAVRAS-CHAVE: Ciganos de espirito. Baixada Fluminense. Religido.

ABSTRACT. The object of this work is the Tenda Cigana Espiritualista Tzara Ramirez
in Nova Iguacu, Rio de Janeiro, where a group of mediums work biweekly, with the
purpose of helping patients coming to the region with different problems and needs.
Since its foundation, the mediums of this tent only incorporate in this place entities /
spirits of gypsies to develop their rituals. By problematizing as a focus of this article
what these mediums call gypsies of the spirit analyze how the religious group formed
there uses certain ritualistic symbols and symbols of the gypsy culture to formulate an
identity that legitimizes itself in different moments, claiming religious or cultural
authority to relate in different spaces.

KEYWORDS: Gypsies of the spirit. Baixada Fluminense. Religion.
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INTRODUCAO

Durante a minha' dissertagdo de mestrado (MAIA, 2014a) o foco de minha
pesquisa foi a Tenda Cigana Espiritualista Tzara Ramirez, localizada na Baixada
Fluminense, no Rio de Janeiro. Pretendo neste artigo discutir como esse grupo religioso
ali formado utiliza determinados simbolos ritualisticos (MAIA, 2014b) e simbolos da
cultura cigana para formular uma identidade que se legitima em momentos diferentes,
reivindicando autoridade religiosa ou cultural para melhor se relacionar em seu espaco
privado e publico (MAIA, 2013). A proposta ¢ debater o que trabalhei como ciganos de
espirito’ (MAIA, 2014a, p. 13) na Tzara Ramirez, termo que utilizei para designar uma
forma de pertencimento de médiuns® desse grupo religioso, mas que é possivel ser

observada em outros muitos grupos religiosos em contextos semelhantes.

Proponho debater também a influéncia que os médiuns da Tenda exercem sobre
esses eventos ritualisticos, incorporando novos simbolos e construindo as suas
identidades nesse contexto, uma vez que a analise do pertencimento desses médiuns em
grupos religiosos, seja como adeptos, pacientes ou liderangas possibilita a discussdo da
existéncia de diferentes simbolos e identidades nesse grupo religioso da Baixada

Fluminense, em Nova Iguagu.

A resposta dos adeptos a incorporacdo de novos simbolos e as praticas
misturadas com seus “outros lados™ ¢é vista em alguns momentos como positiva, € em
outros momentos, como negativa para o grupo. De todo modo, a relagio com os

pacientes da casa acabou agregando elementos importantes.

1 O trabalho de campo referente a este texto foi realizado durante os anos de 2012 e 2013. A revisita ao
material para esse artigo, nos anos de 2017 e 2018, foi feito em parceria. Logo, ¢ uma op¢do autoral do
texto apresentar-se na primeira pessoa do singular.

2 Essas duas nomenclaturas, “ciganos de coragdo” e “espirito cigano”, sdo usadas entre os adeptos para se
diferenciar dos “ciganos de sangue” na Tenda. Os ciganos e familias ciganas de sangue sdo chamados de
“ciganos de etnia” e ¢ comum ver essa expressdo até tatuada em alguns médiuns (Foto 1).

3 Como sao chamados os adeptos da Tenda Espiritualista Tzara Ramirez, que incorporam os espiritos
ciganos.

4 Expressdo usada na Tenda, quando se faz referéncia a outra religiosidade de um dos adeptos.
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Foto 1: “Tatuagem ‘espirito cigano’”

Fonte: Acervo pessoal do autor Cleiton M. Maia, 2014.

UM CONVITE PARA UM BATISMO CIGANO

O meu contato com o grupo pesquisado se deu em 2009, quando, cursando
minha pos-graduagdo®, a proposta para fotografar um batismo surpreendeu-me. O
convite inesperado que prometia ser, no minimo, inovador era para um ‘“batizado
cigano” de uma jovem. O convite aconteceu por intermédio de uma amiga em comum

que eu ja tinha visto em alguns eventos.

Assim que cheguei a Tenda Cigana Espiritualista Tzara Ramirez, nossa amiga
veio nos receber, feliz e sorridente. Eramos os tnicos convidados a comparecer. Entdo,
ela nos levou até a parte mais central do ambiente e comecgou a explicar a historia da

Tzara Ramirez, como funcionava e o que veriamos naquele dia. Essa entrada

5 Durante os anos de 2006 e 2007 acompanhei o grupo religioso Vale do Amanhecer — DF, no mesmo
periodo que recebei o convite para o primeiro ritual com o grupo aqui apresentado.
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despretensiosa, a recepcao calorosa e o local em que fomos colocados proporcionaram
uma observagdo e um contato com os adeptos que seriam essenciais para fazer com que
as primeiras perguntas e o interesse por esse local surgissem e me fizessem retornar, ja
que desde o primeiro dia o pesquisador foi colocado para observar todo o ritual na
posi¢ao mais central e com liberdade de andar por onde queria, com a possibilidade de

conversar com a grande maioria dos médiuns desse dia.

Esse tipo de abertura hilariamente me faz lembrar das despretensdes de entrada
no campo citadas por Geertz em A4 interpreta¢do das culturas (GEERTZ, 1989 p. 186).
Contudo, ndo precisei correr para ser aceito, bastou chegar. A unica dificuldade ocorreu

com o responsavel principal, o cigano Bard Juan®, cujo médium é Marcelo.

Assim que cheguei fui apresentado aos presentes e familiarizado ao local e
conheci a narrativa de como surgiu a Tenda Espiritualista Tzara Ramirez. Esclareco que
esse trabalho tem como campo somente este lugar, sendo assim, esta Tenda e os
espiritos que incorporam nos médiuns deste local sdo o centro de minhas atengdes e
observagdes etnograficas. E sobre esses médiuns — que se chamam de “ciganos de
coracdo” e/ou “ciganos de espirito” — e sobre o que neste grupo religioso afirmam ser

tradicao/cultura cigana que focarei meu trabalho. Desta forma, esclareco que todos os

ciganos de etnia estdo fora desta analise.

O duplo pertencimento religioso (SANCHIS, 1994) ¢ comum na Tenda. Todos
os adeptos com os quais conversei t€m uma segunda religido, ou o “outro lado” — como
eles mesmos nomeiam —, que na maioria dos casos sdo a umbanda’ e o candomblé®. O
diferencial da Tenda ¢ que ap0s a separagao do espaco fisico da umbanda, na Tenda, s6
existe incorporacdo de espiritos ciganos. Este fato implica minha andlise desse grupo,

pois tenho que observa-los ndo s6 em seu espaco ritualistico onde incorporam, mas

6 Os nomes adotados sdo o nome de batismo que os médiuns recebem apds tornarem-se membros do
grupo. Optei por utilizar os nomes dos espiritos ciganos ao invés dos nomes civis, pois foi assim que as
pessoas se apresentaram no campo. A Unica exce¢do ¢ o caso do pai de santo Marcelo que se apresentava
pelo nome de batismo, mas muitas vezes era chamado também pelo nome de seu cigano Juan quando
estava na Tzara, e, quando estava em seu terreiro de candomblé, era chamado de Marcelo e Babalorixa.

7 Segundo José Guilherme Cantor Magnani (1991, p. 61), a umbanda trata-se de uma: “[...] religido
mediunica formada a partir de elementos doutrinarios e rituais de cultos africanos, indigenas, espiritismo
kardecista, catolicismo e baseada na incorporacdo, nos iniciados, de entidades espirituais (caboclos,
pretos-velhos etc.) agrupadas em linhas e falanges”.

8 De acordo com Magnani (1991, p. 59), candomblé ¢ o “[...] nome originalmente dado a dangas profanas
e/ou religiosas dos escravos. Passou a designar o culto dos orixas tal como ¢é praticado em terreiros,

A9

principalmente de tradi¢do nagd”.
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também como os adeptos se relacionam com seus outros grupos religiosos, tentando

entender os meios que usam para construir o que os adeptos chamam de cultura cigana.

Por uma vez, em um encontro ao acaso entre os corredores que dao acesso a
Tenda, Marcelo me contou como teria comecado a historia da Tenda, ja que existem
vérias narrativas sobre a sua origem. Muitas vezes, esse surgimento, a forma como
ocorreu, ¢ tratado pelo grupo como uma informagao fabu, sendo Marcelo o detentor de
uma histéria construida como oficial e reproduzida pelos médiuns da casa. Até os
médiuns de maior preeminéncia e importancia hoje em dia, ndo estavam na fundagao
desse espago chamado Tzara Ramirez, como percebi ao comparar uma fotografia feita
por mim em uma cerimonia com todos os médiuns atuais, com outra que me foi
entregue por Marcelo para restaurar, composta pelo primeiro grupo de médiuns da

Tzara.

Marcelo ¢ pai de santo em um terreiro de candomblé em uma regido chamada
“Chacrinha”, em Nova Iguacu, ha mais de 20 anos. L4, durante as festividades,
. . . ~ ’ 9
aconteciam rituais somente em um barracdo de candomblé angola’, mas alguns dos
adeptos, inclusive ele, teriam comecado a sentir a presenca de espiritos ciganos no
ambiente. Segundo ele, alguns dos adeptos frequentavam a umbanda também, o que
estava causando essa energia diferente no ambiente. Até que um dia Marcelo incorporou

o cigano Juan Ramirez.

Assim que incorporou esse cigano, Juan assumiu a responsabilidade de arrumar
um lugar onde pessoas de terreiros de umbanda e de candomblé diferentes pudessem
cuidar'® de seus espiritos ciganos. O Bard comegou a reservar, no mesmo espago, alguns
dias s6 para trabalhos com espiritos ciganos e em outros apenas para rituais de
candomblé. Mas o espago de ciganos comegou a tornar-se conhecido dos préprios
frequentadores e pessoas da comunidade. Trés anos depois, o Bar6 Juan Ramirez foi

orientado a procurar outro lugar, que tivesse um espago maior para as atividades

9 Segundo Stefania Capone (2009, p. 14), “O candomblé ¢ dividido em nagdes: nagd, ketu, efon, ijexa,
nago6-vodum, jeje, angola, congo, caboclo. O conceito de nagdo perdeu sua significag@o étnica originaria e
recobre hoje uma significacdo mais politica (no sentido mais amplo do temo) que teoldgica.”.

10 Expressdo que ¢ usada quando o médium adepto da casa usa para explicar que na Tenda direciona sua
atengdo espiritual para trabalhar com seu “espirito cigano”, ja que no candomblé e na umbanda eles
podem dar uma atengdo melhor aos outros espiritos.
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ritualisticas e para que, principalmente, houvesse a separagdao da Tenda do barracao de

candomblé, pedido feito pelo cigano Juan Ramirez.

Esse pedido teria sido feito pelo cigano, pois os espiritos ciganos queriam um
espaco sO para eles, ja que ndo se sentiam a vontade em dividir um espaco onde
acontece sacrificio animal, uma vez que essa pratica ndo existe na tradicdo cigana. Entre
os trabalhos, feiticos e magias dos espiritos ciganos ndo existe o pedido de ‘“sangue
vermelho™', somente de “sangue verde”'. Esse pedido fez com que a regido da
“Chacrinha” fosse trocada para uma regido mais ampla e que as especialidades fossem
separadas. A opc¢do foi o bairro de Santa Eugenia, que ¢ mais distante do centro de Nova
Iguagu e onde hoje em dia se localiza a Tenda. Nessa regido foram comprados dois

terrenos vizinhos, um para a Tenda Cigana Espiritualista Tzara Ramirez" e outro para o

barracao de candomblé.

O espaco que chamo de Tenda esta em um terreno de 700 m? onde se encontra a
Tenda propriamente dita. Trata-se de um barracdo que ocupa a metade do terreno,
pintado com desenhos de ciganos e de forma bem colorida, com um tablado de madeira
central, telhado simples e que usa como divisérias um conjunto de biombos moveis, que
sdo colocadas e tiradas com facilidade — dependendo das ceriménias. Na regido de tras
da Tenda temos algumas salas que sdo usadas para trabalhos espirituais como banhos'?,
sala dos potes'" e vestiarios. No espaco a frente da Tenda encontramos o patio central,
onde a salamandra'® esta localizada ao centro, e a regido de espera dos pacientes, com o
numero de sete bancos, onde mais de 70 pacientes se revezam quinzenalmente, sentados

ou em pé, em filas enormes, para algum dos trabalhos que sdo ali oferecidos.

No trabalho de campo, acompanhei dois ciclos completos dos seus rituais e

festividades, o que me permitiu vivenciar a comunidade e sua relagdo com seus

11 Referéncia que os espiritos ciganos fazem ao sacrificio de animal.

12 Quando ¢ feito um trabalho com ervas, flores e elementos da natureza, os espiritos chamam-no de
sacrificio de sangue verde.

13 O local comegou a usar esse nome a partir desse momento, quando os dois espagos religiosos estavam
separados.

14 Sao banhos com ervas que os pacientes ¢ médiuns tomam para limpeza espiritual.

15 Local onde sdo depositados os potes utilizados no ritual de batismo dos médiuns.

16 A salamandra ¢ o nome dado a fogueira que sempre ¢ montada na regido central do patio externo. Ela
tem uma fungdo primordial e de indiscutivel importancia no ritual de domingo da Tzara Ramirez. E na
salamandra que todas as velas de trabalhos ¢ pedidos sdo entregues, onde os incensos sdo acesos, ¢ 0S
médiuns incorporam de forma coletiva — sempre ao cair da noite, ap6s as 18 horas.
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pacientes e os que cercam sua localidade durante o ano de 2012 até o ano de 2013".
Prezando por um rigor analitico sobre os dados coletados no campo durante esse
periodo, sistematizei visitas durante todos os rituais quinzenais, além das atividades
para as quais fui convidado a participar fora da Tenda e no Barracao do lider Marcelo.
Essas atividades me proporcionaram maior tempo com o grupo e pude fotografar e
estabelecer didlogos de maneira aberta, sem entrevistas fechadas. Isso gerou maior
aceitagdo por parte dos 12 médiuns que frequentam a Tzara Ramirez, durante o campo.
Estes médiuns t€ém destaque pela centralidade na organizacao dos rituais e na lideranga

entre o grupo.

Tomarei & mao as obras de Geertz (1989) e Sahlins (1994) norteando minha
perspectiva de pesquisa de campo. Eles se tornaram grandes colaboradores para a coleta
de fontes e observagdo no campo. Busco, assim, entender as influéncias que
corroboraram para as mudangas acontecidas naquele local no decorrer do tempo da
pesquisa e a reconfiguracdo de simbolos religiosos, que revelaram uma bricolagem
unica (BIRMAN, 1995), na qual cada simbolo sera interpretado e carregado de valores e
peso de acordo com suas necessidades para aquele ambiente, como uma mistura’® de

projetos (MACHADO, 2012).

“CIGANOS DE ESPIRITO” E A BEIJA-FLOR

Durante uma fatidica noite de 2013, preparava um lanche quando o meu telefone
celular tocou e fui surpreendido por uma voz apressada e com informagdes confusas,
mas que extremante feliz me fazia um convite. Era Arimar, uma das principais

informantes na pesquisa desenvolvida na Tenda, que se lembrara de mim nos Ultimos

17 Apesar de meu contato com a Tzara Ramirez ter comegado no ano de 2009 e se estender até o
doutorado, considero somente o periodo de pesquisa que estive no mestrado para esse artigo.

18 Destaco o artigo E muita mistura: religido, miisica, politica, dengue, beleza e saiide no Complexo do
Alemao (2012), de Carly Barboza Machado (PPGCS — UFRRJ), apresentado na 28° Reunido da ABA, em
2012, que destaca a acdo de mediadores e media¢des privilegiados da relagdo entre religido, politica e
midia no Rio de Janeiro, a partir da analise especifica de um show no conjunto de favelas Complexo do
Alemao, na época recém-ocupado pelo projeto da Secretaria de Seguranga Publica do Estado do Rio de
Janeiro, de instalacdo de Unidades de Policia Pacificadora (UPPs) nas favelas do Rio de Janeiro, segundo
o principio de uma policia de proximidade.
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momentos em que redigia a lista de um 6nibus que sairia da Tenda para a escola de

samba Beija-Flor naquela noite, por convite de um dos sambistas da escola.

No primeiro momento ndo consegui entender muito bem o que estava
acontecendo, como estava acontecendo ou porque estava acontecendo, mas tomado pela
felicidade de minha informante em estar indo para tal evento, com todos os membros da
Tzara e ainda por ser o Unico ndo médium convidado me fez aceitar sem pestanejar,
inclusive sem pensar sobre a Unica exigéncia feita pela minha informante e uma das

lideres do grupo: “Tem que ir vestido de cigano”.

Assim que desliguei o celular tentei me concentrar, comer meu lanche e pensar
no que tinha acontecido, estava acontecendo e iria acontecer. Menos de uma semana
antes tinha participado de uma atividade na Tenda em que durante dois dias ajudei a
organizar, arrumar € comemorar com eles a sua principal festividade do ano,
comemorada no dia 12 de outubro, a festa de Nossa Senhora Aparecida e Santa Sara
Kali". Até entdo, nada tinha sido falado de Beija-Flor, do convite da escola ou sobre o

carnaval.

Imediatamente comecei a ligar para meus contatos na Tenda, buscando entender
o que tinha acontecido e do que se tratava de uma maneira geral. Apds alguns
telefonemas, descobri o que, em meio a euforia e felicidade, minha informante nao
conseguiu dizer. Durante a semana que antecedera esse evento, algumas das médiuns da
Tenda, que trabalham com danga cigana em estidios de Nova Iguagu, tinham sido
procuradas por membros da G.R.E.S. Beija Flor de Nilopolis® para comparecer na noite
da final da escolha do samba-enredo® e participar dangando, como ciganas, no samba
deles. Ambas as professoras apresentaram a Tzara Ramirez e disseram que
conseguiriam formar uma grande ala de ciganos, mas dependeria do apoio que a escola

ofereceria e a aceita¢do de Juan, lideranga da Tzara, e sua “espiritualidade”?.

19 As festas em comemorag@o a Santa Sara Kali, no dia 24 de maio, e a Nossa Senhora Aparecida, no dia
12 de outubro, sdo as duas maiores festividades realizadas pelo grupo, incluindo um ritual puiblico com
procissdo pelas ruas do bairro.

20 O Grémio Recreativo Escola de Samba Beija-Flor, referida como Beija-Flor de Nilépolis, ¢ uma
escola de samba brasileira do municipio de Nilopolis, Baixada Fluminense. Com quatorze conquistas a
escola assume a posi¢do de terceira maior camped do carnaval do Rio de Janeiro.

21 A escolha do samba-enredo ¢ o momento em que cada escola se reune para escolher o samba que sera
representado pela escola naquele ano no desfile que acontece no sambodromo Marqués de Sapucai no Rio
de Janeiro.

22 Desde o primeiro momento os adeptos da Tzara Ramirez apresentaram seu envolvimento com o
mundo dos “ciganos de espirito”.
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Logo que Juan Ramirez e Arimar foram apresentados aos representantes da
Beija-Flor, pelas professoras e médiuns da Tzara, explicaram quem eram e suas
condi¢des para participar. Durante a primeira conversa logo encontraram conhecidos em
comum: a Tzara Ramirez é bem conhecida na Baixada Fluminense (Nova Iguacu e
Nilopolis, Mesquita e municipios vizinhos), ligados a area de politica, artes, cultura,
danca e religides afro-meditnicas, mas esse “conhecimento” explicarei mais adiante. O
primeiro convite era somente para a noite de escolha do samba enredo, conforme fosse
essa noite seriam apresentados as liderangas de coreografias, de alas e ao carnavalesco

da escola: Layla.

Assim que cheguei, comecei a fotografar. Algumas das minhas primeiras
fotografias foram tiradas do camarote e a primeira observagdo que fiz em meus
pensamentos foi: “quanta mistura”. Baldes, bandeiras, faixas e simbolos diferentes se
congelaram no visor da cdmera, assim como pessoas € personagens mais variados, que
eram simbolos importantes a serem analisados também. Ali, Globo*, G.R.E.S. Beija-
Flor, Ciganos e diferentes atuagdes das micropoliticas locais da cidade de Nilopolis se
misturavam e representavam interesses diferentes, mas ¢ a Tenda Tzara e seus ciganos
que sdo o foco de minhas observagdes e minhas analises nesse trabalho. Como os
ciganos foram parar ali, o que representam ali e como interagiram com os demais

grupos ali representados?

A Rede Globo estava presente como principal patrocinadora da Beija-Flor
naquele ano, por causa da relagdo do enredo com a novela Salve Jorge®™, que mostra a
regido de origem do povo cigano, seus cavalos mais importantes e valiosos, e a relagao
estabelecida no inicio da historia cigana com esse animal. Ja os politicos de Nildpolis
mantém uma longa e estreita relacdo com a presidéncia da Beija-Flor desde a sua
fundagdo, o que explica a for¢a da escola de samba na comunidade e a relagdo com os

moradores. Mas entdo, como “os ciganos da Tenda” chegaram at¢ ali?

No domingo seguinte, fui ansioso ao atendimento da Tenda esperando noticias

da conversa que ocorrera durante a semana. Assim que cheguei, fui direto a sala de

23 Rede Globo ¢ uma rede de televisdo comercial brasileira, com sede na cidade do Rio de Janeiro. E a
segunda maior rede de televisdo comercial do mundo.

24 Para maiores informagdes, verificar “Salve Jorge”, Gshow, 2015. Disponivel em: http://tvg.globo.com/
novelas/salve-jorge/index.html. Acesso em 27 de dezembro de 2018.
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Arimar e pedi que me contasse sobre a sua reunido com Layla. Ela me contou que foram
recebidos por ela durante a semana, assim como por outros representantes da Beija-Flor,
e que participariam mesmo do carnaval em uma ala de ciganos. Disse que os trés (Juan,
Arimar e Morgana — uma das professoras de danca que ¢ médium na Tenda) falaram
com ele esclarecendo e acertando algumas coisas sobre participagdo, roupa e
coreografia. Apods ela falar por quase uma hora, comentou: “Ai o Layla perguntou se a
gente era cigano mesmo. Eu disse que sim, de coracdo, de espirito! Ele perguntou se
tinha algum cigano de sangue, familia. Eu disse que sim, mas se fosse para a Tenda ir

teriamos de ir todos, todos somos ciganos, ou estariamos fora!”

O “ser cigano” para o grupo da Tzara parece ser um sd, em que sangue €
espiritualidade ndo se distinguem na avenida — assim como em qualquer momento que
estdo como Tenda, momento ritualistico ou ndo. Os critérios de pertencimentos®
(BARTH, 2000, p. 25) sao do grupo e independentes do olhar de fora, seja pesquisador

ou nao.

Essa relacao da Tenda com outros “grupos” ja tinha chamado minha atengdo em
momentos diferentes. Como eles mesmos fazem questdo de ressaltar, “somos ciganos de
coragdo, espirito”, porém essa relagdo ¢ muito mais complexa do que me pareceu nos
primeiros momentos. Pude presenciar casos em que essa identidade foi acionada e
legitimada por fatores e forgas diferentes: ora sdo ciganos; ora grupo religioso; ora
ciganos da Tzara; as vezes oriundos de umbanda e candomblé; ou totalmente diferentes
de umbanda e candomblé. E dependendo do grupo ou relagdo com o grupo envolvido,
essa diferenciagdo entre ciganos de “sangue” e “espirito” muitas vezes se torna
conflitiva entre os proprios adeptos dentro do grupo e também em referéncia a outros
grupos, no caso dos “ciganos de sangue”, e de grupos religiosos como umbanda e

candomblé.

25 Assim, as identidades coletivas seriam produtos do “projeto de fazer grupos” (BARTH, 2005). Com
base nos conceitos de identidade contrastiva de Barth proponho-me analisar o grupo étnico ndo como
entidade supostamente substancial, mas sim como diferentes interesses e agéncias sdo atribuidos por
variados agentes politicos, ativistas, organizagdes, instituicdes. Assim, me proponho analisar o papel que
esses discursos tém ao fazer esses grupos surgirem, o que muito me remete ao conceito de “comunidades
politicas imaginadas” de Benedict Anderson (2008). Para o autor, a ideia se refere a comunidades (2008,
p- 32) “imaginadas” porque “mesmo os membros da mais minuscula das nagdes jamais conhecerdo,
encontrardo, ou sequer ouvirdo falar da maioria de seus companheiros, embora todos tenham em mente a
imagem viva da comunh@o entre eles”. Atores acionam identidades étnicas (BARTH, 2005, p. 25) na agdo
de promover politicas.
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Outro momento importante para refletir sobre essas questoes foi a festa de Nossa
Senhora Aparecida. A grande festividade de dois dias envolveu ndo s6 os médiuns da
Tenda, mas também os moradores da comunidade em que a Tenda estd localizada e
alguns politicos da regido, que cederam material de grande importincia para o
acontecimento do evento em 12 de outubro de 2012 — como carro de som, fogos de
artificio, ajuda financeira para custeio da comida e autorizagdo para fechar a rua junto

aos setores responsaveis na Prefeitura.

Acompanhei os procedimentos para a festa durante o dia de seu acontecimento e
o dia anterior, com seus preparativos, momentos em que pude acompanhar os médiuns
durante um dia inteiro fora do ritual e precedendo o principal ritual anual deles, o que
me possibilitou observar e presenciar fatos e conversas essenciais para entender
algumas das observagdes aqui feitas. Ao chegar a Tenda no dia de arrumagdo que
precedia a festa, percebi que o evento acontecia na rua, que alids j& estava sendo
fechada, porque isso proporcionaria um espago quase de um quarteirdo, ja que a rua de

tras da Tenda ¢é sem saida.

Logo que estacionei indaguei sobre o fechamento e recebi algumas respostas
como “a festa ¢ grande e precisa de espago grande”. E quando indaguei sobre a
comunidade e pessoas das ruas, ouvi que “todos gostam e participam, ¢ um grande
evento”. Mesmo assim, continuei cismado. Até que Arimar chegou, cumprimentou-me

e, quando indagada pelo mesmo motivo, respondeu-me:

Temos autorizag@o da Prefeitura [nesse caso, Nova Iguagu], temos amigos 14,
sempre que precisamos eles apoiam e colaboram, como hoje na autorizagio
para fechar a rua, autorizagdo para o som, — que foram eles que deram o carro
de som, e autorizagdo para fazer uma procissdo mais tarde, dando a volta em
alguns quarteirdes da vizinhanga.

L9

Surpreso com essa declaragdo, resolvi aprofundar sobre esses “amigos 1a” que
Arimar destacou com orgulho. A Tenda Tzara Ramirez tem certo reconhecimento na
cidade de Nova Iguagu e em alguns bairros da Baixada Fluminense, por sua relacdo com

a danga, arte e cultura cigana®®. Desde o seu surgimento, a Tenda tem se empenhado em

26 O que explica o convite feito pela Beija-Flor, principalmente depois de entrar em contato com a
lideranga da Tenda.
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promover a cultura cigana com aulas de danga e musica ciganas. E forte a tradi¢do de
professoras/profissionais de danca na casa, como citado anteriormente, o que faz com
que exista uma divulgacdo muito grande da Tenda em eventos de prefeituras
relacionado a cultura cigana e a espiritualidade cigana. Essa divulgacdo faz com que a
Tenda seja chamada para festas em outros grupos religiosos, como umbanda e

candomblé, com muita frequéncia.

Essa relagcdo com a danga se deve muito ao médium Juan, que € lider da Tenda e
tem uma relagdo muito grande com a danca e espetdculos. Juan ¢ um excelente
dancarino — o melhor da Tenda seja entre homens e mulheres, e essa opinido ¢
partilhada por médiuns, adeptos, o pesquisador que escreve e, ultimamente, tenho
percebido que na Beija-Flor também, o que lhe faz ser constantemente o destaque

quando danga.

Essa colaboracdo com a cultura fez com que Juan recebesse um prémio pela
colaboragdo com a divulgagdo da cultura cigana no ano de 2008, concedido pela
Prefeitura de Nova Iguacu, e organizado pela Secretaria de Cultura de Nova Iguagu no
SESC da cidade, onde ap6s uma noite inteira de homenagens, danca e canto, Juan
recebeu um diploma das maos do préoprio prefeito e do secretario de cultura da cidade.
Segundo as proprias palavras de Juan “[...] foi uma noite e tanto, ja viu as fotos? O

SESC lotado de ciganos, o pessoal da umbanda, 14 do barracdo®. Muito lindo”.

Destaco aqui a fala de Juan para aprofundar uma questdo ja mencionada acima e
que darei uma énfase maior em minha abordagem: o fato de Juan ser pai de santo num
terreiro de candomblé, onde ¢ conhecido como “Marcelo de Onira Babalorixa”.
Acompanhei Juan algumas vezes nesse terreiro em festas e saidas de santo®.
Observando a sua relacdo com o candomblé, percebi que 14, a musica e danga sdo
destaques principais do terreiro, proporcionando convites diversos para acompanhar
outros grupos e festas, assim como na Tenda, ¢ com a Secretaria de Cultura de Nova
Iguagu também, agora na propagacdo e eventos da cultura afro. Um evento de destaque

contado a mim pelo préprio Juan (durante o acontecido) foi um convite em que ele foi a

27 E como os adeptos da Tenda referenciam o espago do terreiro de candomblé em que Marcelo é pai de
santo.
28 Sdo cerimdnias de inicia¢do dos filhos de santo.
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Salvador (BA) para lecionar um curso de danga afro bancado pelo governo da Bahia,

mediado por “gente de 14” da Prefeitura de Nova Iguacu.

Esse terreiro fica na rua de trds da Tenda, a menos de 150 metros, o que
proporciona uma grande forca e certo destaque desses grupos no local e junto a
comunidade, por meio de suas festas, frequéncia de atendimento e relagdo com a
prefeitura. Os bares do entorno, barraquinhas de cachorro-quente da regido localizam-se
mais proximos dos templos em dias de atividades tanto do terreiro como da Tenda. Em
um dia de Tenda, um dono me falou que aumenta o nimero de frangos para botar para
assar na padaria, por saber que “eles ndo comem carne vermelha em dia de trabalho, o
que ajuda a ele vender mais”, demonstragdo da relagdo que a comunidade tem com a

Tenda e o barracao de Juan.

Essa relagcdo foi comprovada na Festa de Nossa Senhora Aparecida, quando a
procissdo demonstrou essa interacdo. Havia uma grande quantidade de pessoas
presentes, muitas saiam no portdo para observar e todos demonstraram um respeito
sempre zelado. Esses eventos e situagdes mostram como a Tenda desenvolve o “jogo
das identidades” e como as identidades tornaram-se “politizadas”, na medida em que
mudam de acordo como sdo interpeladas pela sociedade (com seus diferentes grupos),
sendo assim, uma identidade de grupo ndo automatica (HALL, 2011, p. 78), pois assim
como discute Stuart Hall, cada grupo vai reivindicar uma identidade propria (HALL,

2011, p. 78), e assim a Tenda o faz.

“... A CIGANA LEU O MEU DESTINO...”

A presenga dos ciganos nas artes e literatura foram importantes para a
manuten¢do de um imaginario popular brasileiro — em alguns momentos positivo, em
outros, negativo. Os ciganos foram retratados por pintores como Debret (MELLO,
2009, p. 251), e também destaque em obras de literarias como Machado de Assis,
Guimardes Rosa e Cecilia Meireles, que atribuiram caracteristicas como “Olhos

9929

dissimulados”, “Romanceiro” e “Boémio””, como destaque do povo cigano,

respectivamente.

29 Referéncias as obras Dom Casmurro, Grande Sertoes Veredas e Poemas, respectivamente.
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Mas destaco outra caracteristica para essa andlise: “A cartomante”® que

permeou os contos ¢ literatura brasileira, assim com o imaginario de nosso povo.
Lembro-me muito bem das ciganas que liam mao no calgadao de Nova Iguagu e sempre
me encantaram, com a possibilidade de ver meu “destino” ou “sorte”. Enquanto uma
das praticas passadas de geracdo em geragdo, a quiromancia ¢, sem duvida, um dos
oficios da cultura cigana mais questionados e perseguidos pelas autoridades ao longo da
historia (PEREIRA, 2009, p. 149; BARROS, 2010, p. 49), aquele elemento da cultura
cigana justamente interpretado como religioso. A figura da cartomante ¢ um simbolo
eficaz (LEVI-STRAUSS, 2003, p. 194), uma figura lendaria fundante dessa “magia

cigana” e “identidade cigana”, construida no imaginario popular brasileiro.
b

Em trabalhos classicos como os de Ruth Landes (1947), Edison Carneiro (1948),
Roger Bastide (1958), Pierre Verger (1981) e Juliana Elbein dos Santos (1995) os
autores mostram a busca da africaniza¢do ¢ de uma raiz étnica do candomblé da Bahia,
em meio a um processo de “rompimento com o sincretismo”, conforme ¢ acentuado no

manifesto divulgado ao ptblico em 1984°",

Assim como a consequente africanizacdo do culto, ¢ frequente e facilmente
entendido o apagamento bem-sucedido de uma mentalidade catolica no candomblé e
outras religiosidades meditnicas (VAN DE PORT, 2012, p. 131). Apesar de Talal Asad
(1993, p. 31) ndo nos deixar esquecer do fato de que “[...] as declaragdes sobre o que
constitui a ‘esséncia’ de uma religido sdo inextricavelmente ligadas a — e trabalham a
servico de — configuracdes especificas de poder”, nesse caso, do ‘“verdadeiro

candomblé”.

Isso nos leva a outra categoria de andlise para o entendimento dos ciganos de
espirito, que € o baixo espiritismo (MAGGIE 1992, p. 226; GIUMBELLI, 2003, p.
248). Em sua analise, Emerson Giumbelli documenta, sobre os anos de 1890-1940, o
processo de institucionalizagao politica que norteia a definicdo do que ¢ religido, nesse
caso, as religides meditnicas. No caso do espiritismo (GIUMBELLI, 1995, p. 120), o

autor mostra a socializacdo do baixo espiritismo e a producao de agentes sociais “falsos

30 Titulo e personagem do conto de Machado de Assis na obra “Contos”.

31 Manifesto Ao publico e ao Povo do Candomblé, assinado por cinco importantes liderancas religiosas
de Salvador (BA): Mae Menininha do Terreiro do Gantois, Mée Stella de Ox6ssi do 11€ Axé Opo Afonja,
Maée Olga do Terreiro do Alaketu, Mae Teté de Iansd do Terreiro da Casa Branca e Doné Mae Nicinha do
Terreiro do Bogum. Para maiores referéncias, ler Consorte (2006).
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e verdadeiros” na definicdlo do que ¢ religido quanto as praticas medianicas,

normatizando o que seria considerado espiritismo (GIUMBELLI, 2003, p. 250-251).

Nao obstante, Renato Ortiz em A morte branca do feiticeiro negro afirma que
nessa ruptura dentro do baixo espiritismo, a umbanda sofre o processo contrario,
chamado de “empretecimento” e ¢ difundida nas camadas mais pobres da populagio
(ORTIZ, 1999 p. 32). No mesmo periodo, anos de 1930 no Brasil, os ciganos eram
reprimidos por suas praticas culturais®® e sofriam persegui¢do, o que pejorativamente
associou a sua imagem a diferentes grupos considerados marginais (BRUMANA;
MARTINEZ, 1991). Isso possibilitou um dinamismo (TURNER, 2005, p. 50) no
interior do imaginario brasileiro (BARROS, 2010, p. 41), enquanto o espiritismo se

normatiza € se embranquece.

As dificuldades que o candomblé constroi com sua africanizagdo e o espiritismo
com a sua normatizagdo, encontram na umbanda, no momento do Estado Novo™, a
possibilidade de estabelecer novas relagdes por meio da “mistura”, o que para muitos
estudiosos se tornou um problema a ser entendido e estudado, como destaca Birman ao
afirmar uma flexibilidade de fronteiras no que diz respeito a essa nova religido
(BIRMAN, 1995, p.16). Na umbanda, um mesmo simbolo possui multivocalidade,
podendo vir a representar diferentes significados de acordo com a performance ritual

(TURNER, 2005, p. 77).

Na ruptura com o Espiritismo, a missdo se torna uma heranga importante € os
espiritos considerados pouco evoluidos — e em alguns casos proibidos de incorporar —
ganham maior lugar em figuras como prefo velho, caboclos, negros e mesticos
(BARROS, 2010, p. 43). Segundo alguns autores a umbanda se torna “[...] uma tradicao
presente, uma comemoragio criativa do Brasil atual” (BAIRRAO, 2002, p. 58) com

interacao sem limites étnicos, geograficos e sociais definidos.

Gera-se, assim, uma intencdo de mestigagem que, por meio da bricolagem
(MEYER, 1993, p. 132), possibilita a inclusdo e acolhimento de atores sociais
marginalizados (BARRROS, 2010, p. 43), de acordo com a “[...] aten¢do as dinamicas

32 Na época, eram considerados crimes de contraveng@o penal as praticas de vadiagem, nomadismo e
leitura da sorte.

33 Como ficou conhecido o governo do Presidente Getilio Vargas entre 1937 e 1945, marcado por
caracteristicas autoritarias. Para maiores informagdes ler Bomeny (2001).
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sociais e necessidades dos homens” (BAIRRAO, 2004, p.73), como prostitutas (pomba-
gira), bandidos (malandros), boiadeiros (cangaceiros) e ciganos, personagens (modelos/
arquétipos) da vivéncia brasileira (BARROS, 2010, p. 46) presentes como simbolos
dominantes (TURNER, 2005, p. 77).

A pratica de quiromancia — leitura de mao — que durante anos foi associada a
feiticaria ou charlatanismo e perseguida no Brasil pela Igreja Catélica e o Estado Novo
(MIRANDA, 2010, p. 127), foi o simbolo comum encontrado entre a cultura cigana € o
espirito cigano (PEREIRA, 2009, p. 94-95), causando as primeiras associagdes entre as
duas identidades, principalmente depois da década de 1970, quando no Brasil grandes
grupos de familias ciganas se tornaram sedentdrias, e muitas mulheres ciganas
comecaram a ler maos em pragas publicas e em salas de quiromancia. Nesse mesmo
periodo, as primeiras quiromantes ndo-ciganas (médiuns) ja estavam comecando a

desenvolver essa pratica (PEREIRA, 2009, p. 96).

E A PEMBA SERVE PARA QUE? A PROIBICAO!

No periodo do Estado Novo os ciganos foram perseguidos como “feiticeiros” —
assim como os adeptos de cultos meditinicos — ¢ boé€mios — assim como sambistas,
prostitutas e artistas/musicos da noite — tal qual grande parte dos modelos incorporados
pela umbanda como espiritualidades/entidades. Porém, nos ultimos 30 anos (PEREIRA,
2009, p. 160; MIRANDA, 2010, p. 130), as entidades ciganas t€m surgido ¢ vém sendo

incorporadas a “Linha de Exu™**

, 0 que para muitos adeptos tém logica por “serem povo
de rua”, ainda que se gere problemas pois “ndo sdao a mesma energia’. O artigo
publicado no ano de 2004 Os espiritos ciganos, do historiador Roberto Kaz, no dossié
cigano da Revista de Historia da Fundacdo Biblioteca Nacional, ¢ uns dos primeiros a

abordar, mesmo que em uma visdo historica e de maneira resumida, o tema*’.

34 Termo nativo que corresponde a que grupo essa entidade esta ligada, designando caracteristicas que
vao ser usadas para enquadra-las na cosmologia da umbanda. Para saber mais ler Renato Ortiz (1999).

35 O autor acompanha um ritual cigano (KAZ, 2004, p. 33) de outro grupo, assim como a Tzara
Ramirez, que trabalha com “entidades ciganas” na mesma festividade do dia 12 de outubro (em 2004), em
homenagem a Nossa Senhora Aparecida.
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Na Tenda Espiritualista Tzara Ramirez esse discurso ¢ muito frequente entre os
adeptos, principalmente quando o assunto € incorporagdo e energia da incorporagdo.
Os médiuns diferenciam a forca e sensagdo entre o outro lado e a Tenda do seguinte

modo:

“Nao vou 14 no barracdo pois tem sangue de animal, aqui ndo, ¢ tranquilo e a
energia ¢ boa.” Cigana Morgana — adepta de umbanda e da Tenda.

“Vim para cuidar de minha cigana, ela me trouxe, ela ndo desce 1a por ser
carregado [...]” Cigana Sibilian — adepta de umbanda e da Tenda.

“Aqui ¢ diferente. La no barracdo a energia ¢ outra, muito mais pesada.”
Cigana Indianira — adepta de candomblé e da Tenda.

“A energia de minha cigana é boa, leve... Me deixa bem, isso desde a
primeira vez que ela veio.” Cigana Carmencita — adepta de candomblé e da
Tenda.”

Essa divergéncia entre as energias Exus x Ciganos ¢ comumente encontrada em
outros médiuns e casas (PEREIRA, 2009, p. 153) e seria um dos motivos do surgimento
da Tzara Ramirez — como jd mencionado — destacando uma das suas principais
caracteristicas em relacdo a outros grupos de presenca de espiritos ciganos: na Tenda ha
a proibi¢do de incorporacao de outros espiritos, quer dizer, dos espiritos que nao sejam

ciganos.

Um dos eventos em que notei esta proibicdo aconteceu durante um “Ritual de
energizagdo’®”, feito s6 com os médiuns da Tenda. Uma semana antes, a Cigana Arimar
passou uma lista com todos os elementos que deveriam ser comprados para a realizagao
da energizacdo que iria realizar. Outra semana depois, os médiuns, todos sentados,
comecaram a receber a explicagdo de como seria o ritual e a fungdo de cada objeto a ser

utilizado.

Chegando na vez da “pemba”?’

, a Cigana Arimar — assim como fez com todos os
objetos — pergunta em voz alta: “E a pemba, serve para qué?”. Quase de maneira

unissona os presentes respondem: “para riscar’® o ponto”, e caem na gargalhada. Arimar

36 Foi um ritual extraordinario de limpeza feito somente com os adeptos da Tenda. Durante o dia os
médiuns fizeram meditagdes, tomaram banhos ¢ participaram de outros rituais internos.

37 Nome dado ao giz utilizado em rituais religiosos, com diferentes fungoes.

38 O “riscar o ponto” ¢ uma pratica comum nos rituais de umbanda, quando algumas entidades
incorporadas usam esse material para “riscar” no chdo um espago determinado para seu atendimento, o
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imediatamente responde: “se tivessem do outro lado sim, mas aqui ndo!”, promovendo
um grande constrangimento. Na Tzara Ramirez, por ser desde a sua fundagdao um lugar
para as entidades/espiritos ciganos, ¢ proibido incorporar outros espiritos, “¢ um espago

pedido pelos ciganos e s6 de ciganos”, como referido por Cigana Carmencita.

Essa singularidade ¢ muitas vezes um motivo de invocacdo e distingdo desse
grupo em relagdo aos que incorporam outros espiritos além dos ciganos®. Muitas vezes,
expressoes como “a gente € cigano”, “incorporamos s6 ciganos”, sdo referenciais de
hierarquia no grupo, uma espécie de distingdo de “pureza” e “impureza”, mas como
demonstra Mary Douglas (2012, p. 118), tais classificacdes sdo formas de demarcar

fronteiras entre os grupos, sdo formas de obter poder construindo legitimidades.

Referindo-se a cigana Sibilian, outra cigana afirmou: “aquela ali uma vez pegou
champanhe e derramou na cabega igual pombagira. Ndo pode, a gente € s cigano!*"”.
Esse limiar (TURNER, 2005, p. 139) ¢ sempre observado e cuidado entre o grupo.
Liderangas e os proprios adeptos vigiam essa dificil tarefa de ndo deixar o outro lado

“encostar*!”’

, J& que todos tém o seu “outro lado”. O “outro lado” seria toda a forma de
entidades que os médiuns da casa podem ter em seus outros contextos religiosos, como
na umbanda e candomblé, onde sdo comuns, mas se torna totalmente proibida a
incorporagdo ali na Tenda. Em todo o periodo que estive acompanhando o grupo o ato
de s6 incorporar entidades ou espiritos ciganos, na Tzara Ramirez, era uma preocupagao

e vigilancia constante.

Essa preocupagdo com a presenca dos espiritos/entidades dos “outros lados ”” que
os médiuns destacam durante os rituais abertos e fechados, afirmando também que a
existéncia da entidade/espirito cigano nos seus outros lados foi o que os levou a cuidar
dessa entidade ali na Tzara Ramirez, mostra como a presenga dessas entidades estd
constantemente representada nas umbandas e candomblés, o que nos faz pensar em
como essa trajetoria de insercdo da imagem dos ciganos meditnicos chega até a Tzara

Ramirez.

que teria marcacao de espaco sagrado.

39 Na Umbanda, as entidades sdo divididas em diferentes grupos conhecidos como “linhas”. Além dos
ciganos, podem haver caboclos, preto-velhos, exus e criangas (erés).

40 Fala da cigana Carmencita.

41 Quando uma entidade esta querendo incorporar — baixar, ou usar — um médium — aparelho/cavalo.
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CONCLUSAO

Observei uma diversidade de relagdes que este grupo estabelecia e que estava
muito além da minha proposta inicial de analisar os elementos religiosos. Elementos tais
como a sua formacdo, as relacdes de género dentro do grupo, as incorporacdes e
simbolos ritualisticos usados em seus rituais foram acrescentados no decorrer de meu

trabalho no desenvolvimento da minha dissertagdo de mestrado.

As representagdes das ciganas estdo mescladas a cultura brasileira e a figura do
cigano ganhou diferentes representacdes no imaginario da populacido brasileira. Um
olhar desatento sobre identidade cigana pode gerar uma confusdo sobre “etnia cigana” e
“espirito cigano”, principalmente quando percebemos esses grupos em total interacao
em momentos como festas, passeatas, apresentagdes culturais ou manifestacdes de

interesses comuns, o que ¢ muito comum na realidade brasileira.

No caso da Tzara Ramirez esses dois universos nao so se apresentam de forma
separada: os ciganos de sangue e os ciganos de espirito, mas também estdo em
constante negociagdo. A configuracdo de uma religiosidade com elementos e simbolos
da cultura cigana proporciona na Tenda o encontro dessas duas identidades, o que
confirma a Tenda Cigana Espiritualista Tzara Ramirez como espago em que esse
encontro acontece, e € esse “encontro” que contribui para a identidade do grupo, que ¢

performada por varios elementos que o permeiam.

Os simbolos religiosos da Tenda sdo um resultado desse universo simbolico
composto de elementos religiosos diversos, proporcionado por duplos ou multiplos
pertencimentos religiosos de seus médiuns e com a associacdo de simbolos ligados a
cultura cigana. Estes ganham significados e forgas magicas na realidade da Tenda em
todos os seus rituais, e ganham privilégio nos atendimentos particulares e no ritual da

Salamandra.

Esse caleidoscopio de magicas encontra um campo religioso permeado de
“cuidados”, “terapias” e “sofrimentos” na Tenda, mas ¢ na “cura” e busca por “cura”,
que esses simbolos e suas apropriagdes ganham sentido e forca. A constante ideia de

busca por “cura” possibilita a existéncia desses mais variados simbolos religiosos, além
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da circulagdo dos médiuns em diferentes grupos religiosos. Ha entdo uma realidade
extremamente porosa, como um grande guarda-chuva que acolhe multiplos simbolos e

combinagdes possiveis.

Levando em consideracdao o ja mencionado reconhecimento da Tenda Tzara
Ramirez na cidade de Nova Iguagu e em algumas outras cidades da Baixada
Fluminense*, desde o seu surgimento, a Tenda tem se empenhado em promover a
cultura cigana com aulas de danga e musica, sendo forte a tradicdo de professoras
profissionais de danca na casa, como citado anteriormente, o que faz com que exista
uma divulgacdo muito grande da Tenda em eventos de Prefeituras relacionados a
cultura cigana e a espiritualidade cigana. Essa divulgacdao faz com que a Tenda seja
chamada para festas em outros grupos religiosos como umbanda e candomblé com

muita frequéncia.

Essa relacdo entre ciganos e Baixada Fluminense opera a partir de uma
conformagdo particular entre etnia, religido e cultura, sendo a danga um dos principais
elementos dessa relagdao entre ciganos e a cultura na Baixada Fluminense. O trabalho
com a Tenda Cigana Espiritualista Tzara Ramirez possibilitou, por isso, reconhecer
novos problemas para a analise, que estdo sendo desdobrados somente agora em minha

pesquisa de doutorado.

O crescente reconhecimento dos ciganos de espirito, assim como acontece com
a Tenda Cigana Espiritualista Tzara Ramirez, na Baixada Fluminense e no Rio de
Janeiro, fazem-me pensar também no trabalho organizado por Ana Isabel Afonso (2012)
chamado “Etnografias com ciganos”, em que a autora nao sO apresenta um grande
nimero de trabalhos desenvolvidos com ciganos em diferentes contextos e realidades
sociais, mas também propde pensar como pesquisar ciganos ¢ pesquisar diferenciacdo
(AFONSO, 2012, p. 17). Assim, pensar cigano no Rio de Janeiro ¢ também pensar
ciganos de espirito e todas as possibilidades que esses ciganos de espirito abrem como

um campo de analise na realidade brasileira.

42 Por sua relagdo com a danga, arte e cultura ciganas.
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Gypsy leadership and identity demarcation processes in the Calon community of
Sousa/PB

Jamilly Rodrigues Cunha
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RESUMO. Esse artigo objetivou discutir como ocorreu 0 processo de reconstrucao e
negociacdo identitaria entre os povos ciganos. Para tal, analisamos as a¢fes de agentes
que atuam entre os Calon que vivem na cidade de Sousa (PB). No local, hd uma
comunidade que tem buscado acessar politicas sociais e culturais e, para isso, procurou
demarcar sua identidade em espacos publicos, objetivando o seu reconhecimento
perante o Estado. Compreendemos que este processo provocou novas dindmicas no
interior do grupo e que podem ser associadas as atuacfes dos lideres ciganos e de seus
projetos identitarios. Desse modo, o artigo analisou a emergéncia e a atuacdo de
liderancas comunitarias e a ressignificacdo dos modelos de autoridade tradicional.

PALAVRAS-CHAVE: Ciganos. Projetos identitarios. Lideres ciganos.

ABSTRACT. This article aimed to discuss how the process of reconstruction and
identity negotiation among the gypsy peoples took place. For that, we analyze the
actions of agents who work among the Calon who live in the city of Sousa (PB). At the
site, there is a community that has sought to access social and cultural policies and, for
this, sought to demarcate its identity in public spaces, aiming at its recognition before
the State. We understand that this process has brought about new dynamics within the
group and that can be associated with the actions of Gypsy leaders and their identity
projects. In this way, the article analyzed the emergence and performance of community
leaderships and the redefinition of traditional authority models.

KEYWORDS: Gypsies. Identity projects. Gypsy leaders.
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APRESENTACAO

O artigo aqui apresentado é parte de uma pesquisa de dissertacdo de mestrado
em Antropologia na Universidade Federal de Pernambuco. Neste trabalho, discutimos o
papel das liderangas ciganas na negociacdo de uma identidade étnica que estd sendo
(re)construida no cotidiano Calon. Portanto, nosso foco foi compreender o processo de
emergéncia desses novos atores e 0s possiveis embates com os modelos tradicionais de

chefia.

A comunidade cigana que foi foco de nossa pesquisa vive na cidade de Sousa®
h& mais de 30 anos e, internamente, esta subdividida em trés grupos que se reconhecem
a partir de suas respectivas autoridades locais, os chefes. Além disso, localizada na area
urbana, estd dividida em dois espagos. No denominado “Rancho de Cima” vive a
comunidade de Pedro Maia e no “Rancho de Baixo” as comunidades de Eladio e
Vicente?. Além disso, apesar das subdivisdes, quando diante de um “ndo cigano”,
reconhecem-se enquanto membros da “comunidade cigana de Sousa”. Logo, a depender

do contexto no qual se inserem, as cisdes tendem a ser dissolvidas.

Sabe-se que, atualmente, segundo as associacdes ciganas e 0s representantes do
Estado brasileiro®, sdo aproximadamente um milhdo de ciganos vivendo entre as cinco
regides do Brasil, e que se reconhecem a partir de trés etnias: os Rom ou Roma, que
falam a lingua romani; os Sinti, que falam o dialeto sint6; e os Calon, que, ao viverem
entre Portugal e Espanha, através de processos variados (degredos, nomadismo, ou
ainda trazidos pela corte portuguesa como artistas e grandes animadores de festas),
acabaram chegando em maior nimero a América do Sul. Estes Gltimos, constituem a
maioria das comunidades no Brasil, inclusive a que vive em Sousa (MOONEN, 2011, p.
13).

! Sousa é uma cidade localizada no sertdo da Paraiba e, de acordo com o IBGE, tem 65.803 habitantes.

2 O chefe Pedro Maia e Vicente faleceram, porém, ainda continuam sendo utilizados como referéncia de
chefia.

3 A SEPPIR, através dos dados da Pesquisa de Informagdes Basicas Municipais (MUNIC) de 2011,
recolhidas pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE, bem como de uma parceria com a
Associacdo Internacional Maylé Sara Kali, constatou que 291 municipios abrigam acampamentos ciganos
em todo o Brasil, estes localizados em 21 estados (Fonte: http://www.seppir.gov.br/comunidades-
tradicionais/povos-de-cultura-cigana. Acessada em 13 de outubro de 2018).
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De um modo geral, é preciso reconhecer que tais grupos, apesar de se
articularem a partir de uma mesma categoria — cigano* —, também se apresentam e se
reconhecem em meio as diferenciacdes internas — lingua, profissdo, entre outros
aspectos. No caso de nossa pesquisa, em nossas primeiras conversas, classificaram os
Calon como “legitimos” e os Roma ou Sinti como “misturados” ou “gringos”. No
entanto, observa-se que essas categorizag0es, assim como outros aspectos, podem
alternar a partir dos contextos nos quais estes individuos se inserem (CUNHA, 2015).

Conforme descrito por Guimarais (2012), a utilizacdo e a (re)apropriacdo dessas
categorias fazem parte de um projeto politico elaborado por ativistas ciganos do Brasil e
da Europa que busca unificar todas as etnias.

Os agentes politicos que estdo na esfera publica procuram homogeneizar
diferentes narrativas, criando uma unidade discursiva. Ja os atores que ndo
participam da construcdo dos projetos identitrios, afirmam particularismos
étnicos e confrontam os discursos de unidade nacional (SOUZA, 2013, p.
25).

Ao recorrermos a literatura antropoldgica que versa sobre 0s ciganos que vivem
no Brasil, constatamos que foi quase sempre produzida a partir de algumas conjunturas
recorrentes nos universos ciganos: origem/estigma; nomadismo/sedentarizacao,
identidade/cultura. A antrop6loga Mirian Souza (2013) atesta que, na Europa, algumas
dessas questdes também foram abordadas. No entanto, a producéo literaria, sobretudo
aquela que foi feita no século XIX, foi caracterizada por destacar uma oposi¢cdo ao
idealizado sistema cultural “homogéneo” europeu. Tais estudos buscavam atribuir uma
origem a esse povo, ou ainda, descrever um modo de vida cigano, classificado através

de muitas depreciacdes®. Assim como a autora, ndo queremos repetir esses modelos.

Alias, o confronto com esse imaginario ja é realizado por muitos pesquisadores
que, atualmente, propdem-se a pesquisar o universo cigano — Ver Goldfarb (2004),
Guimarais (2012), Siqueira (2012). Afora isso, muitos grupos, especialmente aqueles

que sdo classificados como “sedentarizados”, “fixados” e sem fortes sinais diacriticos de

4 Além disso, a categoria “cigano” passou a ser utilizada no século XV, como sindnimo de individuo de
vida errante e imoral, mas, com o passar dos anos, acabou sendo incorporada pelos préprios atores sociais
(VASCONCELOS; COSTA, 2015).

5 A antropéloga Judith Okely (1983) problematizou essas essencializagBes, sobretudo aquelas que
atribuem uma origem comum (indiana) a estes grupos, identificando e atribuindo um carater relacional a
identidade desses individuos.
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distintividade cultural, ao tomar conhecimento dos direitos que Ihe sdo garantidos,
passam a reorganizar seus elementos culturais, em um processo continuo de
reelaboracdo e afirmacdo étnica. A elaboracdo e a negociacao dessa identidade passaram

a ser o nosso foco.

Pensamos ser mais importante analisar e compreender como essas narrativas sao
utilizadas nos discursos publicos, ou, mais precisamente, como protesto politico — assim
como fez Mirian Souza (2013) em sua brilhante tese de doutorado. Dessa forma,
evitamos nos ater ao repertorio classico que naturaliza® uma ciganidade quase sempre
ndo reconhecida pelos atores sociais que sdo assim nomeados e classificados. Por
conseguinte, seguimos o mesmo caminho feito pela autora, cujo objetivo € discutir
questBes ligadas aos processos politicos identitarios, até pouco tempo negligenciados

pelos pesquisadores que se dedicam aos chamados “universos ciganos”.

Participamos de um momento no qual foi possivel analisar a atuacdo das
“liderancas ciganas” e sua articulagdo nos processos de negociacdo étnica. Nesse
contexto, alguns grupos, como 0S ciganos que vivem no municipio de Sousa,
reivindicavam o acesso aos direitos gerados a partir da Constituicdo Federal de 1988 e
da proposta ali contida de atendimento das demandas dos movimentos sociais que

lutaram para o reconhecimento e valorizacéo étnica.

Nesse sentido, durante os anos de 2012, 2013, 2014 e 2015, acompanhamos
uma intensificagdo no dialogo entre o governo brasileiro e as liderangas’ ciganas, que
por sua vez, (re)organizam suas demandas a fim de apresenta-las aos 6rgdos
competentes do Estado. Acompanhamos os debates que ocorreram, seja de forma
presencial ou através das observacOes trazidas por nossos interlocutores. Para tal,
participamos de varios eventos que foram organizados pelo governo do Estado da

Paraiba, pela prefeitura de Sousa, pelas Universidades ou ainda pelos proprios ciganos®.

6 O “efeito de naturalizagiio parece transformar a diferenca racial em um fato fixo e cientifico” (HALL,
2003, p. 66).

" Tomas Acton (1974) dedica-se a estudar a atuagcdo de ciganos na Europa em projetos politicos que tem
por objetivo a formacao de associa¢des que integrem os ciganos de diferentes etnias.

8 Os eventos ligados as comemoracdes do dia 24 de maio (Dia Nacional do Cigano) sdo: reunides com a
prefeitura da cidade, apresentacBes no Centro Cultural Banco do Nordeste, reunides com a SEPPIR,
participacdes em eventos da UFCG ou ainda participa¢es no | Encontro dos Ciganos do Nordeste.
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Os ciganos de Sousa tém se (re)definido enquanto minoria étnica e, por
consequéncia, performatizam com mais énfase sua identidade cultural. Como mesmo
dizem, “se enfeitando”, para que possam ser reconhecidos enquanto ciganos. Nota-se
que, nesse processo, sdo ativados nao apenas 0s elementos culturais, mas, sobretudo,
aqueles que sdo reconhecidos enquanto “elementos de sua ciganidade™: as roupas
coloridas; os acessorios que fazem referéncia ao ouro; o lenco que, mesmo sendo
comum o uso entre as mulheres casadas, € amplamente utilizado por todos que queiram
“se enfeitar” de cigano. Além desses, para compor a performance também sao acionadas

e utilizadas a danca, a musica, a lingua e as lembrancas de um passado némade.

Pensamos serem esses elementos, aqueles reconhecidos também externamente
como “elementos de ciganidade”®, mecanismos importantes na manutencio da
identidade étnica dos grupos, acionados a partir de a¢des e contextos. Como vimos,
compreendemos a etnicidade a partir de um processo organizacional e interacional ou,
mais precisamente, de um relacionamento entre grupos que se percebem como
culturalmente distintos (ERIKSEN, 2002). Além disso, percebemos o carater politico
dessas agdes, uma vez que estes individuos agem em torno de interesses comuns.

Lembrando que:

A acdo politica ndo deve ser tratada como uma simples atualizacdo de
estruturas inconscientes, ou um mero ajustamento a determinagdes superiores
(econbmicas, ecoldgicas etc.) mas é marcada exatamente por sua
intencionalidade, isto €, por seus fins serem assumidos por individuos (ou
grupos) como relevantes para a coletividade e serem perseguidos de modo
relativamente consistente em uma sequéncia articulada de atos (processos)
(OLIVEIRA, 1988, p. 10).

Observamos esses novos contextos a partir das problematizagcbes que Souza
(2013) fez ao atentar para os processos de atuacdo das liderancgas ciganas no Brasil e no
Canada. Indica que sdo eles quem formulam o projeto identitario do grupo®, contendo

as estratégias discursivas e representacionais imaginadas para a identidade cigana.

® Ciganidade é um termo utilizado por Dimitri Rezende (2000) como referéncia a uma possivel
essencialidade.

10 Segundo a autora, “O projeto identitario do RCC, construido a partir desse dialogo, busca desconstruir
determinados esteredtipos, definindo os ciganos como uma minoria étnica transnacional, de origem
indiana, e perseguida ao longo da historia” (SOUZA, 2013, p. 133).
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[...] as construgdes discursivas, moldadas nido apenas pelas circunstancias
internas da “comunidade” cigana, agentes politicos ciganos ou por
consideracgOes estratégicas, mas também pelas circunstancias externas tais
como o0 contexto institucional e significados culturais e, o que é muito
importante, por formulagGes de politicas pablicas (SOUZA, 2013, p. 122).

Ao refletir sobre este tema, Fredrik Barth (2005), ao falar de agentes politicos ou
empreendedores étnicos, faz referéncia aqueles atores que acionam a identidade para a
acdo. Atuam nos processos de construcdo e reconstrucdo das identidades coletivas
mediados com o Estado e que restringem e controlam a liberdade de acdo e de escolha
dos proprios individuos objetivando o reconhecimento ou legitimacdo dos grupos e
comunidades que representam. Alids, esse movimento nos faz perceber que tanto as
identidades individuais como as coletivas estdo presentes na vida social e na vida
politica. Joan W. Scott (2005), em “O enigma da igualdade”, problematiza como esses
dois tipos de identidade estdo interconectados e eternamente em tensdo. As identidades
de grupo, ao definir individuos, acabam por realizar um movimento que pode forcar ou
enquadrar alguém que ndo se reconhece na categoria, ou criar um sentimento de
solidariedade, quando existe identificacdo, em que o individuo discriminado encontra
apoio para se organizar socialmente e lutar por seus direitos, situacdo que me parece ser
a dos ciganos. Desse modo, Scott afirma que as identidades coletivas sdo formas de
organizacao social politicizadas, a0 mesmo tempo em que € um meio de protesto contra
a propria discriminacdo, além de ser onde as identidades individuais estdo articuladas
(SCOTT, 2005, p. 20).

CHEFIAS, LIDERANCAS E AS FORMAS DE ATUACAO

Compreendemos que, na organizacdo politica das comunidades ciganas que
vivem em Sousa, o0s lideres ciganos atuam de modo a garantir o envolvimento daqueles
individuos, com suas identidades particulares, na demarcacdo de uma identidade
coletiva a ser reconhecida pelo “outro”. Logo, as mobilizacdes destas identidades vém

sendo determinantes na conformacdo étnica dos grupos ciganos e, no cenario da
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comunidade de Sousa, a atuacdo de alguns ciganos tem se mostrado com bastante
intensidade. E possivel perceber a presenca de vérias liderancas politicas no local que se
articulam com ONG’s, associa¢des, missionarios e¢ agentes do Estado a partir de um
“projeto politico” de busca por reconhecimento, enquanto minoria étnica e
discriminada. Por isso, o “projeto” traz demandas que levem em conta os problemas

enfrentados ao longo de todos esses anos. Diz Oliveira:

Os mediadores teriam sua existéncia pautada justamente nas tensdes entre 0s
grupos orientados para a comunidade e os orientados para a Nacdo, tendo a
incumbéncia de manter um dominio dessas tensfes, para que o conflito ndo
Ihes fuja ao controle, tendo como consequéncia a perda de espaco para 0s
mediadores melhores (OLIVEIRA, 2013, p. 61).

Batista (2005, p. 247), a partir das pesquisas que fez entre os povos indigenas
Truké que vivem na llha da Assungdo, no Rio S&o Francisco, em Pernambuco, afirma
que quando analisamos esse tipo de sociedade, bem como suas articulagdes politicas,
apreendemos que o representante, ao se constituir enquanto um mediador, acaba por se
distanciar do grupo que deve, ou que se propde, representar. E nesse sentido que o
“porta-voz” acaba por criar (ou tentar criar) um grupo no qual as diferencas e os
conflitos sdo diluidos. Como dito anteriormente, compreendemos que as liderancas
ciganas vém atuando de modo que o “anticiganismo”!!, historicamente perpetrado
diante desses povos, passou a ser utilizado em seus discursos como forma de
legitimag&o de sua identidade (GUIMARAIS, 2012; SOUZA, 2013).

Além disso, percebemos que, a partir da atuacdo dessas liderangas, uma série de
acOes ¢ realizada no sentido de mostrar para os de “fora” que em Sousa existe, “de
fato”, uma comunidade cigana que mantém ‘“viva suas tradigdes”. A criagdo e ampla
divulgacdo do grupo de danga “Dirachin Calin”, o curso basico de alfabetizacdo em

chibi'? para criangas (realizado no centro de cultura da comunidade), o Centro Calon de

11 “No Brasil, a palavra ‘anticiganismo’ é recente, mas ja existe ha algum tempo em outras linguas: em
francés ‘antitsiganisme’, em inglés, ‘antigypsyism’, em alemao, ‘antiziganismus’. Na Alemanha existe
hoje o Centro Europeu para Pesquisa Anticigana (www.ezaf.org) que, em 2005, realizou a Il Conferéncia
Internacional sobre Anticiganismo. A semelhanca de antissemitismo, anticiganismo poderia ser definido
como ‘doutrinas ou atitudes hostis aos ciganos e que contra eles propdem medidas discriminatorias’. Ou
entdo: ‘atitudes, atos ou politicas contrarias aos interesses e direitos ciganos’ (MOONEN, 2011, p. 05).

12 Como também é conhecida a lingua cigana.
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Desenvolvimento Integral — CCDI e a realizagdo de eventos nos ranchos'®, como os
jogos esportivos ciganos, os casamentos tradicionais, entre outros, revelaram-nos que ha
uma mobilizacdo por parte desses agentes que busca incorporar todos aqueles
individuos nos processos de acionamento e demarcacédo da identidade coletiva do grupo.
Para tal, as diferenciagdes internas sdo diluidas e, mesmo se subdividindo em trés

grupos ciganos, em Sousa, 0s ciganos passam a formar uma Gnica comunidade.

Observa-se que nos dois ranchos ciganos em que se localizam esses trés grupos
existem liderancas que, quando “falam”, exteriorizam um discurso bastante articulado e
politizado. Durante a dissertacdo de mestrado, descrevemos uma série de situacoes
sociais que nos deparamos quando estavamos na comunidade. Assim como Gluckman
(1987, p. 239), acredito que tais situacdes, e a analise delas, constituem grande parte da
matéria-prima do antropélogo. A partir destas e de suas inter-relagdes em uma
sociedade particular, pode-se abstrair a estrutura social, as relacbes sociais e as

instituicGes daquela sociedade.

Com isso em mente, narramos 0 seguinte episodio: em um evento, em conversa
com membros da Companhia Nacional de Abastecimento (CONAB), uma das
liderangas do Rancho de baixo foi informada que seu grupo ndo se “encaixaria”
enquanto um “povo tradicional”, visto que a pratica ndOmade ndo seria mais uma
realidade vivenciada pelo grupo e, por isso, ndo entraria como beneficiario em uma das
politicas realizadas pela instituicdo. No entanto, prontamente, o cigano foi capaz de
organizar um discurso que elencasse a cultura de seu povo, afirmando que mesmo
fixados e ndo mais praticando o nomadismo, continuavam sendo ciganos. Em suas
palavras: “Somos um povo tradicional, temos nossa cultura que ta viva e lutamos por ela
todos os dias. Olhe 0 nosso centro! Aqui somos todos ciganos. E uma prova que até o
governo, acostumado a ndo olhar pra nés, ja sabe que aqui tudim é cigano” (Lider
Maninho, maio de 2014).

13 Rancho é como os ciganos identificam o territério em que vivem. No local, estdo classificados como
Rancho de cima, onde vive um grupo e Rancho de Baixo com mais dois grupos.
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A forma como o cigano articulou suas palavras, utilizando inclusive o Centro
Calon de Desenvolvimento Integral (CCDI)* como atestado de ciganidade do seu
grupo, chamou-nos a atengdo. Alias, ele ndo era 6 Unico. Outros ciganos se afirmavam,
agora, membros de um “povo tradicional”, propondo estratégias para a preservagao
cultural e social do grupo e negociando politicas de todas as ordens e esferas em prol da
comunidade. Diante desses novos contextos, buscamos compreender a partir de que
momento e de quais elementos emergem esse processo de ‘“mobilizagdo politica™ entre
aqueles ciganos, se existe alguma relacdo com a construcdo do CCDI em Sousa e 0

porqué da frequente utilizagdo do centro® como legitimagéo de sua identidade.

Com a fixacdo na cidade e atuacdo de alguns mediadores no interior do grupo —
ONG’s, associagOes, missionarios, pastorais, politicos —, 0S ciganos nos indicam que ha
o0 reconhecimento da existéncia de a¢des sociais e politicas que, para serem acessadas,
dependeriam da articulacdo e empenho da propria comunidade. Para eles, um exemplo
também seriam os movimentos indigenas e quilombolas que, a partir de suas proprias
mobilizacBes, foram ganhando espaco. Com isso, existem diversas politicas especificas
aos grupos, além de o6rgdos voltados para promocdo e preservacdo de suas culturas
(como a Fundag&o Nacional do indio e a Fundacio Cultural Palmares). Nesse contexto,
houve o interesse de alguns ciganos, especialmente o0s que sao alfabetizados, em acessar
este universo e, como dizem, “buscar os direitos que historicamente nos foi negados”

(Cigano Maninho, janeiro de 2015).

Na organizacdo social dos ciganos de Sousa ha uma estrutura que, até pouco
antes de nossa pesquisa, aparecia de modo muito bem definido na bibliografia existente
(MOONEN, 1999; GOLDFARB, 2004; SIQUEIRA, 2012). Os chefes ciganos estavam
a frente das trés comunidades, no periodo em que o nomadismo era uma pratica
constante. Eram eles quem negociavam as “paradas”, quem representavam e portavam a

historia oficial*® do grupo. No momento de nossa pesquisa, presenciamos a emergéncia

4.0 ccDl foi construido em 2009 na cidade de Sousa, com o objetivo de trazer fortalecimento cultural
para 0 grupo cigano que ali vive. Porém, na préatica o prédio acabou fechado e utilizado de forma
esporéadica pelas liderangas do Rancho de Cima (CUNHA, 2015).

15 Em outros momentos da pesquisa, ouvimos comentarios que traziam o centro como uma prova de
reconhecimento de sua identidade cultural.

16 Michel Pollak (1989, p. 23), ao problematizar os processos de construgdo da memodria coletiva, aponta
a obra de Maurice Halbwachs para tratar “ndo apenas a seletividade de toda memoria, mas também o
processo de “negociagdo” para conciliar memoria coletiva e memoria individual”. Neste sentido, os
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de outras posicdes sociais. Ciganos e ciganas que, reconhecendo as limitagdes!’ dos
seus chefes no processo de mediagdo com as agéncias, passam a assumir o papel de
“lideres comunitdrios” e atuam diretamente nos processos de negociacdo e de
construcdo identitaria. Por conseguinte, as decisdes que envolviam o coletivo como um
todo, ou que necessitavam da presenca e acdo de mediadores externos, foram realizadas

tradicionalmente pelos chefes, com apoio dos ciganos mais velhos.

Por se tratar de uma comunidade patriarcal’®, sua organizacdo social é
caracterizada por um conjunto de relagcbes nas quais os detentores de poder s&o os
homens, sendo o0s donos da palavra final. Portanto, na hierarquia social do grupo, as
mulheres tradicionalmente ocuparam posi¢es que se limitavam ao espaco de suas
casas. Neste caso, restringiam-se a responsabilidade com a educacgéo das criancas e com
a manutencdo do lar. Sobre esse aspecto, devemos dizer ainda que, assim como € de
responsabilidade do homem, a mulher cigana também é cobrada quanto a geracdo de
recursos financeiros para prover a sua familia. Para tanto, as mulheres ciganas nos
apontam a necessidade de realizar a mendicancia, a quiromancia e a leitura de cartas a
fim de adquirir recursos. O grafico abaixo nos mostra a composicao hierarquica da
comunidade, lembrando que, para sua elaboracdo, nos baseamos nas falas das chefias e

liderancas e de suas esposas.

chefes ciganos sdo aqueles que detém a ““autorizacdo para falar”. Compreendemos que suas historias sdo
formadas a partir da conciliagdo de véarias memdrias, formando uma narrativa oficial que deve ser
contada.

17 A auséncia de estudo se apresenta como a principal, além do amplo reconhecimento da existéncia de
dindmicas externas ao grupo que, para serem acessadas, dependem da articulagdo e da mobilizacdo da
prépria comunidade.

18 Segundo Weber (1964), chama-se patriarcalismo situacdo na qual, dentro de uma associacdo, na
maioria das vezes fundamentalmente econdmica e familiar, a dominagdo € exercida (normalmente) por
uma so pessoa, de acordo com determinadas regras hereditarias fixas (1964, p. 184).
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Epoca do
nomadismo

Jovens e criangas

Piramide 1 — Organizacao social e politica da Comunidade

Ja fixados em Sousa e mediante os atuais processos politicos que os envolvem,
h& algumas mudancas nesse sistema, no qual novas posicGes e formas de lideranca
surgem. A partir da observacdo participante realizada, notamos a existéncia de jovens
atores sociais assumindo papéis identificados pelo grupo como de “lideres
comunitarios”. Aparecem, nesse contexto, como agentes principais e, atualmente,
podem ser considerados como as maiores autoridades do grupo. Os proprios chefes tém
assumido e participam do processo de acionamento e de demarcacdo de sua identidade
étnica. No entanto, aparecem como coadjuvantes ou, mais precisamente, como peca do

“projeto identitario” (SOUZA, 2013) que ali é produzido e utilizado.

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 2, n. 7, p. 38-62, jul. / dez. 2018
48



Jamilly Rodrigues Cunha

Contexto de nossa
pesquisa

Lideres

Chefes e idosos
Homens

Jovens

Mulheres

riancas

Piramide 2 — Organizacao social e politica da comunidade

A figura do cigano Pedro Maia, chefe do Rancho de Cima, nos ajudou a pensar
essas novas dinamicas percebidas. Afinal, a autoridade e a atuacdo desse cigano séo
pautadas em um modo tradicional de chefia, operando no interior do grupo e resolvendo
conflitos internos. Nao “fixados” em Sousa, na época em que se praticava o nomadismo
de forma continua, Pedro Maia afirma que os chefes eram aqueles que escolhiam e
mediavam o “pouso”?®. Para isso, levavam consigo algumas cartas de recomendag&o®
que atestavam as boas intencdes do “bando”, como pejorativamente foram identificados.
Além disso, indica gue, ainda nessa época, toda e qualquer decisdo deveria passar por
sua aprovagdo. Caso negasse, todos 0s ciganos prontamente acatariam sua ordem e
passariam a agir a partir de suas indicagdes. Consentir casamentos, realizar rituais,

conseguir alimentos e decidir novas rotas eram, entéo, suas fungdes.

19 Pouso é uma categoria émica que faz referéncia a época em que os ciganos vivenciavam o nomadismo.
Representa os periodos que serviam de descanso durante as viagens e 0s espacos que eram utilizados
€como acampamentos provisorios.

20 «“Além disso, no jornal o Didrio da Borborema, uma das matérias trazia reclamacdes dos moradores de
um bairro com um grupo cigano acampado no bairro do Catolé. Esses, por sua vez, apresentaram ao
jornal e a populagdo uma carta de recomendagdo assinada por politicos locais atestando a dignidade e
boas intengdes do grupo” (BATISTA et al., 2012).
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La em Campina?!, nds arranchava no bairro do Quarenta, perto do campo de
aviacgdo. Eu fui recomendado daqui de Sousa, la para o Argemiro Figueiredo,
era senador. Eu fui recomendado pelo Deputado Baduino Minervino de
Carvalho. Ai eu levei uma carta de recomendacdo, e chegando, olha nés
fumo bem acolhido. Isso foi em 1958. Além do Argemiro, nés tinha outro
amigo, o Tenente Gama. A gente tinha muito, muito, muito amigo da policia.
(Chefe do rancho de cima, Pedro Maia, maio 2012).

Por sua vez, o “lider comunitario” — como assim se apresenta — desenvolve
atividades muito distintas das que foram relatadas pelo cigano Pedro Maia. Com efeito,
sdo aqueles que incentivam 0s ciganos com suas identidades particulares para a
performance? e, consequentemente, para a agio coletiva. Além disso, “é aquele que vai
se constituir a partir da sua capacidade de mediar as relagdes com as agéncias e que sdo
percebidas enquanto possuidoras de um poder que deve ser trazido e instalado no
interior da comunidade” (BATISTA, 2005, p. 32). Age “através de redes de
solidariedade que tém como mola propulsora a origem e as tradi¢cdes cultivadas e
rememoradas, ancoradas na memoria coletiva” (SECUNDINO; BURITY, 2010, p. 27).
Compreendemos, assim, que sua atuacdo € puramente coletiva e para aléem dos limites
do grupo. Ela é, antes de tudo, de mobilizacdo e de persuasdo, na medida em que
encoraja os individuos, acostumados a camuflar sua identidade como estratégia de

driblar o preconceito, a demarcarem e se reconhecerem enquanto ciganos.

Interessadas em compreender de modo mais profundo a relagéo entre ciganos e
liderancas, decidimos observar as comemoracdes da semana que antecede o dia 24 de
maio, Dia Nacional dos Ciganos, especialmente a festa de abertura dos “Jogos
Ciganos”. Os jogos foram organizados pelas liderangas locais com apoio da Secretaria
de Esporte e Lazer do Governo do Estado da Paraiba. O campeonato aconteceu em
frente ao prédio do CCDI, no dia 23 de maio. Além dos ciganos, contou com membros
do governo, imprensa, alguns estudantes da Universidade Federal de Campina Grande e
missionarios evangélicos de diferentes cidades do Brasil que atuavam no local. Nossa
intencdo foi escolher um momento em que houvesse uma maior interagcdo entre toda a

comunidade, que, conforme dito anteriormente, é subdividida em trés grupos. SO assim

21 Campina Grande é uma cidade que aparece bastante na rota migratdria dos ciganos e fica localizada no
interior da Paraiba, a 120 km da capital do Estado.
22 \/er Richard Schechner (1988).
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seria possivel compreender o tipo de relagBes que existem entre os grupos, os chefes e
os lideres, bem como as disposices e as utilizagdes dos espagos pelos individuos.

Dito isto, passo entdo & descricao?s:

Bem... eu ja estava na cidade de Sousa ha cinco dias. Porém, por uma questdo
estratégica, ainda ndo havia dormido em nenhum dos ranchos. Eu precisava me
deslocar entre os dois espacos e, por estarem, nagquele momento, em conflito, ndo havia
a possibilidade de dormir em um grupo e, durante o dia, ir para o outro. Minha ideia
foi, entdo, passar o dia entre os ciganos e retornar para uma pousada a noite. No dia
22 de maio de 2015, ap6s encontrar no centro da cidade uma colega pesquisadora que
estava interessada em conhecer os ciganos de Sousa, fui convidada (pelos trés grupos)
para participar das festividades do dia 24 de maio. Partimos, assim, em direcdo a

comunidade.

A cigana Ilda, minha “mae cigana” — assim se identificou quando um
missionario que estava no local a questionou acerca de minha origem —, prontamente
me recebeu em sua casa. No Rancho de Cima, eu passei a tarde e a noite do dia 22
presenciando todos os preparativos para 0s jogos que aconteceriam no dia seguinte.
Naqguele evento em especifico, a casa onde eu estava hospedada foi utilizada pela
Secretaria de Cultura, Juventude, Esporte e Lazer do governo do Estado da Paraiba

para guardar os uniformes dos times e o lanche que seria servido durante 0s jogos.

O dia 23 de maio comecou cedo e as 5 horas da manha ja havia movimentacao
no rancho. Muitos ciganos animados com o evento brincavam de futebol enquanto
esperavam suas esposas, que se arrumavam para a festa. Outros, moradores do rancho
de baixo, circulavam pelo rancho de cima a fim de tomar o café que seria servido pelo
governo. Apés alguns atrasos com a alimentacéo, foi decidido que o café seria servido
apods a abertura do evento e, entdo, todos fomos em dire¢cdo ao CCDI para dar inicio a
cerimonia. Logo de inicio, pude perceber a presenca de muitas liderangas, com excecao
de uma que estaria, naquele momento, em maior conflito com o lider que teve sua casa

utilizada pelo governo. Além deles, ciganos de todos 0s grupos ja estavam acomodados

23 A descricdo contém trechos do diério de campo.
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numa tenda montada para o publico que assistia aos jogos. Como j& previa, mulheres e
criangas se posicionaram em um espago que praticamente ndo foi utilizado pelos
homens. Estes, por sua vez, juntaram-se as autoridades do governo e por la

permaneceram.

O inicio da cerimdnia ocorreu com o desfile das bandeiras do Brasil, da
Paraiba e da Secretaria da Cultura, Juventude, Esporte e Lazer, cada uma foi
carregada por uma lideranga. A bandeira dos ciganos foi levada por membros do
grupo de danga que, por sua vez, foi coordenado por uma cigana da comunidade. Logo
apos, iniciou-se o desfile dos 11 times (homens, mulheres e criancas participaram)
compostos por ciganos dos dois ranchos. No desfile, houve o toque do Hino Nacional,
momento bastante respeitado por todos. Formou-se uma mesa de abertura com 0s
representantes do Estado e as liderancas comunitarias. O primeiro a falar foi o
representante do governo que prontamente ressaltou a atuacdo das liderancas da
comunidade na mobilizacdo e fortalecimento cultural do grupo, passando a fala para

alguns lideres que ainda ndo haviam tido espaco na cerimonia.

Ap0s os devidos agradecimentos, o lider Damido enfatizou alguns dados sobre
“os ciganos de Sousa”, mostrando ndo apenas os problemas, mas, sobretudo, os
avancos que o grupo alcancou durante esses Ultimos anos. Ressaltou, ainda, o
comprometimento daqueles que participavam do evento em bom numero (acredito que
entre participantes e plateia havia aproximadamente 300 ciganos no local, de todas as
geracdes) e a importancia de um momento de integracdo. Seguido do Sr. Damido, o
lider Pedro Bernadoni também discursou e destacou o trabalho que fazia no grupo
como professor do “curso de chibi”. Chamou trés alunas para que elas pudessem ler
um texto que remetia a época do nomadismo e o processo de fixagdo no local. Em suas
falas, guiadas pelo papel que cada uma carregava, destacaram os elementos de sua
ciganidade, neste caso, a lingua, o respeito com os mais velhos, a danca, as trocas e a
quiromancia. Além disso, o0 texto também dava conta da existéncia dos chefes ciganos
(porém néo vi nenhum chefe no local) e sua representagdo para o grupo, afirmando
que: “O chefe cigano representa um papel muito importante. Além de caracterizar a
comunidade, os ciganos o tinham como o protetor, ele decidia o futuro da comunidade”

(trecho do texto lido pelas alunas). A partir disso, houve a apresentacédo do grupo de
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danca e a dispersdo dos lideres que passaram a fornecer entrevistas e conversar com

0s membros do Estado.

Certamente, participar do evento foi muito importante para a compreenséo de
como, atualmente, os grupos ciganos de Sousa se organizam e se revelam na interagéo
com o “outro”. A presenca de varios mediadores no local acabou por revelar o modo
como as liderancas atuam negociando sua identidade com o Estado e, por sua vez, o
esforco e envolvimento de todos nesse processo. Como vimos, 0S ciganos passam por
um momento nunca antes vivenciado. Atualmente, ha uma mobilizacdo a fim de que
tais individuos se reconhecam enguanto pertencentes a um grupo étnico com uma
identidade cultural propria, para que assim acessem politicas sociais. No entanto,
historicamente, nos processos interacionais, procuraram representar outros papéis
socialmente aceitos e, por isso, dificilmente utilizavam-se de uma performance cigana.
Mas, antes de prosseguirmos, é necessario dizer o que queremos quando falamos em

“performance cigana”.

Tal questdo nos remete a Goffman (2009), haja visto que, para o autor, o
individuo performatiza quando, por meio de uma apresentacao, desempenha estratégica
e ritualmente um papel social orientado a partir da expectativa de uma plateia. Alias,
seguindo as concepgdes goffmanianas, esse seria um dos problemas em pensar
identidade através de concepcdes essencialistas, uma vez que a identidade social € uma
construcdo criada conjuntamente, produzida e reproduzida para apresentacdo, interacdo
e reconhecimento. E muito interessante observar o modo como tais atores organizam
seu “equipamento expressivo” a ser empregado de forma consciente e intencional em
alguns processos interacionais de negociacdo e de demarcacao identitaria. Nesse caso,
eles ndo acionam elementos que, apds os processos de ressignificacdo simbdlica, fazem
parte do seu sistema social e cultural. Afinal, as roupas coloridas, os cabelos longos, os
chapéus, os dentes de ouro, bem como o “chibi”, ja ndo fazem parte do seu cotidiano

com tanta frequéncia e isso € perceptivel gracas a convivéncia intensa que tivemos.

Com isso, ndo estou dizendo que, ao estar na comunidade, os ciganos néo
representem para nos. Ao contrario, existem varias ordens e processos rituais e em

algum momento claramente estdvamos seguindo uma mesma “linha” e fui instada a ser
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“equipe”?*, ou plateia. Porém, durante nossa inser¢do nos grupos estudados, em alguns
momentos ouvimos uma expressdo que muito nos chamou a atengéo e que pode ser
pensada a partir da discussdo que realizamos. Os ciganos que pesquisamos vivenciam
claramente esse processo de emergéncia étnica e, nesse sentido, ha uma mobilizacéo,
sobretudo por parte das liderancas, para que tais individuos, acostumados a ndo assumir
este papel, voltem (ou passem) a se dizer e a interagir enquanto tais, especialmente
diante de certos cendrios especificos que, no contexto de nossa pesquisa, chamamos de
“arenas politicas”. Como consequéncia, ¢ comum ouvir na comunidade falas como “‘se
enfeitar de cigano”, pois sabemos que existe uma performance que se desdobra numa

linguagem que informa um papel, neste caso, o de serem ciganos.

Como vemos, tais individuos estdo controlando conscientemente o acesso a
informacdo através de certas estratégias, e gerenciando, a partir da apresentagcdo de uma
performance que estd sendo dramatizada, o acesso a informagdo. Lembramos que,
naquilo que Goffman chama de “realiza¢do dramética”, o individuo geralmente inclui,
em sua atividade, sinais que acentuam e configuram fatos confirmatérios. Se tal
atividade tem de tornar-se significativa para os outros, o ator precisa mobiliza-la de
modo tal que expresse, durante a interacdo, o que ele quer transmitir (GOFFMAN,
2009, p. 36).

Desse modo, a utilizacdo desses elementos, essencializados e idealizados,
correspondem ao fato de que ao escolher um papel social amplamente estabelecido,
como é o caso dos ciganos, o agente se depara com uma fachada que também ja esta
estabelecida e institucionalizada. Como nos diz Goffman (2011, p.41), existem as
“expectativas estereotipadas” e, nesses processos, a fachada ndo ¢ criada, ele a
selecionou. Por conseguinte, quando 0 agente social se apresenta diante dos outros, “seu
desempenho tendera a incorporar os valores oficialmente reconhecidos pela sociedade e
até realmente mais do que o comportamento do individuo como um todo” (GOFFMAN,
2011, p.41). Nesse jogo, utiliza-se varias estratégias a fim de convencer o publico da
veracidade do papel que esta desempenhando. O “cenario”, que para Goffman ¢ parte da

fachada, é um desses artificios que compreende o pano de fundo da acéo.

24 Goffman (2011, p. 78) utiliza o termo “equipe” para discutir as “equipes de representagdo”, pensando
estas como qualquer grupo de acdo onde os individuos cooperem na encenagdo de uma rotina particular.
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Na comunidade cigana em que pesquiso, para citar outra situacdo, existem os
espacos publicos e privados, aqueles que podem ser acessados e 0s que ndo podem ser.
Nesse caso, se a sala de estar geralmente é o lugar em que recebemos nossas visitas,
onde a mobilia e a decoragdo passam uma informacéo intencionalmente premeditada, 0s
ciganos utilizam outro espaco e que, concomitantemente, também corresponde a esse

processo de essencializacdo de seu sistema cultural.

Por conseguinte, se uma das principais caracteristicas que os sao atribuidas é o
nomadismo, os ciganos de Sousa, ao invés da sala de estar, recebem o “outro” em frente
as suas casas, sob a sombra das arvores. Isso demonstra uma clara intencdo de
reproduzir um cenario que remeta a um periodo ja ndo vivenciado. No espaco, existem
tecidos e tapetes que cobrem o chéo, geralmente uma fogueira onde é preparado o café
e, em alguns casos, é possivel encontrar uma bandeira cigana. Interessante que, apds
bastante convivéncia, ao acessar outros espacos de suas casas, um namero significativo
delas conta com uma sala de estar, uma cozinha equipada com fogdo, mesa e geladeira,

além de quartos com camas, guarda-roupa etc.

Outra parte do equipamento expressivo é o que Goffman (2011) chama de
“fachada pessoal”. Esse artificio diz respeito aquilo que o proprio ator carrega consigo e
tem a ver com o corpo bioldgico: sexo, idade, fenétipo, altura, expressdes faciais e
gestos corporais. Fator muito evidente quando olhamos para 0s ciganos. Seus cOrpos
sdo treinados e vigiados pelos mais velhos ou pelas liderancas quando instados a ser
“equipe”. Esse aspecto vai desde os comportamentos corporais (ja ouvi de uma cigana a
seguinte frase: “se veio vestida de cigana, entdo se comporte como uma’), como o tom
da fala (sempre melddica), o comprimento do cabelo, entre outros aspectos carregados
em seus corpos que ajudam a compor esse “personagem”. Alids, esta preparacdo tem a
ver com o fato de que toda acdo social € precedida por uma definicdo a partir do qual o
ator escolherd a linha de acdo que seguird. Processo que pode ser consciente ou
inconsciente. A definicdo da situacdo € sempre muito importante no sentido
organizacional do ator ou da equipe. Tendo em vista a natureza do encontro, ele podera
optar por qual linha seguir e qual fachada utilizar e estara atento ao que o autor chama

de a¢des de “preservacdo da fachada”.
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DEFININDO PAPEIS — CHEFIA E LIDERANCA

A ideia de que essas liderancas sdo uma ressignificagdo da chefia, como
indicado por Robson Siqueira (2012), merece uma melhor reflex&o. Diante dos novos
processos e dinamicas vivenciadas a partir da “fixagao” em Sousa, o que percebemos ¢
a ressignificacdo da prépria chefia. Ao estar em Sousa e sem a necessidade de mediar
“pouso”, além de um processo de integracdo dos ciganos ao ambiente urbano e,
consequentemente, a incorporagdo de novas praticas, percebemos que os mediadores??,
que se inserem na comunidade e fazem a intermediagdo com a “nagdo” (WOLF, 2003,
p. 73), sdo prontamente levados pelas liderancas para conhecerem e conversarem com
0s “chefes ciganos”. Torna-se claro que, atualmente, sdo os “grandes portadores da
cultura do grupo”, viveram a época némade, conhecem a “vida cigana” e articulam em
suas falas as principais tradicbes desse povo. Ou seja, acionam também aquela
percepcdo que estd no imaginario dos “ndo ciganos” e que € relevante no contexto
politico no qual esses grupos estdo inseridos. O mais interessante é que 0s proprios
lideres, embora se coloquem como “os representantes” quando indagados a respeito de
sua origem, também nos indicaram sua “turma’?® e, respectivamente, a chefia a qual
pertencem. Alias, a “vida cigana” ¢ aquela vivenciada na época do nomadismo que,
apesar de se constituir como uma pratica imposta de fora para dentro por conta das
constantes expulsdes, é rememorada com certo saudosismo pelos chefes, que declaram

“¢ cigano quem ja foi ndmade”.

Desse modo, com o passar do tempo e através do aprofundamento das relagdes
no campo da pesquisa, compreendemos a existéncia de alguns lideres com modos de
agir distintos, mas que se consideram mediadores e assim sdo reconhecidos no interior

do grupo. Ora, na cerimdnia de abertura dos “Jogos ciganos”?’, tais distincdes se
grup g g

25 Neste caso, estamos falando dos mediadores que ndo necessariamente sdo membros do grupo. Partindo
das concepgdes defendidas por Wolf, Andrade (2009, p. 05) afirma que “mediadores seriam aquelas
pessoas que assumiriam posicdes chave nessa rede que se estende desde as comunidades, entendidas
como sistemas locais, até o sistema nacional, com seu grande leque de institui¢des e aparatos”. Portanto,
sua “funcdo bésica ¢ estabelecer relagdes” entre os individuos orientados para a comunidade que querem
estabilizar ou melhorar suas chances na vida, mas que ndao tém a seguranca econémica e as conexdes
politicas, com os individuos orientados para a nacdo que atuam principalmente em termos das formas
culturais complexas padronizadas (WOLF, 2003, apud OLIVEIRA, 2013).

26 Como os ciganos chamam o grupo em que fazem parte.

27 Evento realizado na semana do dia 24 de maio que procura reunir toda a comunidade cigana de Sousa.
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apresentaram de modo mais aparente. Cada lideranca desenvolveu uma relacdo (de
poder) particular diante da comunidade e seu comando foi sentido também de modo
distinto pelos individuos. Por exemplo, dependendo de quem falasse, percebiamos uma

maior atencao do publico, ou, ainda, gritos de apoio e satisfacao.

[...] no exercicio de pesquisa e descricdo, vdo surgindo as figuras
alternativas, o que me permite enfatizar a variabilidade da cultura. Através
delas percebemos um certo grau de autoridade com énfases distintas, com um
ponto em comum: todas de consideram legitimas, embora em graus variados
(BATISTA, 2005, p. 32).

Além disso, é interessante constatar que, diferentemente dos chefes — sempre 0s
mais idosos e experientes —, a maioria das liderancas que identificamos sdo bastante
jovens. As novas dinamicas politicas impostas aos grupos acabam por gerar um
movimento que, a0 menos no Brasil, é bastante novo. Estamos falando de um ativismo
politico praticado pelos ciganos mais jovens e, dentre estes, temos a mobilizacdo de
algumas mulheres?8, que ultrapassam varias barreiras a elas perpetradas historicamente

e hoje sdo ouvidas e instadas a participarem da luta em prol do povo cigano.

Até o momento da pesquisa, identificamos apenas uma mulher cigana
desempenhando esse papel. E o caso de Marcilania Alcantara®®, pedagoga e professora,
que organiza um grupo de danca no Rancho de Cima e montou espetaculos que
trouxeram, em seu enredo, aspectos considerados tradicionais ao universo cigano. O
grupo faz apresentacGes ndo apenas em Sousa, mas em todo o Nordeste. Além disso, ela
tem articulacBes com outras liderancas femininas do Brasil, como a ativista Romani
Yaskara Guelpa®, e aciona os jovens ciganos para uma acao de valoracdo de identidade.
Logo, assume uma posicao de destaque na organizacdo social do grupo e exerce uma

relacdo de poder®! com os demais ciganos, controlando seus gestos, suas atitudes,

28 Ao pesquisar outros universos ciganos, nos deparamos com uma comunidade que vive em Condado,
também sertdo do Estado, liderada por uma jovem cigana, que se apresenta como presidente de sua
comunidade, e articulada com outras liderangas femininas no Brasil.

29 Tenho autorizagdo para cita-la.

%0 Graduada em Letras e Pedagogia pela USP. Presidente da Associacdo CERCI - Centro de Estudos e
Resgate da Cultura Cigana. Pesquisadora do LEER/USP.

31 Michel Foucault, no livro “Microfisica do Poder”, indica que o poder funciona e se exerce em pontos
diferentes da rede social e em niveis variados, sem necessariamente estarem integrados ao Estado.
Portanto, “rigorosamente falando, o poder ndo existe; existem praticas ou relagfes de poder. O que
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habitos, comportamentos, bem como os discursos que sdo por eles enunciados
(FOUCAULT, 1979), como podemos perceber através dos trechos encontrados no

diario do campo abaixo.

Acompanhei as meninas no ensaio do grupo de danca. Elas ensaiaram trés
musicas para apresentar amanha na abertura dos jogos. Foi bem interessante
perceber a lideranca desempenhada por Marcilania. O ensaio sé comegou
apo6s a sua chegada. Ela definiu as misicas, quem e como iriam se apresentar,
mesmo com a docura que lhe é tdo caracteristica, a cigana indicou e
controlou os gestos, os comportamentos das meninas e a disposicdo no
espaco (Trecho do diario de campo, maio de 2014).

Entdo, se antes a preocupacdo com a manutencdo cultural advinha
principalmente dos mais idosos (GOLDFARB, 2004), o desejo, atualmente, perpassa
também 0s mais jovens. Isso possibilita, a nosso ver, uma mudanca na hierarquia social
do grupo. Nesse caso, 0s mais jovens participam das principais decisdes e sdo ouvidos e
instados a lutar pelos direitos coletivos. Esse cenario foi analisado pelo pesquisador
Robson Siqueira (2012) que, ao enfocar e analisar a organizagdo politica dos ciganos
que vivem no Rancho de Baixo, aponta para uma mobilizacdo dos mais jovens através

da figura do cigano Maninho, afirmando:

Organizar os jovens numa associa¢do facilita no contato com agentes
apoiadores, que terdo a frente dois quadros de pesos e medidas independentes
entre si aos quais auxiliar. E uma forma de tirar as necessidades dos jovens
de dentro do quadro geral e separa-las, tornando-as aparentes. Em linhas
gerais, as demandas ficariam definidas em duas frentes: enquanto os idosos e
adultos reivindicam trabalhos e doagfes de alimento, roupas, recursos
financeiros e remédio para eles e as criangas, 0s jovens, que no futuro hdo de
tornar-se 0 esteio condutor do seu povo, Se concentram em Cursos
profissionalizantes, formag8o educacional, emprego, inclusdo digital, bolsas
de estudo, esporte e arte (SIQUEIRA, 2012, 139).

Como vemos, esse cenario trouxe modificacOes significativas para o grupo. Os
jovens assumem os desdobramentos da fixacdo. O fato de serem escolarizados, e por
ISSO atravessarem outros universos, os fazem ser articuladores e mobilizadores de sua
identidade. Todo esse quadro pode revelar mudancas estruturais que, para serem

verificadas, fazem necessaria a realizacdo de mais pesquisas de campo. O trabalho

significa dizer que o poder € algo que se exerce, que se efetua, que funciona. E funciona como uma
maquinaria, como uma maquina social que ndo esta situada num lugar privilegiado ou exclusivo, mas se
dissemina por toda a estrutura social. Nao é um objeto, uma coisa, mas uma relagdo [...]” (FOUCAULT,
1979, p. 19).
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desenvolvido por Marcilania Alcantara que, como disse, até 0 momento da pesquisa € a
unica mulher que percebemos assumir a posi¢do de lideranga em Sousa, nos indica a
existéncia de novas dinamicas internas e externas, inclusive uma possibilidade de
empoderamento de outras Calin®?. Afinal, existe uma mobilizacdo de mulheres ciganas
no Brasil e, atualmente, se pensarmos 0s ativistas que fazem a mediacdo com agéncias
para além de seus grupos e tentam articular um projeto identitdrio de cunho mais
nacionalista (e até transnacional), algumas mulheres ganham bastante destaque. E o
caso da cigana Romi Elisa Costa, presidente da Associacdo Internacional Maylé Sara
Kali, que defende uma pauta voltada para a produgdo de politicas puablicas que
contemplem os ciganos e seus diversos recortes.

Aparentemente, mulheres que até entdo tinham seu poder de atuacdo limitado ao
espaco de suas casas e a manutencdo do lar, bem como a educacdo dos seus filhos,
passaram a perceber que as demandas levantadas pelos lideres ciganos ndo contemplam
suas necessidades e que elas podiam ser também representantes de seu grupo. Isso faz
com que algumas delas passem a exercer (ou desejar exercer) um tipo de lideranca que,
muito provavelmente, a0 menos internamente, ndo € da mesma ordem daquela
desempenhada pelos homens. Porém, e a partir do governo da presidente Dilma
Rousseff (2011-2016), foram chamadas a participar de uma agenda politica que antes
era unica e exclusiva do universo masculino. Durante nossa presenca em campo, foi
possivel perceber a auséncia de mulheres que, por sua vez, estavam viajando e
participando de reunides e de encontros por todo o Brasil. Perceptivel também € a
hostilidade diante da emergéncia da mulher enquanto alguém possuidor de poder, capaz
de negociar com o Estado, haja vista que, como notamos, 0s ciganos apresentam um
sistema patriarcal que regula as relagdes e no qual, tradicionalmente, homens ocupam as

posi¢Bes mais importantes na comunidade.

Pesquisadora: As mulheres tém viajado bastante, né?

Cigana D.D.: Algumas. N&o sdo todas. Acho errado deixar filho e marido.
Depois fica mal falada.

Pesquisadora: Sua esposa ja viajou para participar de algum evento como o
que vai acontecer em maio?

Cigano E.: Ndo. Ela nem quer. Sabe que ndo pode. Ndo tem como deixar a
casa (Sousa, janeiro de 2015).

32 Como a mulher cigana é chamada no contexto da comunidade de Sousa.
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A GUISA DE CONCLUSAO

E muito interessante participar desse momento, em que podemos analisar a
atuacdo das liderancas ciganas e pensar a existéncia de um movimento cigano no Brasil.
A acdo desses agentes é bastante recente, pois recente € a producdo de politicas
especificas para tais povos. Logo, como uma pauta que esta em discussdo, temos muitos
processos que carecem de investigacdo. Nossa intencdo € revelar apenas um cenario,

diante de uma diversidade de formas de existir e se colocar nas “arenas politicas”.

De modo geral, reconhecemos a “dimensdo politica como elemento primordial
de fortalecimento étnico” (OLIVEIRA, 2013, p. 45). O ativismo politico desenvolvido
pelas liderancas comunitarias tem sido o agente principal nos processos que envolvem a
manutencdo e a construcdo da identidade étnica do grupo cigano que vive em Sousa.
Isso possibilita o reconhecimento por parte do Estado, enquanto minoria étnica,
garantindo-os ndo apenas 0 acesso as politicas sociais, mas, sobretudo, e de um modo
mais amplo, a insercdo da identidade cigana na pauta de discussao do governo Federal,

atenuando, assim, um historico de invisibilidade e injusticas.
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DESAFIOS PARA A MEDIA(;AO DA RETOR[CA
DA CIDADANIA AO UNIVERSO DAS DEMANDAS ETNICAS:
exercicio investigativo entre os ciganos Calon de Sousa (PB)

Challenges for the mediation of rhetoricity of citizenship to the universe of ethnic
demands: investigative exercise between the Gypsies Calon from Sousa (PB)

Jéssica Cunha de Medeiros

Doutoranda pelo Programa de Pds-Graduacdo em
Antropologia (PPGA) da Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE).

RESUMO. Partindo das discussdes sobre os desafios e as mudancas que foram se
instaurando tanto no plano global, como mais restritamente no ambito do Brasil, com
relacdo ao papel do Estado como instancia fundamental para o reconhecimento e
atendimento de demandas especificas aos grupos minoritarios, vamos trazer a analise
para 0 nosso campo de pesquisa: discutir os ciganos na Paraiba, especialmente, o
Rancho dos Calon, localizado no municipio de Sousa. Ao longo dos Gltimos 30 anos,
assistimos ao processo de articulagdo entre liderangas Calon e as diversas formas de
poder publico. O artigo analisa a regido de Sousa e como vem se mostrando enguanto
um lugar de rota para as familias ciganas Calon, o que gerou uma relacdo de
fortalecimento de autoridade politica local, resultando numa alianca que perdura até
hoje. Portanto, entender os processos de mediacdo em seus diversos niveis entre 0s
Calon de Sousa e o setor publico nas suas mais variadas instancias, com as organizacoes
que se estendem enquanto representacdo do Estado - tais como agentes governamentais,
universidades e agentes comunitarios -, abre caminho para comegarmos a compreender
como estes ciganos incorporam a retorica da cidadania a identidade étnica, como estéo
organizados social e territorialmente em Sousa e, consequentemente, como diversos
grupos e familias se articulam no Brasil.

PALAVRAS-CHAVE: Ciganos. Estado. Cidadania. Mediacdo.

ABSTRACT. Based on the discussions on the challenges and changes that have been
established both globally and more strictly in Brazil, regarding the role of the State as a
fundamental body for the recognition and attendance of specific demands to minority
groups, we will bring the analysis for our field of research: discussing the gypsies in
Paraiba, especially the Rancho dos Calon, located in the municipality of Sousa. We
have identified that over the last 30 years we have witnessed the process of articulation
between Calent leaders and the various forms of public power. The article allows to
analyze that the region of Sousa has been showing itself as a place of travel for the
gypsy Calon families, which has resulted in a strengthening relation of local political
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authority, resulting in an alliance that lasts until today. Therefore, understanding the
processes of mediation in its various levels between the Sons of the Sons and the public
sector in their most varied instances, with organizations that extend as representation of
the State, such as government agents, universities, community agents, opens the way to
begin to understand how these gypsies incorporate the rhetoric of citizenship to ethnic
identity, as well as the way in which they are socially and territorially organized in
Sousa and, consequently, how various groups and families articulate themselves in
Brazil.

KEYWORDS: Gypsies. State. Citizenship. Mediation.

CONTEXTOS DE MEDIACAO DAS POPULACOES CIGANAS COM O ESTADO

Com a promulgacdo da Constituicdo Federal do Brasil de 1988 e, anos depois,
da efetivacdo da 62 Camara®, comecamos a assistir um tratamento especifico aos temas
relacionados aos segmentos sociais que estdo reunidos sob a égide “comunidades
tradicionais” 2, pelo fato de se associarem a um modo de vida tradicional e distinto da
sociedade nacional majoritaria. Com esse processo de mudanca, associou-se ao papel do
Estado a funcdo de assisténcia e aos diferentes grupos a condi¢do de protagonistas na
arena publica. Desde entdo, nos deparamos com acgdes que, dentre outros espectros,
procuraram superar o estigma — resultante muitas vezes da préatica estatal que gera uma
condicdo de incapacidade construida pelo regime de tutela —, o que implicou em busca

de recursos publicos associados a reivindicacdo por direitos.

Diante do contexto de redemocratizacdo, 0s grupos, a partir de entdo, passaram a

acionar o Estado com base em demandas eleitas por eles, iniciando uma forma de

1 Com a retomada do processo democratico, a atuacdo do Ministério Publico Federal expandiu-se e, a
partir de abril de 1994, criou-se a Camara de Coordenacdo e Revisdo dos Direitos das Comunidades
Indigenas e Minorias (Art. 6, VII, “c”), na qual se incluiram as “comunidades negras isoladas” —
remetendo-se ai aos antigos quilombos - e as minorias ciganas. Em decorréncia, a 6% Camara de
Coordenago e Revisdo do Ministério Publico €é intitulada Camara dos indios e Minorias (MOONEN,
2011). Ver também: http://www.mpf.mp.br/atuacao-tematica/ccré. Acesso em julho de 2018.

2 Entre os povos e comunidades tradicionais do Brasil estdo os quilombolas, os ciganos, os povos de
terreiro de matriz africana, os seringueiros, 0s castanheiros, as quebradeiras de coco-de-babagu, as
comunidades de fundo de pasto, os faxinalenses, os pescadores artesanais, as marisqueiras, os ribeirinhos,
0S varjeiros, 0s caigaras, 0S praieiros, 0s sertanejos, 0s jangadeiros, 0s acorianos, 0S campeiros, 0S
varzanteiros, 0s pantaneiros, 0s caatingueiros, entre outros. Ver também: http://www.mpf.mp.br/atuacao-
tematica/ccr6. Acesso em maio de 2018.
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planejamento e de acdo por parte de diversas organizacdes. Esse cenario favoreceu a
emergéncia e a expanséo de representantes dos grupos ciganos. Assim, reforgou o papel
de individuos que séo responsaveis por articular recursos e demandas junto ao poder
publico (Unido, Estados e Municipios) e que buscam a construcdo de politicas publicas
especificas para as recém nomeadas comunidades, grupos étnicos e povos tradicionais,

adotando o papel de mediadores.

As politicas publicas voltadas aos Povos e as Comunidades Tradicionais sdo
recentes no contexto do Estado brasileiro. Tiveram como marco a Convencao 169 da
Organizacdo Internacional do Trabalho (OIT), aprovada em 2002, que trata dos direitos
dos povos indigenas e tribais no mundo. No Brasil, esse publico passou a integrar a
agenda do governo federal apenas em 2007, por meio do Decreto n. 6.040, que instituiu
a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais (PNPCT), sob a coordenacdo da Secretaria de Politicas de Promoc¢édo da
Igualdade Racial (SEPPIR) da Presidéncia da Republica. Essa assisténcia garante aos
nascidos no pais os mesmos direitos dos outros cidaddos brasileiros, ainda que, na
pratica, muitos desses direitos foram e sdo constantemente violados. Como chama
atencdo Moonen (2011), a Constituicdo de 1988 ndo se refere explicitamente aos
ciganos, 0 que gerou, por parte dos agentes publicos, a extensdo destes a classificacdo

de “Comunidades Tradicionais”.

Ao deslocar essas questdes para o territorio da Paraiba e focar no Rancho dos
Calon?®, localizado no municipio de Sousa®, depreendemos como, ao longo dos Gltimos
30 anos, podemos assistir ao processo de articulagdo entre as liderangas Calon® com as

diversas formas de poder publico. Nos anos de 1970, os Calon fizeram de Sousa um

3 Sendo uma categoria nativa, rancho indica um espaco distinto associado a uma organizagdo social e a
uma lideranca. O rancho esta associado a forma acampamento, indicando e recuperando o “tempo de
atras” (GOLDFARB, 2013), quando estes se deslocavam com frequéncia entre localidades.

4 Sousa é uma cidade no Sertdo da Paraiba, em que existem quatro grupos localizados nos espagos
descritos como ranchos. Estéo situados ao sul da Rodovia Transamaz6nica, entorno do km 463 da BR-
230, no bairro Jardim Sorrilandia I1l. Mesmo sendo considerado perimetro urbano, estd afastado da
cidade, ficando entdo numa posi¢do ambigua.

®> Quando se destaca esse tipo de identificacdo — cigano calon — ha uma referéncia a uma lingua e quase
sempre a uma localizacdo regional, indicando ai um reconhecimento ao processo de colonizagéo.
Segundo Moonen (2011), os ciganos da etnia Calon foram os primeiros a chegar ao Brasil em meados do
século XVI, vindos de Portugal na condi¢do de degredados. Segundo esse autor, poderiamos afirmar que
sdo de origem ibérica, onde sdo mais conhecidos como Gitanos. Os ciganos calon percorreram outros
paises da Europa, como também o continente americano, e a historiografia reconhece que essa populacéo
sofreu processos de deportacdes e situacGes que implicaram em fluxos migratorios.
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lugar pelo qual passavam e mesmo paravam, o que é chamado por eles de uma rota. A
partir de uma relacdo de fortalecimento com uma autoridade politica local, chamada
“Coronel Antonio Mariz®”, reafirmaram uma alianca que perdura até hoje, sustentada
pelas relacBes clientelisticas que historicamente atravessaram as formas como esses

Calon operaram e operam com o poder publico.

Chegados a cidade entre 1982 e 1987, os Calon dividiram-se em trés chefias: a
de Pedro Maia (hoje conduzida por seu filho Coronel), que chegou a Souza em 1982 e ¢é
associada ao Rancho de Cima; e as dos chefes Vicente e Eladio, que passam a morar na
cidade em 1987, ambos compondo o Rancho de Baixo’. Com o passar do tempo, 0
grupo do Chefe Vicente se dividiu e formou outro grupo, que passou a ser chefiado por
Ronaldo Carlos. Essas divisdes desencadearam uma série de novas aliangas envolvendo
politicos de Sousa, agentes publicos, assim como proprietarios de empreendimentos
comerciais locais, onde formam uma rede estratégica de apoio e negociacdo politica
capaz de suportar demandas pessoais e coletivas.

Segundo a pesquisa realizada com ciganos mais idosos da comunidade®, os
primeiros chefes que passaram por Sousa se chamavam Manoel, Felix, Frade, Pombo e
Bastido, identificados enquanto lideres de familias extensas. Nessa cidade, construiram
aliancas com José Avelino da Costa, identificado na memdria pela alcunha de Coronel e
Manoel Neves, ambos tratados como autoridades locais e proprietarios de terra. Gracas
a esses apoios, outras liderangas, com suas “turmas’®, sentiram-se bem-vindas. Alguns

circularam, ou mesmo experimentaram se fixar, e outros tornaram Sousa um local em

® Foi prefeito da cidade de Sousa entre os anos de 1963 a 1969, tendo obtido o mandato de Deputado
Federal em quatro legislaturas. Em 1991 elegeu-se para o Senado da Republica. Em 1995, ao se sagrar
governador do estado, faleceu com apenas 10 meses de mandato.

" “Rancho de Cima” é uma categoria utilizada internamente entre os ciganos e por aqueles que possuem
algum tipo de vinculo mais especifico com as pessoas que ali moram. E localizado geograficamente na
parte mais elevada do terreno. E, consequentemente, 0 “Rancho de Baixo” ocupa a area em declive.
Logo, essas defini¢bes indicam a maneira pela qual os ciganos descrevem e se situam nessa area.

8 Essa versdo da histdria da chegada de ciganos, na qual se faz presente momentos anteriores ao das
liderangas que agora sdo e se reivindicam enquanto responsaveis pela chegada e permanéncia, indica
processos mais complexos e que sdo simplificados (achatados) pela dindmica instaurada no interior do
préprio grupo. Vale salientar que essa é uma versdo até agora ndo registrada por nenhum dos
pesquisadores dos ciganos em Sousa que tenham publicado os seus trabalhos. Foi narrada por algumas
“velhas calon” da comunidade durante nossa pesquisa. Quando da abertura dos Jogos Ciganos de 2014,
festividade referente a comemoragdo ao Dia do Cigano, esta narrativa foi feita para todos os presentes.

° Expressdo utilizada pelos ciganos dessa regido e que significa conjuntos familiares de ciganos que
vivem e viajam juntos.
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que poderiam “parar” com o intuito de tomar folego para deslocarem-Se a outras

paragens (MEDEIRQS, 2016).

A partir desse cenario descrito, que gerou estratégias afiliativas, surgiram formas
de interacdo entre as autoridades locais e regionais e as liderancas ciganas, para
favorecer a manutencdo da vida e a reproducéo social dos Calon. Podemos apresentar a
situacdo da busca por politicas de reconhecimento, por exemplo, que, em 2007, resultou
na criacdo do Centro Calon de Desenvolvimento Integral (CCDI) inaugurado em 2009,
por iniciativa direta do Governo Federal, através da SEPPIR. Por outro lado, a partir
das situacdes vividas na pesquisa, destacam-se tensfes oriundas das relagdes entre as
liderancas ciganas e a comunidade Calon, quando configuram interesses distintos. Neste
sentido, a chegada do CCDI no territorio dos ciganos em Sousa implicou numa série de
agenciamentos nas relacdes individuais e no grupo de referéncia com as populacdes
vizinhas, os poderes locais, os aparelhos de Estado e as igrejas. Por exemplo, na
definicdo exata da localizacdo do CCDI e a necessidade de um representante a frente da

gestdo do Centro.

Em decorréncia dessas questdes, o0 interesse aqui se faz por um exercicio de
pesquisa e reflexdo que nos permita compreender como as politicas de reconhecimento
instauram uma nova dinamica social, cuja exata dimensdo e implicacdo escapam aos
préprios atores envolvidos. Assim, procuramos construir uma abordagem mais estrita,
que nos permita compreender, a partir da interacdo dos agentes publicos e dos
mediadores étnicos!* em suas redes familiares, sociais e institucionais, os mecanismos
de producdo de consensos em torno dos modos de representacdo, apresentacdo ou
I6gicas performativas das diferencas no cenario publico e privado. Essa abordagem
pode propiciar um panorama de como esses grupos tém criado ou ocupado espagos de
interacdo para se autorrepresentar e quais os efeitos desse tipo de enunciacdo nos

espagos nos quais percorrem e se posicionam.

10 Secretaria de Politicas de Promocao da Igualdade Racial.

11 Os mediadores sdo, em sua maioria, provenientes de comunidades culturais minoritérias, revelando a
ligacdo estabelecida entre mediacdo sociocultural e minorias étnicas. Algumas pessoas podem escolher ou
serem chamadas a se tornar “representantes do grupo étnico/cultural que faz parte”, um interlocutor
cultural e social de tal grupo.
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DIALOGOS METODOLOGICOS

Ao longo da pesquisa foi utilizado o método etnografico, compreendendo-o
enguanto um modo de engajamento politico e ético, no que diz respeito ao trabalho no
qual nos envolvendo para compreender as transformacfes na configuracdo social,
politica e histdrica pelas quais esses ciganos Calon passaram desde que fizeram moradia
em Sousa (PB). Nesta dimensé&o, segundo Patrice Schuch (2013, p. 34), “a ética deve ser
compreendida diferencialmente enquanto produzida em mdaltiplos dominios da pratica
antropoldgica — em sua vida social ativa”. O que também nos coloca no marco de

autocritica no lugar ocupado ao construir a pesquisa entre os ciganos Calon de Sousa.

Tendo em vista que nds enunciamos nossa posi¢cdo e 0s nativos enunciam a
deles, esse processo € tanto relacional, como também politico. Logo, ao estabelecer
conexdes entre 0s varios campos que atravessamos, delimitamos posturas politicas. Essa
trajetéria é o caminho pelo qual devemos procurar des-hierarquizar nossas metodologias
e producdes antropologicas. Segundo Alfred Gell (2006), em campo, nds lidamos com
pessoas, com relacdes concretas. Temos, portanto, que deixar de ir a campo vestidos de
“antropologos profissionais”, para podermos horizontalizar culturas. Essa relagdo,

assim, vai determinar nossa metodologia e nosso problema de pesquisa.

Quando tratamos de grupos étnicos, lidamos direta e cotidianamente com
estratégias politicas e com diversos papéis que estdo em jogo para a captacdo de
demandas. Silva (2003) destaca que o fazer antropoldgico abrange gradativamente o
posicionamento e a presenca do antropdlogo em locais envolvidos em conflitos de
interesses e negociacbes heterogéneas, com relacdo a permanéncia do proprio

pesquisador no local.

H4&, portanto, a necessidade de compreender como 0s agentes envolvidos nos
processos de mediacGes operam e redimensionam as estruturas formais das instituicoes
com as quais dialogam, instrumentalizando-as a partir de retoricas diversas e
constituidas aparentemente em situacGes que seriam excludentes. Por exemplo,
observamos na comunidade Calon de Sousa uma situagdo em que um cigano
criminalizou a forma como os agentes de saude negam a eles o atendimento nos postos

publicos. Ao mesmo tempo, neste mesmo posto, os Calon negociaram um estagio para
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uma Calin'? atuar como técnica de enfermagem. Com isso, 0s agentes de salde
permutaram® o acolhimento da estagidria com o acesso a comunidade para
atendimento, tendo em vista que eles preferem atender na comunidade do que no posto.
Segundo depoimento de uma enfermeira da unidade de saude, elas podem observar de
perto quais sdo os problemas sanitarios que afetam a comunidade e que acarretam certas

doengas.

Outro exemplo se dd no modo como negociam com os politicos locais apoio
eleitoral em troca de espacos de dialogos para liderancas ciganas no meio publico. Essa
situagdo pbde ser observada quando um candidato eleitoral municipal declarou
conseguir espacos para certa lideranca falar em uma audiéncia publica. Em
contrapartida, precisaria dos votos da comunidade — pedido publicamente. Voltamos o
olhar da pesquisa para como os Calon particularizam as relagdes com o Estado, com as
instituicOes e com os agentes que os representam. O Estado se reapropria das categorias
dessa populacdo e deslegitima o processo de emancipacdo desses grupos (DONNER;
CHARI, 2010). Como essa afirmacdo politica de ser Cigano Calon é construida,
mediante os desafios que o Estado e a sociedade impdem? Esses Calon parecem ter uma
leitura particular do que € Estado e de que tipo de relacdo é importante se ter com ele.
Metodologicamente, comegamos a analisar quais modelos esses Calon estdo manejando
na delimitacdo dessas fronteiras e da criacdo de estruturas intermediarias. Isso traz
respostas de como se é cigano Calon ao longo do processo histérico, e nesse momento,
em Sousa (PB), como bem explicita Fredrik Barth (1969) ao tratar das fronteiras

étnicas.

Portanto, é na realizacdo da etnografia que serdo discutidas e consideradas as
questBes delicadas para os Calon. Por conseguinte, o que serd exposto e publicado ao
longo do trabalho de pesquisa ficara devidamente explicitado para ambas as partes — o
pesquisador e os pesquisados —, destacando a autorreflexdo de meu posicionamento, de

minha responsabilidade politica enquanto antropdloga e pesquisadora de comunidades

12 Calin é denominada a mulher que é cigana de origem Calon.

13 Consiste em uma troca onerosa, na qual uma das partes se vé obrigada a dar algo (dando um estagio
para uma calin) para adquirir algo (as enfermeiras do posto adquirem o acesso & comunidade sem
dificuldades).
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ciganas, em particular, da comunidade cigana Calon de Sousa, que muitas vezes recorre

a mim, como comunicadora, em alguma situacéo publica.

Por conseguinte, é importante perceber que o processo de construcao etnografica
requer uma apreensdo da “[...] diversidade e situacionalidade dos espagos de sua
realizacdo” (SCHUCH, 2013, p. 43). Nosso caminho tematico, como ¢ afirmado por
Victora et al. (2000, p. 47), “[...] esta colado & realidade empirica, ele ndo é uma
abstracdo, mas uma leitura parcial e rapida da realidade”. Esse percurso vem orientando

o desenvolvimento das possibilidades abertas em campo e a construcdo desta pesquisa.

Pretendeu-se, neste contexto de analise, perceber a composicdo e dindmica da
populacdo cigana numa conjuntura politica local e nacional. Para isso, utilizamos
materiais documentais, arquivos de jornais locais de Campina Grande (PB) nos quais
pesquisamos matérias que abordavam os ciganos (BATISTA et al., 2013), documentos
oficiais, cartas de recomendagdo!* e fotografias. Utilizamos também investigacoes
biograficas, que servem, como indica Flick (2008, p. 136), como “[...] analises de casos
de uma forma comparativa, tipologizante ¢ contrastante”. As investigagdes biograficas
funcionam como um plano de pesquisa retrospectiva, em que determinados processos e
eventos sdo analisados em relagdo a “[...] significacdo para as histérias de vida

individuais e coletivas” dos Calon.

PROBLEMATICA ENFRENTADA

A partir desse cenario apresentado, recuperamos como ao longo do processo
historico as questbes relacionadas ao reconhecimento de novas identidades tornaram-se
uma pauta para o Estado, visto que, como formacdo politica caracteristica da
modernidade, o modelo do Estado-nagdo se coloca no centro da reflexdo em torno da
identidade nacional. SO recentemente, na sequéncia do processo de democratizacao ap0s

a Revolucdo Francesa, o Estado-nacdo se impds como unidade politica e cultural por

14 Cartas de recomendacdo sdo documentos extraoficiais que politicos locais escreviam para liderancas
ciganas para que pudessem ter passagem por determinados locais, regides, sem sofrerem impedimento.
Esses tipos de documentos também sdo encontrados entre os indigenas, como afirma Adriana Vianna
(1995).

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 2, n. 7, p. 63-82, jul. / dez. 2018
70



Desafios para a mediagdo da retérica da cidadania ao universo das demandas étnicas

exceléncia da modernidade (ANDERSON, 2005). No entanto, essa teoria da soberania
do Estado foi colocada & prova quando as estruturas formais de poder politico e de
poder econdmico comegam a existir em justaposi¢éo, adicionadas aos diversos grupos e
estruturas informais que as séo intersticiais e suplementares, passando a ganhar
relevancia funcional. No caso do Brasil, Gohn (2011) salienta que 0s movimentos
sociais oriundos desses grupos tém aberto espacos de negociacdo e de equacionamento
de conflitos de interesses, a partir de uma gestdo democrética.

Desde a década de 1990 as mudancas nas politicas sociais dos Estados nacionais,
resultantes do estabelecimento de um novo modelo de desenvolvimento e da
descentralizacdo de diversas atividades estatais na area social, geraram a transferéncia
de varios servicos que estavam na alcada das atividades estatais para o setor privado,
especialmente para organizacdes sem fins lucrativos (ONGs). Esse processo se
intensificou na segunda metade dos anos 1990, quando a conjuntura econdmica alterou
a dindmica dos movimentos sociais e populares, produzindo planos de a¢do e estratégias
para atuar, com a inclusdo de novas pautas de trabalho, tais como: questdes de género,
idade (faixa etaria) e etnia. Consequentemente, reivindicou-se uma democracia
participativa que aliasse lutas sociais as lutas institucionais®™, a partir de uma
democratizacdo dos 6rgdos e dos aparelhos estatais. Isso fez parte de um novo modelo
de desenvolvimento no Brasil. Em sintese, esse cenario de mudanca implicou que a
gestdo publica estatal fosse instada a ser parceira da sociedade civil, que passou a se
reconhecer através de suas minorias, gerando a possibilidade de formular politicas
sociais para as mesmas. Constroi-se uma possibilidade de a sociedade civil intervir na
gestdo publica, via parcerias com o Estado, configurando a entrada dos agentes de
mediacdo nos processos de interlocucdo com 0s grupos que compdem as minorias
sociais (GOHN, 2011).

Entretanto, as relagdes sociais construidas por meio desses processos de
mediacdo podem envolver uma série de transagdes voluntérias ou forgadas. Os sujeitos
que representam comunidades podem acabar privando-se de boa parte de sua autonomia
pessoal em troca da melhoria na seguranga social e econdmica de sua familia e dos

membros da comunidade. Wolf (2003 [1956], p. 79) sinalizou formas assimétricas de

15 Algo reivindicado pelos movimentos sociais desde os anos 1980.
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correspondéncia, quando discorreu sobre as relacdes dos proprietarios das haciendas
com seus empregados/moradores. Ressaltou que, aos que ndo possuiam capital, abria-se
0 caminho ao proprietério de exercer o poder diretamente sobre essas pessoas.

Ao tracar um paralelo, podemos dizer que historicamente, no processo de
formacdo da sociedade paraibana, 0 acesso desigual a terra e as relagdes assimétricas
gestadas entre grandes fazendeiros (que frequentemente ocupavam cargos politicos) e 0s
camponeses, produziram relacfes politicas baseadas no poder das oligarquias rurais.
Essas, exerceram a dominacdo sobre a populacédo rural do periodo da Republica Velha,
quadro que permaneceu inalterado por décadas. (SCHENATO, 2014). O poder e a
influéncia das oligarquias mantiveram sob seu controle a circulagdo dos sujeitos, dentre
estes, os ciganos Calon que transitavam pela regido (MEDEIROS, 2016). Uma situacédo
que configurou a formacdo historica do nordeste, a partir do que se pode depreender de
algumas pesquisas especificas (SENNA, 2005; SILVA, 2010).

Temos, entdo, transformacdes socioeconémicas entre a década de 1970 e 1980
que aparecerdo em questdes analisadas por varios autores. Transformacdes pelas quais
as familias Calon tornaram a Paraiba um lugar de rota e de moradia. Como dissemos
acima, os ciganos Calon se estabeleceram na cidade de Sousa (PB) entre os anos de
1982 e 1987 (GOLDFARB, 2013), em uma situacio de dificil acesso a terra®®. Lograr
um lugar de pousada e um lugar de morada, implicava a negociacdo de regras e de
controles sociais!’, de forma a garantir a propria reproducdo fisica e social da
comunidade cigana. Logo, para viver e trabalhar, o0 morador deveria submeter-se a uma
condicdo de dependéncia®®, conduzindo todos os membros da propria familia & mesma
submiss&o. O local onde os ciganos Calon de Sousa (PB) moram foi doado!® com a
chegada das primeiras familias, que acamparam em 1982 e, posteriormente, em 1995.

Com o projeto para a construcdo de casas de alvenaria nos ranchos, pelo entdo

16 E o que se chama de cativeiro, que ndo significa 0 mesmo que escravidio, como conhecida
historicamente. Afinal, aqui, legalmente o sujeito é livre, embora esteja preso por lagos morais a uma
condicdo de subordinacdo (HEREDIA, 1979; BATISTA, 2011).

17 Essa condicgdo parece se configurar por ndo disporem de propriedade para viver neste contexto em
especifico.

18 |sso ndo determina que esses Calon ndo teriam outras formas de atividades produtivas. Temos, a
exemplo disso, a venda e troca de automéveis e de objetos de valor e a ocupacdo de cargos publicos por
indicac&o.

19 Pelo entdo candidato a deputado Gilberto Sarmento.
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governador Antonio Mariz?°, a concessdo da moradia desses Calon ainda permanece na
informalidade, visto que eles ndo possuem documento que comprove que o terreno e as

casas construidas sdo de sua propriedade efetiva.

Nessa conjuntura, as relacdes existentes dos Calon com as chamadas autoridades
“publicas e politicas”, estdo situadas em uma instancia em que amizade, parentesco e
relagbes patrdo-cliente sdo fortemente vinculadas a uma logica que confirma as
interagBes pessoais e impessoais com 0s 0rgdos e com os aparelhos estatais. Barrington
Moore Jr (1975), ao situar os processos de transicdo democratica como formas de
modernizar a estrutura de poder de um pais, demonstra como sdo conservadas também
essas caracteristicas atrasadas, de acordo com a formacdo social de cada Nacao.
Podemos visualizar essas caracteristicas no cenario que encontramos entre os calon e 0s
sujeitos que representam o politico e o publico. Podemos perceber como sdo mantidos
0s patamares de dominagdo sob uma nova roupagem, dando a impressdo de que houve,
de fato, uma mudanca na sociedade, o que gera um conformismo, ou até mesmo
satisfacdo, naqueles que acreditam que a mudanca foi positiva. Mas, na realidade,
encontram formas nas quais sdo sustentadas relacfes de desigualdade e de

subserviéncia.

Wolf (2003) contribui para esse debate ao discutir sobre as relagcbes campesinas
no México. O autor descreve como as chamadas “estruturas informais” (2003, p. 83),
que “sdo suplementares ao sistema” (WOLF, 2003, p. 83), acabam atravessando as
negociacdes das populacdes com o Estado. Os ciganos Calon de Sousa, por exemplo,
operam com o Estado a partir de uma retérica de acordo com uma conformagao antiga?:
pautada na pessoalidade. Nas narrativas que nos sdo apresentadas, hd uma frequente
relacdo de mediacdo com os proprietarios de terras, politicos locais e autoridades
publicas, com uma condic¢do informal em razdo de relacbes pessoais antigas. Podemos
observar esse tipo de interagdo quando esses Calon negociam, com os politicos da

cidade, empregos em troca de apoio eleitoral da comunidade; com os gestores de

20 Apos sua morte, foi sucedido pelo vice-governador, José Targino Maranhdo, que construiu cerca de
100 casas. Porém, ainda faltam completar as construcfes para considerar o projeto concluido (MOONEN,
2011).

2L Estamos aqui nos referindo ao modelo no qual as relagdes pessoais se sobrepdem ao processo de
impessoalidade / profissionalizacdo / burocratizacdo do Estado, que foi descrito e discutido por Weber
(1994) por exemplo.
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educacdo, bolsas de estudos; ajuda financeira, em troca de anuéncia para promogéo de
eventos na comunidade; barganha de um emprego no posto de salide em troca de

abertura para agentes de salde acessarem a comunidade, entre outras situacoes.

Nesta pesquisa, fomos confrontados com enunciac¢@es nas quais o termo cidadéao
era referenciado em situagBes que poderiamos caracterizar como praticas clientelisticas.
Como ilustracdo, destacamos que, durante a chegada dos ciganos Calon em Sousa (PB),
em 1982, configurou-se uma relacdo na qual essas familias, para terem acesso a terra,
necessitaram negociar com 0s proprietarios, pois 0s ciganos queriam, nagquele momento,
ndo apenas fazer rota, andar, mas desejavam pousar. Isso implicou, para ambas as
partes, em recuperar um pacto moral que sustentou, em muitas situacdes, essas familias
que passavam por Sousa e permitiu que elas ali se estabelecessem. Logo, existe um
modelo acionado e reconhecido como legitimo, em que as relacbes exercidas tém por
base as afiliacbes e as aliancas. Um tipo de relacdo politica que aparentemente
sobrevive e se expande. Ao mesmo tempo, esse modelo convive com formas mais
racionais e favoraveis a producdo de direito e de cidadania, baseadas em uma

horizontalidade e em uma instrumentalizacdo do Estado, via politicas publicas.

Nessa configuracao, emergem “espagos de negociacdo”, como sinaliza Neves
(2008, p. 32), entre as partes envolvidas. Representantes Calon em Sousa (PB)
submetem os interesses particulares da comunidade aos processos e as ldgicas que
atravessam as instituicOes e seus agentes estatais. O Centro Calon de Desenvolvimento
Integral (CCDI), conforme foi visto anteriormente, por exemplo, a0 mesmo tempo em
que surge enquanto um lugar representante de uma acdo Estatal de reconhecimento dos
direitos da comunidade cigana, também pode ser apreendido a partir das disputas que
envolvem uma premiacdo ao lider, convertendo-se em beneficios para 0s seus
seguidores. Do ponto de vista de Wolf (2003, p. 75), 0s sujeitos poderiam ser
classificados como individuos que operam como um grupo “orientado para a
comunidade” ou “orientado para a Nagdo”, ao estabelecer recursos e influéncias de suas
posicdes intermedidrias para interacdo em situacdo de conflito, articulando interesses,
atraindo aliados e formando redes politicas, de modo a prolongar e sustentar essas

relagoes.
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Por conseguinte, compreender a formacdo desses campos nos quais a mediacao
vem se impondo, é voltar o olhar para os contextos historicos especificos das
articulacGes, cujos modos de dominagéo e regulagdo da vida social sdo exprimidos.
Processualmente, esses modos de articulacdo, enquanto maneiras politicas de
intervencdo, produzem formas de mediacdo na Comunidade Calon de Sousa (PB) e
geram explicacdes de como elas se estabeleceram. Portanto, as implicagGes dessas
relaces com as autoridades publicas e com o Estado produzem modelos que emergem e

que sustentam as visdes de mundo operacionalizadas.

De tal modo, para poder entender como experimentam o0s processos de mediacéo
entre os ciganos calon de Sousa (PB) e o Estado, temos a preocupacao de identificar
quais as vozes que atravessam 0s ranchos, assim como os 6rgdos de gestdo do Estado, e
qual o conteudo que elas tecem. Achamos importante trazer tanto os ciganos Calon em
posicdo de lideranca quanto aqueles que ndo ocupam essas posi¢Oes, tais como as
esposas das liderancas, mulheres Calon que se posicionam de maneira diferenciada em
distintas situacdes; e os Calon mais jovens, que se envolvem em atividades nas

reparticdes publicas ou nas missdes religiosas.

Por exemplo, em 2014, durante a pesquisa de mestrado, percebi que a atuacédo de
uma agéncia missionaria protestante, diferentemente das outras envolvendo os ciganos
Calon em Sousa (PB), configurava-se de forma mais constante e incisiva. Embora os
Calon estejam em contato com a populacdo circundante, professem a religido catolica
de modo similar & parte da populacdo brasileira e incorporem elementos biblicos ao
cerne da histéria do nomadismo (GOLDFARB, 2013), sdo chamados a repensar seus
costumes e suas relacBes com a atuacdo da Missdo Amigos dos Ciganos. Esta € uma
missdo de tradicdo evangélica que faz parte da Junta de Missdes Nacionais da
Convencéo Batista Brasileira.

Em suma, focamos a pesquisa na multiplicidade de agentes e de posi¢fes no
universo Calon, interagindo com agentes governamentais, gestores de cultura, politicos,
pesquisadores académicos, assistentes sociais, agentes locais comunitarios de saude e de
seguranca. Nessa pauta, deparamo-nos com demandas de cidadania, de jogos de

interesses e de nocdes politicas. Fomos levados a compreender quais elementos marcam
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essa multiplicidade de interacdes, que sdo interpretadas a partir de processos cotidianos

e do conhecimento Calon em meio a essa “situagio social”?2,

Cabe aqui ressaltar como estes Calon incorporam a retorica da cidadania (o que
entendem por e 0 que almejam da cidadania) enquanto grupo étnico (0 que entendem
por participar dessa classificagdo), na forma pela qual estdo organizados social e
territorialmente em Sousa. Assim como manejam e ocupam seu proprio territorio, os

chamados ranchos, como forma de mediar a¢6es publicas.

Percebemos que o desafio para os operadores do Direito é o de assegurar a
pluralidade do Estado brasileiro na perspectiva étnica e cultural, como preceitua a
Constituicdo Brasileira. Desagrega, assim, do que antes era operado a partir de uma
politica assistencialista®®, associada ao regime tutelar, historicamente adotada pelo
Estado brasileiro e apoiada nos estudos de intelectuais influenciados pelo positivismo,
que defendia a necessidade do Estado garantir a protecdo dos povos culturalmente
diferenciados em seu territério, com um discurso atravessado por uma Visdo
integracionista (economicamente) e assimilacionista (culturalmente) (LIMA, 1995).
Esse processo gerou uma ndo autonomizagdo dos grupos sociais, pois as autoridades
politicas detinham o monopdlio, por exemplo, de acesso a terra, a &gua e a outros meios
de producdo, impedindo-os do reconhecimento como cidaddos plenos de direitos.
Muitas vezes, essas formas de operacionalizacdo, interpretacdo e acdo ainda sdo

acionadas pelos agentes politicos que representam o Estado.

Ao discorrer sobre a trajetéria dos ciganos no Brasil, vemo-nos confrontados
com uma tensdo conceitual e politica envolvendo, por um lado, uma busca da
universalidade dos direitos de cidadania e, por outro, o respeito as diferencas étnicas e
culturais, que se apresentam, muitas vezes, como “preservagdao” dos costumes. Ha o

desafio de problematizar os efeitos das mudancas, quando se processam as

22 Max Gluckman (1987 [1961]) situa a agdo politica no centro de sua andlise da “cultura”,
compreendendo-a como conflito e manipulagdo das regras. Inaugura um método de observacdo que
denominou “andlise situacional”, na qual, partindo da observacdo, descreve os eventos (momentos
publicos nos quais as tensfes entre grupos de origem étnica diversa se expressam), apresentando-0s em
uma estrutura de relagcdes sociais particulares, como individuos que fazem parte e se comportam
publicamente nas relacfes de interacdes com os outros, uma vez que a realidade de um sistema é dada
pela acdo dos individuos em situacao.

23 Como por exemplo, as frentes de emergéncia que atendiam as populacdes do semiarido de forma
episodica e dependente.
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incorporacdes desses ciganos na arena dos direitos envolvendo inclusive a plenitude da
condigéo de cidadania. Tendo em vista que eles estdo atravessando por dois processos

de demandas ao mesmo tempo: direito a cidadania e reconhecimento étnico.

Indicamos também a necessidade de pesquisas sobre 0s processos de mediacgéo e
de acdo politica entre as principais representagdes dos ciganos Calon de Sousa. Estes
norteiam-se pela familia Mangueira de Figueiredo, que sao filhos, netos, genros e noras
oriundos da primeira familia de ciganos Calon que se instalou em Sousa, liderada pelo
falecido Pedro Maia. Os membros oriundos dessa familia colocam-se e foram colocados
pela comunidade como mediadores e estabelecem didlogos constantes com os 6rgdos do
Governo Federal que se desdobram em relagcBes que atravessam ambito publico e
privado com liderancas ciganas e com representantes estatais. Podemos perceber 0s
Calon como uma etnia politizada, enquanto parte de um fendmeno global, uma vez que,
em todas as sociedades multiétnicas organizadas nos Estados nacionais, had forcas
politicas centrifugas paralelas as identidades étnicas. Como escreve Friedman (1998), as
tensdes e conflitos étnico-sociais fazem parte de um grande projeto intervencionista
estatal em muitos dos paises ocidentais, independente da riqueza social de uma nacao.
Essa discussdo da politizacdo, ou consciéncia étnica, tem gerado experiéncias politicas
comuns entre as populacbes ciganas (WEBER, 1994), pois estdo reclamando seus

direitos enquanto cidaddos, concomitantemente a luta por seu reconhecimento étnico.

CONSIDERACOES FINAIS

As populacdes ciganas, apesar de ndo serem historicamente objetos privilegiados
da Antropologia, na Gltima década, foram percebidas de tal forma que as pesquisas
sobre esses povos aumentaram significativamente no pais?* e na Europa. Passam, entao,
a ocupar um lugar importante no campo da Antropologia, da Historia e da Politica,
depois da tematica ter ficado praticamente despercebida pela maioria dos pesquisadores

durante parte do século XX. Vale salientar que, anteriormente, 0s ciganos nao eram

24 \er Sant’Ana (1983); Fazito (2000); Moonen (2011); Goldfarb ([2004] 2013); Guimarais (2012);
Siqueira (2012); Souza (2013); Ferrari (2010) dentre outros.
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inscritos na narrativa da Historia oficial?®, ainda que Mello Morais, em 1904, tenha
mencionado a existéncia dos ciganos degredados de Portugal nos primeiros periodos da
presenca colonial e China (1936) 2° também tenha apontando os ciganos como parte da

“fusao” da formac¢ao da sociedade nacional brasileira.

Podemos dizer que os ciganos formam uma popula¢do que viveu em meio a
sociedade envolvente e ndo cigana ligados as atividades econémicas e as aliancas
politicas e sociais. Ao mesmo tempo, como aponta Goldfarb (2013[2004]) em sua
pesquisa em Sousa (PB), passaram por mudancas significativas e por pressao social, a
partir dos processos de marginalizagédo e estigmatizacéo, ressignificaram sua identidade
étnica com a relagcdo com 0s grupos sociais abrangentes. Autores como Fazito (2000),
Goldfarb (2013 [2004]), Guimarais (2012) e Souza (2013), em suas pesquisas com
grupos ciganos, enfatizam que é na interacdo com 0s ndo ciganos que essa identidade

tende a ser acentuada, produzindo essa diferenca (Barth, 1998 [1969]).

Entdo, ao observar os lugares politicos que os Calon de Sousa ocupam na cidade
e no Estado, assistimos a alguns processos: a escolha da cidade para se fixar nos ultimos
30 anos, as aliancas construidas com as autoridades locais, o efeito da permanéncia no
local, as mudancas geradas pela incorporacdo de mediadores na arena publica, dentre
outros. Também pontuamos a intervencdo do Estado, nas suas diversas manifestacdes,
manejando formas de controle dessas populac@es. Afinal, o Estado, ao mesmo tempo
em que atua junto aos grupos nos processos politicos de reconhecimento, também opera
a partir de politicas repressivas que estigmatizam essas populacdes?’, visto que nunca
foram bem-vindas nos locais por onde passaram, sofrendo com acdes persecutdrias.
Como relata Friedman (1998), é nessas condi¢cdes que a politizacdo da etnia encontra
uma forma de organizacao social em que uma esfera publica fragmentada se divide cada

vez mais em hierarquias clientelistas.

A ampliacdo da participacdo de novos atores sociais, entre eles 0s movimentos
sociais e as organizacdes civis de marca étnica, levou, ao longo do processo de

democratizagdo, a definicdo de um novo cddigo politico dos direitos que legitima a

%5 Somente a partir de 1994 os ciganos passaram a ser citados também em documentos governamentais
(MOONEN, 2011).

2 O autor parte de fontes documentais, jornalisticas e ‘subsidios etnograficos’.

27 Refiro-me ao racismo institucional.
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existéncia de um campo de inter-relacdes da sociedade com o Estado. E, por outro lado,
levou ao crescimento da categoria de diferenca cultural como instrumento de
negociacdo politica. Isso acabou pautando a formulagdo de uma politica de
reconhecimento que traduziu-se em politicas publicas em todas as areas®® de acio

governamental?®.

A nova sensibilidade do poder publico para com as especificidades étnicas e
culturais estd relacionada a redefinicdo simbolica da “identidade nacional”*’. Desse
modo, como este artigo tem apresentado, coloca-se em pauta, no interior do processo de
formacdo étnica, os processos de agenciamento dos discursos publicos sobre as
diferengas. Também se pontua a forma pela qual tais agenciamentos afetam as
dindmicas locais, familiares e de representacdo de si, acarretando reordenamentos de
autoridades, reelaboracdo das memorias, redefinicdo das formas de gestdo do grupo e do
territério no qual ocupam, adaptacdo das suas associacdes representativas e das formas
de apresentacéo de seus porta-vozes ou liderancas. Indicamos, assim, o campo pelo qual

nossa pesquisa se desdobra.
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NOTAS SOBRE AS RELACOES ENTRE CALONS E GAJONS EM BELO
HORIZONTE (MG)

Notes on relations between calons and “gajons” in Belo Horizonte (MG)
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RESUMO. Procura-se neste ensaio explorar um material etnografico sobre alguns
efeitos dos encontros entre ndo ciganos (gajons) e 0Ss ciganos que vivem no
Acampamento Calon do Sdo Gabriel, em Belo Horizonte (MG). Esses encontros séo
maultiplos e diversos e englobam desde o contato com gajons do estado e das
instituicdes, até os relacionamentos intimos com 0s que vém a se tornar amigos e
conjuges. Busco retratar algumas transformacdes sofridas por essas relagdes ao longo da
historia deste coletivo até os dias de hoje, enfatizando duas dimensdes sempre
presentes: a da violéncia imposta pelo racismo e, por outro lado, uma que reconhece a
poténcia inventiva dos calons diante do mundo gajon que os rodeia.

PALAVRAS CHAVE: Ciganos. Relaces interétnicas. Parentesco. Racismo.

ABSTRACT. This paper presents and explores ethnographic material on some of the
effects of the encounters between non-gypsies ("gajons” - i.e. Gadjos) and gypsies in a
calon Gypsy site in the city of Belo Horizonte (MG-Brazil). These encounters are
multiple and diverse, ranging from meetings with Gadjo representatives of the state or
of institutions to intimate relationships with Gadjos who later become friends or
spouses. | trace out some of the transformations undergone by these relationships over
the history of this group up to the present day, emphasizing two ever-present
dimensions: first, the violence of racism and second the recognition of the inventive
power deployed by the calons against the Gadjo world that surrounds them.

KEYWORDS: Gypsies. Calon. Interethnic relations. Kinship. Racism.
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Este ensaio é uma tentativa de esbocar alguns comentarios sobre as multiplas
possibilidades da relacio entre ciganos (calon e calin') e ndo ciganos no Acampamento
do Sdo Gabriel, em Belo Horizonte?. O acampamento do Sdo Gabriel — que recebe o
nome do mesmo bairro na regido nordeste de Belo Horizonte — é atualmente um
territorio continuo, dividido em duas partes: a de baixo e a de cima, em referéncia a
topografia do terreno. Ao todo, residem ali cerca de 50 familias de ciganos calons com
lagos de parentesco entre si. O casamento preferencial entre calon e calin® garante a

manutencdo de um certo fechamento do coletivo a entrada de ndo ciganos.

As familias do Sdo Gabriel se conectam com acampamentos da regido
metropolitana da cidade e de outras cidades préximas, compartilhando parentesco,
trocas comerciais e aliangcas matrimoniais. A dinamica destas relacbes garante uma
intensa mobilidade de familias entre esses acampamentos, formando uma espécie de
rede calon. Tanto os ciganos do Sdo Gabriel quanto os outros que fazem parte desta rede
entendem-se como calons mineiros, diferenciando-se de calons de outros estados: 0s
calons cariocas, calons paulistas, entre outros. Uma configuracdo familiar tipica dentro
do Acampamento do Sdo Gabriel abarca familias nucleares conectadas a um grupo de
irmdos (do sexo masculino), que costumam morar bem proximos uns dos outros. Cada
um desses conjuntos de nucleos familiares formados em torno de um grupo de irmaos é
chamado de turma. Assim, o Acampamento do Sdo Gabriel é composto de diversas
turmas. A socialidade calon é marcada pelo convivio intenso entre pessoas da mesma
familia. Em S&o Gabriel, um cigano nunca esta sozinho. Qualquer que seja o lugar para
o qual ele v4, ou qualquer coisa que ele faca, sempre sera acompanhado de algum
parente. A turma é uma unidade dificilmente quebrada, uma mudanca de localidade

(temporéria ou permanente), por exemplo, normalmente sera feita por toda a turma.

1 Termos usados por estes calon para diferenciar mulheres e homens ciganos. Toda vez que utilizar neste
artigo o italico, serd para chamar a atencédo para categorias émicas. Opto por utiliza-lo apenas a primeira
vez que 0 conceito aparecer, para garantir uma leitura mais fluida do texto.

2 O ensaio ¢ fruto essencialmente de um trabalho de campo realizado com estes calons entre maio a
dezembro de 2013, para minha dissertacdo de mestrado em antropologia (CAMPOS, 2015) acrescido de
um material etnografico que compde meu segundo campo para o doutorado, ainda em andamento. Nesse
sentido, é importante considerar o carater provisorio e aberto em que se encontram ainda muitas questdes
tratadas aqui.

3 Nesse sistema, é possivel o casamento entre calons e ndo ciganas (0 contrario ndo), mas que seréo
incorporadas pela turma do marido, entrando em um processo de virar calin. Tratarei disso mais adiante.
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Estes calons chamam a alteridade representada pelo ndo cigano de gajons/
garrons ou sua inflexdo feminina gajins/garrins, quando estdo conversando entre si em
chibi*. A traducéo feita por eles para se comunicarem com 0 ndo cigano seria por meio
das palavras brasileiro e brasileira, ou seja, para os calons, os termos brasileiro e gajon
possuem o mesmo significado. Entre os calons do Bairro Sdo Gabriel, os brasileiros sdo
categoria onipresente: sdo 0s vizinhos ndo ciganos, sdo os clientes que compram o0s
produtos vendidos por eles ou os parceiros de negdcio, sdo o0s donos de
estabelecimentos comerciais que eles frequentam, os médicos que os atendem no posto
de salde, sdo os padres ou 0s pastores que realizam missas ou cultos que eles assistem.
Suas conexdes com o mundo brasileiro compreendem relagfes simultaneas de imerséo e

distanciamento.

A bibliografia cigana do Brasil e do mundo confirma que seu universo nunca foi
isolado, ele nasce no interior da sociedade ocidental e os ciganos por exceléncia estao
no mesmo lugar que os ndo ciganos, mas a0 mesmo tempo, sempre estabelecendo
fronteiras em relacdo a eles (FRASER, 1992; OKELY, 1983; WILLIAMS, 2003;
TEIXEIRA, 2009; GOLDFARB, 2013; FERRARI, 2010). O objetivo aqui é pensar o
caso do acampamento do Sdo Gabriel a partir dessa interacdo com 0 nao cigano, ou seja,
0s modos como esse encontro tem se dado ao longo do tempo; e as formas com as quais
estes calons, a0 mesmo tempo em que marcam fronteiras em relagdo ao ndo cigano,
aproximam-se, utilizando as institui¢cfes e incorporando habitos brasileiros de maneira

singular, ressignificando seus sentidos.

E importante, em primeiro lugar, assinalar que, para os calons, o0 mundo dos
gajons ndo se constitui como um bloco unificado e homogéneo. Ele €é, ao contrério,
maultiplo e diversificado, e, portanto, o grau e a qualidade das relagbes com este
universo sao também bastante variados. As relacGes estabelecidas com os gajons
conhecidos, como o0s vizinhos e os clientes de negocios tendem a ser mais bem-
sucedidas do que o encontro com gajons desconhecidos, principalmente pela
discriminagdo sofrida por conta dos estereétipos que acompanham ha tempos 0 povo

cigano.

4 Chibi é o repertorio lexical utilizado pelos calons de todo Brasil, com vocabulos que derivam do romani
e do cald falados na Peninsula Ibérica nos séculos XVII e XVIII (FERRARI, 2010 p. 194). Os calon
utilizam a estrutura gramatical do portugués inserindo palavras em chibi.
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A relacdo com o Estado e seus agentes veio sofrendo modificagdes ao longo das
ultimas décadas, avaliada positivamente pelos calons. Se antes se sentiam sempre
invisibilizados e perseguidos, atualmente se compreendem como sujeitos de direitos,
restando, contudo, um longo caminho ainda a se percorrer para que eles sejam
devidamente reparados por toda a exclusdo politica a que foram submetidos

historicamente.

Na primeira parte do texto, mostro o desenrolar da relacdo dos calons do Sé&o
Gabriel com os gajons mais afastados deste espectro de proximidade e distancia, ou
seja, aqueles que de alguma forma representam o Estado brasileiro e cujo convivio
sempre apresentou tracos de um certo tensionamento. Na esteira destas relagdes, entram
0s gajons de instituicBes brasileiras como a policia, a escola, as empresas que empregam
trabalhadores assalariados, 0s servicos de salde, dentre outros. Na segunda parte
demonstro que tais relacbes sdo passiveis de ficar mais estreitas de acordo com a
proximidade espacial de certos gajons, respeitando o recorte de género. Veremos que é
possivel criar lagos afetivos com alguns vizinhos do bairro, desde que sejam do mesmo
sexo, e, quando se trata dos calons do sexo masculino, é possivel ainda estabelecer a
relacdo mais préxima de todas, a alianca com uma gajin, sendo este 0 caso onde as
fronteiras entre ciganos e ndo ciganos sdo mais passiveis de serem borradas. A
conclusao tentard, por fim, reafirmar a criatividade calon que atravessa todo o texto, no
que diz respeito a producdo de significados dessas mdltiplas interagcbes com o0s

brasileiros.

DIREITOS NEGADOS, DIREITOS DADOS: ESTRATEGIAS DE LUTA, FUGA E
CAMUFLAGEM

O acampamento em que vivem 0s ciganos do Sao Gabriel passa por um processo
de regularizacdo fundiaria, iniciado em 2011, que possui caracteristicas inéditas no que

diz respeito aos direitos territoriais ciganos no Brasil®. Depois de um longo processo,

5 Trata-se do primeiro caso de regularizagdo fundiaria de um terreno da Unido destinado a comunidades
ciganas. Meu contato com a comunidade se deu a partir desse processo de regularizacdo. Em 2013,
participei da elaboragdo de um dos dois Relatérios Antropol6gicos que compuseram este processo. Para
mais detalhes, ver Lima e Dolabela (2015).
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em 2013 foi assinado um termo de compromisso com o Estado para a futura emissdo de
uma concessdo de direito real de uso do terreno calon, garantindo a ocupagdo de uma
area de 35.000 m2. Ap0s a noticia de que a area dos acampamentos estava assegurada
pelo Estado, a sensacdo destes calons era a de que, pela primeira vez, o poder publico de
fato olhava-os com bons olhos.

Em poucos anos, sua relagdo com o Estado modificou-se consideravelmente.
Hoje, os ciganos sdo reconhecidos pelo Estado brasileiro como grupos culturalmente
diferenciados a partir do entendimento de que fazem parte da categoria de Povos e
Comunidades Tradicionais®. No S&o Gabriel, agora eles tém territério, agua e luz
regularizados, sdo atendidos dignamente pelo posto de satde do bairro e muitas familias
guardam em suas casas as cartilhas oficiais de orientacdo sobre os direitos dos povos
ciganos’. Carlos Rezende — lideranga do acampamento, protagonista na luta pelo terreno
e um interlocutor fundamental em minha pesquisa — em anos recentes, ocupou a cadeira
destinada as comunidades ciganas no Conselho Estadual de Promocdo da Igualdade
Racial (Conepir) e na Comissdo Estadual dos Povos e Comunidades Tradicionais
(CEPCT-MG), além de participar de algumas edicBes da Conferéncia Nacional de
Promocdo da lgualdade Racial (Conapir) como um dos representantes dos povos

ciganos.

Essa inclusdo positiva dos ciganos no espectro do Estado, no entanto, € uma
realidade extremamente recente. O proprio processo de regularizacdo do terreno do Sao
Gabriel foi iniciado a partir de uma reivindicacdo por visibilidade e por direitos dos
calons, conduzida por Carlos Rezende diante de uma ofensiva do poder publico, que,
em 2010 tentou retirar toda a comunidade do terreno em que viviam ha mais de 30 anos

para realocar ali outras familias ndo ciganas impactadas pela construcdo de uma obra da

¢ Diferentemente dos indigenas e quilombolas, os ciganos ndo possuem legislacdo especifica na
constituicdo de 1988. Podemos considerar a Medida Provisdria editada em 25 de maio de 2006, que criou
o Dia Nacional dos Ciganos no Brasil (24 de maio), como o marco de entrada dos povos ciganos nas
politicas de reconhecimento por parte do Estado brasileiro. J& o Decreto 6.040/2007, que amplia a
definicdo do conceito de Povos e Comunidades Tradicionais, marca a entrada dos povos ciganos nessa
nova categoria.

Cartilha O Povo Cigano — Direito em suas médos (SEDH, 2007) e Brasil Cigano: Guia de Politicas
Publicas para Povos Ciganos (SEPPIR, 2013).
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prefeitura®. Vale lembrar que a histéria dos ciganos no Brasil foi inteiramente marcada
por uma espécie de politica publica as avessas, com diversos registros de Leis, Decretos
e Posturas Municipais que criminalizavam e expulsavam familias ciganas em territrio

nacional®.

A historia de ocupacdo do terreno onde a comunidade do Sao Gabriel estabelece
moradia ou pouso — como costumam dizer, ainda em referéncia aos tempos em que
viviam andando em tropas — ndo foge a regra: foi marcada por deslocamentos
compulsorios dentro deste mesmo bairro, promovidos pelo poder publico. No relato de
todos os calons idosos que conheci, a fixacdo entres os bairros Sdo Gabriel e Belmonte
se deu pelo aumento, nas ultimas décadas, da dificuldade de se obter permissdo para
pousos temporarios (que, no tempo das tropas, normalmente eram autorizados pela
prefeitura local ou por fazendeiros, por curtos periodos). Assim, quando encontravam
um terreno desocupado em alguma area publica de um municipio, as familias calons
passavam a estabelecer lagos mais duradouros com o local e com o0s vizinhos, o que as
levava a um processo de gradativa diminuigéo da itinerancia. Segundo os calons, “nao
hd mais espago no mundo”, referindo-se as dificuldades dos tempos atuais, de um
mundo cada vez mais urbano e com menos terrenos baldios passiveis de virar um pouso.
A lbgica da falta aparece na explicacdo dos calons do Sdo Gabriel ndo apenas sobre a

diminuicdo das andancas nas ultimas décadas (por falta de espaco para pousar, ou

8 A obra seria a construgdo de um novo Anel Rodoviario de Belo Horizonte e a retirada dos calons foi
determinada pelo Departamento Nacional de Infraestrutura de Transporte (DNIT) em parceria com a
Prefeitura de Belo Horizonte (PBH).

% Podemos citar inimeros exemplos desses dispositivos legais que criminalizavam os ciganos e
oficializavam sua expulsdo em diferentes épocas da histdria do pais. Os trabalhos de Cassi Coutinho
(2016) e Rodrigo Teixeira (2009) conseguiram reunir varios. Alguns exemplos: um documento de Vila
Rica (Ouro Preto) de 1723 informa que “ ‘pelo descuido que houve das pragas da Marinha vieram para
estas Minas varias familias de ciganos’ [...] e manda prender todos eles e envid-los ao Rio de Janeiro, de
onde seriam deportados para Angola” (TEIXEIRA 2009, p. 32). Em pesquisa no Arquivo Publico
Mineiro, Teixeira encontrou disponiveis 61 Posturas Municipais do século XIX que continham artigos
contra ciganos. Cabe lembrar que este ndo é um valor total da época, j& que parte destas Posturas ndo
foram conservadas. “ Nas Posturas da primeira metade do século, a énfase estd em acusar o cigano de
individuo suspeito por barganhar escravos e animais adquiridos ilicitamente”. (Ibid., p. 57). J& no final do
século XIX, as Posturas indicam que a simples presenca dos ciganos na cidade era considerada
ameacadora para a satde publica (Ibid., p. 57). Durante o Estado Novo liderado por Getllio Vargas,
novas politicas anticiganas surgiram. Com o objetivo de “intensificar as boas correntes migratorias”, foi
elaborada uma legislagdo que regulamentava a entrada e permanéncia de estrangeiros no Brasil: o
Decreto-Lei de n. 406, de 04 de maio de 1938, regulamentado pelo Decreto n. 3.010, de 20 de agosto do
mesmo ano, listava os “imigrantes indesejaveis”, dentre eles, aparece o seguinte item: “indigentes,
vagabundos, ciganos e congéneres” (CARNEIRO apud BORGES, 2007 p. 30) Casos mais recentes de
intolerancia contra ciganos no Brasil, envolvendo instituicbes policiais e judiciais e a midia, foram
analisados por Veiga e Mello (2012).
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ranchar), mas naquelas sobre toda sua histdria, que, segundo eles, andavam em tropas
pelo mundo justamente por uma falta de alternativa, porque eram constantemente

expulsos dos lugares por onde passavam.

Na lembranca dos calon do S&o Gabriel, sua relacdo com os gajons do Estado
estd historicamente associada a estas atitudes de expulsdo e a violéncia policial. Para
eles, a assinatura do termo que garante sua permanéncia no terreno foi um marco na
mudanca de postura da policia para com eles. Até pouco tempo antes, as chamadas
“batidas policiais” eram comuns no acampamento ¢ Varias historias sdo contadas sobre a
entrada de policiais nas tendas, que reviravam todos 0s seus pertences e muitas vezes
praticavam agressdes verbais e fisicas contra eles. O pavor da policia vem de tempos
longinquos. R6mulo, um dos calon do Sdo Gabriel com quem eu estabeleco longas
conversasi®, narra um caso em que ele considera emblematico como marco de uma

intensificacdo da repressao policial contra os ciganos mineiros:

H& uns 25 anos atras, quando eu era crianga, chegaram policiais procurando
cavalos e acusando nossa tropa de ter roubado os animais. Eles comegaram a
bater muito nos nossos homens. Uma senhora, chamada Isolda, veio pedindo
pra ndo bater nos filhos dela. Ai dois policiais vieram e bateram nela.
Quebraram o braco dela. Ai aconteceu uma tragédia, os dois filhos dela
mataram os policiais. Na hora que um bateu nela, um dos filhos ja atirou
nele, na hora. Naquela época, tinha cigano que andava armado. Cigano de
Minas Gerais inteiro sofreu por causa disso. Cigano até fora do Estado de
Minas. Aonde eles encontravam um acampamento cigano, eles entravam,
batiam, até mulher eles levavam presa [...]. Os ciganos mataram os policiais
na hora e fugiram. Isso tem uns 30 anos, a gente estava em Itaquaragu. Os
homens fugiram, uns foram presos e as mulheres ficaram. Ai comegou uma
perseguicdo aos ciganos de MG. Minha mae fala que ndo ficou uma roupa
pra vestir. Alguns ficaram um tempo presos. Diz que apanhavam demais.
Meu pai foi um que, gragas a Deus, eles ndo conseguiram pegar. Ele fugiu
mais de 12 dias a pé. Chegou na fazenda de um conhecido dele, o fazendeiro
deu abrigo pra ele. Nessa época a gente estava acampado |4, meu irméo tinha
meses de idade. Minha mée conta que prenderam eles tipo num pétio. Ai pra
cozinhar feijao, pegava essas latinhas de Neston, fazia um furinho pra fazer
tipo uma panela de pressdo. Minha mée fala que foi a época que mais sofreu.
Al tinha esses dois policiais, o Sargento Machadinha e o Cachimbinho. Até
hoje quando vocé fala deles pros ciganos mais velhos, 0s ciganos tém medo
(...). Esses dois que comegaram a nos perseguir depois que os dois policiais
morreram. Teve um cigano que eles bateram tanto com um pau nas costas
dele, que ele anda encurvado. Ele s6 dorme de lado, ndo consegue dormir de
costas, de tanta pancada que deram nele (R6mulo, calon morador do S&o
Gabriel).

10 Os nomes dos meus interlocutores foram trocados neste episddio para preservar qualquer exposicéo.
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A narrativa de Rémulo situa um episodio ainda do tempo em que andavam em
tropas, envolvendo a violéncia policial contra uma calin de sua turma e a reacdo dos
ciganos que mataram os policiais responsaveis pela agressdo, como o estopim para dar
inicio a uma época persecutoria no Estado. A historiografia, contudo, traz relatos ainda
bem mais antigos sobre a perseguicdo aos ciganos em Minas Gerais. Rodrigo Teixeira
(2009) dedicou-se em parte de sua obra Histdria dos Ciganos no Brasil a reconstituir a
“correria de ciganos”, como eram chamados os episodios de persegui¢des violentas aos
ciganos por parte das autoridades e pela policia ao longo do século XIX em Minas
Gerais, principalmente na regido da Zona da Mata.

Diversos relatorios policiais e jornais da época sdo testemunho da frequéncia
destas correrias. Tratava-se de operacfes policiais de repressdo aos ciganos, com
propositos “higienistas” ¢ de “manuten¢do da ordem publica” (TEIXEIRA, 2009, p. 67).
A policia agia expulsando os ciganos de cidade em cidade e muitos eram presos,
torturados, baleados e tinham seus bens confiscados. Em sua tese de doutorado em
Historia (2016), Cassi Ladi Reis Coutinho analisou 0 modo como os ciganos figuravam
em relatos oficiais no inicio do século XX, acusados de roubo, apreensdo de animais,
desordem e vadiagem, em inquéritos da policia de Minas Gerais que atribuiam tais atos

aos ciganos e a seu estilo de vida “ndmade”.

A institucionalizacdo das praticas de exclusdo e opressdo contra 0 povo cigano
operada pelo Estado brasileiro ao longo da histéria constitui uma heranca do tratamento
dado pelos Estados europeus aos ciganos, como mostra Teixeira (2009). Esses
processos de aniquilamento promovidos pelo Estado podem ser pensados a partir da
discussdo sobre soberania e biopoder — ambos entendidos como formas de controle
estatal — travada por Foucault (2005). Para este autor, se, no poder soberano, o direito de
matar era estendido a todos os suditos — era fundamentalmente um “direito de espada”
ou 0 “direito de fazer morrer” (FOUCAULT, 2005, p. 287) — ao longo do século XIX
no ocidente, o tipo de poder estatal transforma-se e deixa de focar a usurpacdo da vida,
sendo centrais agora as praticas de gestdo da vida, visando seu controle e sua
otimizacgdo. Inaugura-se ai a era do biopoder, que, ao focar no “fazer viver”, precisa
encontrar, no entanto, mecanismos que justifiquem o direito do Estado de matar. O

racismo de Estado seria justamente o dispositivo de reinsercdo do poder soberano do
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“fazer morrer”. Dito de outro modo, o racismo possibilita aos Estados baseados no
biopoder produzir um recorte na populagédo, baseado na raca, inserindo o fator negativo

da morte em uma parte, enquanto na outra nio*’.

O tratamento historicamente dado pelo Estado brasileiro aos ciganos — das
expulsBes e perseguicBes de séculos anteriores até as recentes investidas policiais nos
acampamentos e a tentativa de retirada dos calons do seu terreno para inserir outros
cidadaos impactados pelas obras da prefeitura — pode ser considerado uma confirmagéo
de que o direito estatal de matar sempre encontra uma maneira de estar em pleno
funcionamento. Mesmo quando o poder vigente supostamente deva assegurar a vida de
toda sua populagdo, o racismo atua como esse mecanismo que produz corpos
assassinaveis, em detrimento de outros que ndo o0 sdo. Assim, “a raga, o racismo ¢ a
condicdo de aceitabilidade de tirar a vida numa sociedade de normaliza¢do”
(FOUCAULT, 2005, p. 306). Isso porque a relacdo entre o racismo e um Estado
baseado no biopoder produz a reformulacdo de uma ideia de sobrevivéncia guerreira:
“se vocé quer viver, ¢ preciso que o outro morra” (FOUCAULT, 2005, p. 305),
transformando-a em um axioma biologico: “a morte do outro, a morte da raga ruim, da
raca inferior (ou do degenerado, ou do anormal), é 0 que vai deixar a vida em geral mais
sadia; mais sadia e mais pura” (FOUCAULT, 2005, p. 305). Foucault salienta ainda que
a morte neste contexto ndo se refere apenas ao assassinato literal, mas também ao “fato
de expor a morte, de multiplicar para alguns o risco de morte ou, pura e simplesmente, a
morte politica, a expulsdo, a rejeicdo etc.” (FOUCAULT, 2005, p. 306).

E possivel conectar o racismo estatal contra os povos ciganos com outros planos
do encontro entre estes e a sociedade mais ampla. Ao abrir o dicionario Aurélio de
Lingua Portuguesa e buscar a palavra “cigano”, o leitor ira se deparar com definigdes
como “individuo boémio, erradio, de vida incerta”, “individuo trapaceiro, trampolineiro,
velhaco” e ainda, “ladino, astuto, trapaceiro” (Novo Dicionario Aurélio da Lingua
Portuguesa, 2013). As impressdes sobre os ciganos no dicionario sdo bem similares
aquelas propagadas pelo senso comum, seja ele brasileiro ou euroamericano. Quando se

pergunta a um ndo cigano qual a imagem lhe vem a cabeca quando pronunciamos a

11 Foycault ndo quer dizer com isso que o racismo tenha sido inventado apenas na época do biopoder. E
claro que ele ja existia antes, mas foi nesse periodo que sua relagdo com o poder se tornou indispensavel
para o funcionamento deste (FOUCAULT, 2005, p. 304).
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palavra cigano, é comum receber respostas que reforcam a visdo de individuos

andarilhos, trapaceiros, ladrdes etc.

Também na literatura os ciganos séo frequentemente associados a estere6tipos
depreciativos. Em Um olhar obliquo - contribui¢Ges para o imaginario ocidental sobre
0 cigano, Floréncia Ferrari (2002) trabalha diversas representacGes destes povos na
literatura mundial, mostrando como ha séculos se repetem esses mesmos arquétipos do
cigano, associados ao roubo, a traquinagem, a boemia, a uma vida livre e sem leis,
dentre outras caracteristicas que soam pejorativas se comparadas ao padrao idealizado
pelo modo de vida da sociedade ocidental majoritaria. Na novela La Gitanilla, por
exemplo, o espanhol Miguel de Cervantes, escreve que, no seculo XVII, “ser ladrao”
era uma espécie de esséncia cigana, um ethos que ia se fortalecendo na medida em que
era mais praticado ao longo da vida. Exemplos como esses se multiplicam ao longo de
outras épocas e da literatura classica de diversos paises, como 0 mineiro Guimaraes
Rosa, a inglesa Virginia Woolf, e ainda o famoso romance Memdrias de um Sargento
de Milicias, de Manuel Ant6nio de Almeida (apud FERRARI, 2002).

As mulheres ciganas, além da construcdo da sua imagem como feiticeiras e
charlatds associada a préatica de leitura de méos, também aparecem em diversas obras
como figuras sedutoras, libidinosas, ligadas a prostituicdo. Como na obra de Guimaraes
Rosa (2015 [1956]) Grande Sertdo Veredas, na qual aparece a cigana Nhorinha, uma
“cigana meretriz” amante do protagonista Riobaldo. Parece existir uma conexao e uma
convergéncia dessa imagem sempre pejorativa dos ciganos, tal como aparece no
dicionério, no imaginario popular, na literatura e ainda em grande parte dos documentos
juridico-politicos de diversos paises ao longo da histéria dos altimos séculos, ajudando

a promover a exclusdo e a marginalizacdo desses coletivos.

Podemos pensar em um movimento de méo dupla, de ida e volta e de
sobreposicdo, no qual cada uma dessas esferas retroalimenta a imagem negativa dos
ciganos. Para os calons do S&o Gabriel, ainda hoje, mesmo com os avangos por parte do
Estado nas medidas mitigatorias desse passado de excluséo, as consequéncias negativas
dessa imagem podem ser sentidas na pele. Algumas criangas do acampamento relatam
que ja foram vitimas de preconceito na escola por parte de colegas e de professoras. As

calins possuem diversas historias de discriminacdo em lojas do centro da cidade, onde
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sdo frequentemente vigiadas quando entram e as vezes até coagidas a se retirar. Um dos
meus interlocutores me contou que parou de revender celulares depois de sofrer uma
grande humilhacdo do gajon que lhe fornecia a mercadoria. Este o insultou, afirmando

que ele ndo poderia ser honesto pelo fato de ser cigano.

Em outra situacdo, eu estava no acampamento aguardando um casal de amigos
ciganos para leva-los a Receita Federal — pois precisavam regularizar seu CPF — quando
a jovem esposa calin apareceu trajada com um vestido cigano. Na mesma hora, sua
sogra ordenou: “pBe roupa de brasileira Dara, ¢ melhor”. Ela entdo trocou seu tipico
vestido verde de musseline (produzido por uma costureira cigana) por uma saia
comprida de algodao preto e branco e uma regatinha, compradas em lojas de gajon. Em
ambientes externos ao acampamento, provavelmente as calins s&o mais facilmente
reconhecidas por seus longos vestidos coloridos e em camadas, enquanto 0os homens,
que se vestem com chapéus, botas de bico fino e cinto com grandes fivelas, podem ser
confundidos com gajons que adotam um estilo cowboy'?. Assim, o medo da
discriminagdo faz com que hoje em dia as mulheres, quando saem do acampamento,

troquem seus vestidos de calin por roupa de gajin.

Na concepcao destes calons, é considerado vergonha a mulher mostrar a parte de
baixo do corpo e, portanto, as calins estardo sempre vestidas com saias longas. Calgas
compridas também sdo censuradas, uma vez que marcam as formas corporais dessa
regido. Ja na parte superior do corpo, as calins podem usar decotes e alguma
transparéncia, assim, seus vestidos séo sempre feitos de modo a tapar muito embaixo e
mostrar um pouco em cima. No momento de sair do acampamento, portanto, as
mulheres retiram seus vestidos, mas obedecendo a mesma légica: colocam blusas e

saias de gajin; saias, contudo, sempre longas.

Essas estratégias de camuflagem dos calons no mundo dos gajons para que ndo
se sintam discriminados atualizam essa relagdo historicamente marcada pelo que

podemos chamar de uma circulagéo distanciada dos ciganos nos espacos dos brasileiros.

2Muitas vezes sobra-lhes ainda os dentes de ouro, um fécil indicativo de sua procedéncia cigana, mas que
eles também tém subterflgios para escondé-los. Um calon do acampamento que perdeu seus dentes
frontais e fez uma protese toda em ouro disse-me que prefere sair sem ela quando vai a algum local fora
do acampamento em que prevé que pode ser hostilizado. Um colega pesquisador certa vez nos mostrou
outro modo como um calon com quem ele convive esconde os dentes de ouro quando sai para trabalhar
como vendedor nas ruas de sua cidade: pinta os dentes de ouro com corretivo branco.
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Assim, no que diz respeito aos gajons do Estado, aos gajons distantes, os das lojas e das
instituicOes, parece haver sempre uma atitude de aproximacdo superficial, cuidadosa e
desconfiada dos calons. Varios dos meus interlocutores contam que, antigamente, suas
turmas eram muito mais fechadas para o contato com os gajons. Os pais aconselhavam
os filhos a “ndo darem conversa para brasileiro”, a nunca ensinarem nenhuma palavra
do chibi, a ndo autorizarem sua entrada nos acampamentos, para reportagens ou
pesquisa. Hoje isso mudou, segundo os calons, muito por conta dessa aproximacao com
0 proprio poder publico, o que os fez flexibilizar o sentimento de medo e aversdo a
politica dos gajons. Mas, ainda assim, quando se trata de brasileiro ndo conhecido — e
isso inclui todo este leque de pessoas gque representam todos estes espacos, COmo 0

Estado, os comércios, as instituicbes de pesquisa etc. — todo cuidado é pouco.

ESTUDAR E TRABALHAR?

Essa maneira de se relacionar com o mundo gajon, operacionalizada a partir de
uma incorporagao e, a0 mesmo tempo, de um corte, também aparece na lida dos calons
do Sdo Gabriel com o trabalho e a escolarizagdo. O acesso a educagdo é hoje bem mais
difundido entre estes ciganos do que nas geracdes anteriores, e eles comemoram isso,
chamando a atencdo principalmente para o fato de adquirirem a capacidade de leitura:
“nossos velhos ndo conseguem nem saber se estdo tomando o remédio certo, pois nao
conseguem nem ler a bula”, disse-me uma calin ao afirmar que, das geragdes mais
velhas, praticamente ninguém frequentou a escola. Ha& também uma contrapartida
ressaltada por eles na manutencdo das criancas na escola, o recebimento do valor do
Programa Bolsa Familia do Governo Federal, que, para ser pago, exige que os filhos
abaixo de 15 anos estejam matriculados na escola e com baixo indice de faltas. No
entanto, a questdo da escolarizacdo para estes calons ndo parece possuir 0S mesmos

significados e objetivos esperados pelos brasileiros.

No acampamento, o indice de abandono da escola por volta dos 12 a 16 anos é
de quase 100% e corresponde ao periodo em que os calons e calins se casam. Podemos
sugerir alguns motivos para esta atitude. Em primeiro lugar, a escola representa a

acumulacdo de um saber que ndo lhes interessa prioritariamente. Estes calons
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consideram importante o aprendizado bésico da leitura e da escrita para que possam
realizar a atividades basicas do cotidiano, como interpretar bulas de remédio e
documentos, ler partes da biblia ou pequenos textos nas redes sociais e se comunicar
nos aplicativos de telefone (hoje grande parte dos calons utiliza regularmente o sistema
de mensagens Whatsapp). No entanto, o conhecimento propriamente calon esta
fortemente ligado a oralidade. Tal conhecimento esta vinculado primordialmente a seu
sistema de regras e valores, que eles frequentemente traduzem como lei cigana e que
constitui a base para as acOes e comportamentos das pessoas, sendo transmitido
oralmente e de maneira “genderizada”: 0os homens mais velhos da familia ensinam ao

meninos e rapazes; e as mulheres (a mae e depois de casar, a sogra) ensinam as mogas*®.

As atividades mais valorizadas na socialidade calon, ligadas a sua concepgdo de
trabalho — o cuidado com as coisas do lar e com os filhos, no caso das calins, e no caso
dos homens, a habilidade de negociar —, ndo sdo aprendidas na escola e sim no dia a dia
do acampamento. E também assim que se aprende o chibi, a lingua calon, e eles
constantemente reafirmam ndo ter interesse em uma publicacdo escrita de seu
vocabuldrio, pois ndo querem que os gajons tenham acesso a ele. “Nossa lingua ¢é nossa
maneira de nos proteger”, disse-me certa vez uma calin, repreendendo-me com tom de

preocupacdo quando eu estava a anotar palavras em chibi em meu caderno.

Em segundo lugar, os calons e calins saem da escola quando se casam
justamente porque o ato do casamento retira-lhes a condicdo de crianca, é quando eles
comecam o processo de se tornarem adultos. A partir de minha experiéncia de campo,
pude atestar que o primeiro casamento calon deve ser preferencialmente entre primos e
normalmente ocorre quando uma calin possui entre 12 a 15 anos e um calon, entre 14 e
18 anos. No entanto, contrariando algumas posicdes criticas a isso*, a pratica ndo é

compreendida por eles como casamento infantil. Isso porque a concep¢do de infancia

13 No artigo de Martin Fotta (2018) entre os calons da Bahia, o termo conhecimento também aparece em
um sentido proximo aos calons mineiros. E explicado por ele como uma espécie de senso moral,
adquirido ao longo da vida, e expresso em diversas praticas centrais na vida cigana. Um sentido proximo
do termo também pode ser visto no trabalho de Paloma Gay y Blasco, quando mostra que, entre os Jarana
de Madrid, eles diferenciam o conhecimento ndo cigano [payo] — escolarizado — do conhecimento
[conocimiento] cigano — aquele que sabe separar “o que é certo ou errado” (GAY Y BLASCO, 1999 p.
39).

14 Em 2017, uma revista eletronica intitulada AzMina fez uma série de reportagem sobre mulheres ciganas
e em uma delas, condenava o que chamava de “casamento infantil” entre os ciganos, sem, no entanto, se
dar conta da visdo eurocéntrica e universalizante sobre a concepcdo de infancia engendrada em sua
critica. Link para a matéria: https://azmina.com.br/especiais/pequenas-esposas.
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para os ciganos € diferente da nossa, e, como ja argumentei em outro momento
(CAMPOS, 2015), um dos papéis do casamento € servir como dispositivo ritual que da
inicio a passagem para a vida adulta, sendo o conceito de “adolescéncia” estranho a

eles.

O principio da honra e vergonha calon pressupde um rigido controle da
virgindade e do desejo femininos, desejo este que, de acordo com eles, inicia-se por
volta dos 12 anos e o casamento no comego desta fase entra como garantidor da
manutencdo dessa moralidade. Levando isso em conta, uma vez iniciados na vida
adulta, eles devem se portar como tal. A calin casada deve exercer as atividades da casa
e se expor o minimo possivel em ambientes dos gajons, enquanto os rapazes calon
devem vigiar de perto as esposas para que garantam sua moralidade, além de se
iniciarem nas atividades comerciais masculinas, para comecarem a garantir o sustento
dessa nova unidade familiar. Frequentar a escola, portanto, ndo faz sentido nem para o
calon nem para a calin casada, com o agravante de representar certo “perigo”, pois a
escola seria um ambiente onde principalmente as calins estariam em contato proximo e

constante com jovens gajons.

A recusa ao emprego formal, “fichado”, assalariado, € um operador importante
dessa logica de incorporacdo e rechago a esse universo brasileiro. As calins sdo
responsaveis pelos cuidados dos filhos e do lar e algumas complementam a renda da
unidade familiar revendendo artigos de pequeno valor, principalmente panos de prato na
vizinhanga. Os homens s&o, por exceléncia, os mediadores entre o exterior e o interior
do acampamento, sendo que seu acesso ao ambiente brasileiro € muito mais intenso que
o das calins, que ficam mais confinadas ao espaco do acampamento. Cabe aos homens
garantir a renda familiar majoritaria e eles o fazem principalmente através da pratica de
catira ou breganha °, do empréstimo de dinheiro a juros, da venda de artigos diversos,
como eletrénicos, correntinhas banhadas a prata e ouro ou trabalhando como
carroceiros. O modo de trabalho dos calons do Séo Gabriel pressupde relagdes estreitas

com os brasileiros: os ciganos compram artigos diversos dos gajons para revender para

15A catira, também chamada de breganha é um sistema de troca muito recorrente entre os calon de Sao
Gabriel, realizada entre calons ou entre calons e brasileiros e em geral envolve duas mercadorias, uma
mais valiosa que a outra, e por isso a mais valorizada serd trocada pela menos valorizada, acrescida de um
montante em dinheiro definido entre as partes. Pode entrar na catira qualquer tipo de bem, mas
principalmente aparelhos eletrdnicos, carros e animais.
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outros gajons, emprestam dinheiro a gajons, entre outros. No entanto, tal relacdo tem
um pressuposto fundamental: a ndo subordinacdo ao brasileiro. A recusa a
“proletarizagdo” € recorrente na bibliografia cigana em diversos paises (OKELY, 1983;
WILLIAMS, 2003; STEWART, 1997; FERRARI, 2010; BRAZZABENI, CUNHA,
FOTTA, 2016) e no Séo Gabriel ela se confirma.

Certa vez, Carlos me contou com pesar que foi obrigado pelas circunstancias a
arrumar um emprego. Segundo ele, como nos ultimos anos esteve muito envolvido com
as questdes da Associacdo Guiemos Kalon — da qual era presidente — e com a mediagéo
entre esta e o poder publico, praticamente ndo lhe restava tempo para realizar alguma
atividade que lhe garantisse alguma renda. Para complicar mais sua situacéo, ele gastou
todas suas economias na campanha eleitoral, na qual foi candidato a deputado estadual,
0 que o deixou em uma situacdo financeira delicada. Assim, “ndo lhe restando
alternativa”, conseguiu um trabalho de instalador de placas de gesso. Pouco tempo
depois, desistiu do servi¢o e voltou a comercializar artigos diversos, ficando, assim,

muito mais satisfeito.

INVENTANDO A PARTIR DAS CONVENCOES BRASILEIRAS

A escolha especifica do termo émico brasileiro e brasileira para fazer a traducdo
do termo gajon e gajin, em contraste com calon ou cigano, é digna de analise. Chamar o
ndo cigano de brasileiro é, numa leitura apressada, considerar que os calon ndo se
consideram brasileiros. Recordo aqui que em uma reunido com diversos agentes
envolvidos no processo de regularizacdo do terreno do Sdo Gabriel, uma representante
de um projeto que apoiava os calon advertiu-os, sugerindo que ndo utilizassem o termo
brasileiro para se referirem aos ndo ciganos, pois, segundo ela, chama-los assim poderia
ser uma espécie de atestado de ndo cidaddos do pais, 0 que poderia prejudica-los tanto
no processo de reconhecimento fundiario quanto em questbes de acesso a politicas
publicas. O equivoco para o qual essa representante chama atencdo e que ela também
acaba cometendo ao repreender quanto ao uso do termo, parte da nossa tendéncia a
pensar por equivaléncia (VIELE 2010), ou seja, achar que quando um outro esta falando

de algo, seu significado € 0o mesmo que para mim, um pressuposto de que o
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entendimento do mundo é universalmente Unico e, assim, nos sentimos autorizados a

controlar a tradugio das categorias dos outros*®.

E preciso perceber que ha uma grande diferenca no sentido como nds e os calons
entendemos o termo brasileiro. Nosso sentido esta relacionado ao pertencimento a um
Estado-Nagao, definido territorialmente, com o compartilhamento de “tragos culturais”
comuns como lingua e costumes e com 0 acesso a direitos e a cidadania. Para os calon
do Séo Gabriel, por sua vez, ndo se considerar brasileiro, em nossos termos, ndo os
retira da condicdo de cidaddos do Brasil, com direitos de acesso aos servicos e politicas
publicas brasileiras, tampouco o0s desautoriza de apropriar-se das convencoes
brasileiras, como a igreja, a musica, a escola, ou qualquer outra. N&o se trata aqui de
uma contradicdo, justamente porque o objetivo ndo é a construcdo de um mundo
comum com os brasileiros, mas sim de uma outra maneira de pensar a relagédo com eles
e com suas instituicGes. Podemos pensar a relacdo dos calons com os brasileiros a
imagem dos conceitos de convencao e invencdo propostos por Roy Wagner (2010): as
convencBes seriam os codigos compartilhados, a base comum na qual a invencdo ird
agir, diferenciando e particularizando seus significados. Dito de outro modo, na relagéo
entre calons e brasileiros, as instituicdes brasileiras representariam o pano de fundo
convencional sob os quais os calons inventam suas proprias regras do jogo em um

esforgo de diferenciacéo.

Durante meu trabalho de mestrado acompanhei um rito de casamento entre dois
calons que moravam em um acampamento na cidade de Pedro Leopoldo (MG). Eu
nunca havia ido a este acampamento, mas as familias dos noivos eram parentes dos
calons do Sdo Gabriel e me convidaram para participar da cerimoénia. O ciclo ritual é
composto por varios dias de festa no acampamento anfitrido, seguido pelo casamento na
igreja catolica e termina com a cerimonia de entrega da noiva no dia seguinte!’. No dia
do casamento na igreja do casal de Pedro Leopoldo, dois fatos inesperados me deixaram
intrigada durante boa parte do tempo e vou relata-los aqui.

16 Ane Viéle assina o Posficio de “La Sorcielle Capitaliste: pratiques de désenvoiitement de Philippe
Pignarre e Isabelle Stenger, de 2005. “Pensar por equivaléncia significa: ‘¢ o mesmo caso de... entdo!”
(VIELE, 2010, p. 7).

17 para mais detalhes sobre o ciclo ritual do casamento calon, ver Campos (2015).
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Quando cheguei a paréquia onde seria realizado o casamento, suas portas ainda
estavam fechadas e ndo avistei nenhum calon. Resolvi, entdo, ir a casa paroquial ao
lado e indagar se era ali que aconteceria um casamento cigano. A mulher que me
atendeu respondeu a minha pergunta dizendo que o que haveria ali seria um noivado
cigano, ndo um casamento. Fiquei sem entender e com receio de ter errado o
endereco da igreja. Minutos depois, ao chegarem os primeiros calons, contei a uma
calin o que sucedera e ela me explicou que essa € uma situacdo comum, que pela
“pouca idade” dos noivos (a noiva tinha 12 e o noivo 13 anos), o padre e a igreja
geralmente ndo aceitam fazer o casamento, apenas o noivado. Mas, que, para 0S
calons, aquela cerimdnia “valia como casamento”. A fala do padre durante a
ceriménia confirmou a explicacdo da calin sobre a questdo do noivado. Ele repetiu
diversas vezes “isso aqui ndo ¢ casamento, ¢ um noivado, pois 0S NOivos Ndo tém

idade ainda para casar”.

Eis o segundo fato que me desconcertou: quando 0s noivos entraram na igreja,
estavam acompanhados de dois casais de adultos que eu ndo reconhecia. No entanto, de
acordo com a fala do padre, aqueles seriam os pais dos noivos. Fiquei confusa, porque
os pais me foram apresentados na festa do dia anterior e, definitivamente, ndo eram
aqueles presentes ali! Foi preciso alguns dias e conversas posteriores com os calons para
eu juntar todas as pecas do quebra-cabeca e me dar conta do que havia sucedido: 0s
casais que o padre chamara o tempo todo de “pais do noivo e da noiva” eram, na
verdade, 0s seus respectivos padrinhos! Por isso, eu ndo os reconhecera. A explicacdo
para essa troca me foi dada posteriormente por algumas calins: como o padre
considerava aquilo um noivado, e ndo um casamento — pois a igreja o proibiria de
realizar um casamento de pessoas daquela idade —, em um noivado ndo ha padrinhos,
por isso ele os referia como pais. As calins me disseram que a maioria dos casamentos
dos calons da regido sdo assim: o padre chama a cerimbnia de noivado, mas para 0s
calons aquele rito possui o0 valor de um casamento. Os padrinhos entdo fazem os papéis
de pais e, no caso que acompanhei, 0s pais verdadeiros nem mesmo foram a cerimonia,
pois, como me explicaram: “dizem que da azar 0s pais verdadeiros irem, o casal depois

nao vive”,
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Encaro aqui meus mal-entendidos como boas oportunidades novamente de
pensar a experiéncia do equivoco como uma abertura para se perceber que, no encontro
com o outro, ndo somos autorizados a pensar que temos, de antemdo, os significados
das coisas. O episédio do casamento € um bom exemplo de como eles se utilizam das
convencgdes brasileiras, inventando seu préprio modo de lidar com elas e ressignifica-
las. No noivado que se passa pelo casamento, eles subvertem os dogmas e rituais da
igreja catdlica para uma ldgica propria calon sem sentir desconforto com isso,
precisamente porque, mesmo utilizando institui¢des brasileiras, sua politica ndo deixa
de ser outra. Mas isso, porém, ndo anula as possibilidades de sobreposicdo e
convivéncia entre modos de existéncia aparentemente contraditérios. Apesar da igreja
catdlica ser parte fundamental no processo ritual do casamento calon, se suas regras ndo
se encaixam com as regras calon de casamento, como no caso da idade para casar, eles
encontram uma maneira de burla-la, sem que sua importancia seja diminuida. E isso
pode acontecer enganando o brasileiro ou mesmo fazendo-o compactuar com sua

mudanca das regras do jogo.

No caso do casamento que presenciei, ficou claro que o padre sabia que quem
acompanhava 0s noivos ndo eram seus pais e sim seus padrinhos. Afinal, o padre ja
conhece de longa data aquela turma e sdo os pais dos noivos que combinam com ele o
casamento. O padre, portanto, ndo € iludido pelos calons. Na verdade, ao contrario, ele é
condescendente com a situagdo, criando um “teatro do noivado” para atender aos
calons, quando, na realidade, ele sabe que aquilo para os ciganos tem o valor de um
casamento. Assim, a0 mesmo tempo em que o0s calons ndo criam instancias que 0s
separam completamente dos gajons, inserindo as instituicdes brasileiras como parte dos
seus rituais, eles atravessam suas configuracdes, de modo préprio, criando suas proprias

regras e ldgicas, sua propria politica.

GAJONS MAIS PROXIMOS

Enfatizamos, até aqui, as relacbes com os gajons distantes, desconhecidos,

ligados ao Estado e a uma série de instituicdes brasileiras, representando uma das
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categorias de alteridade mais afastadas no espectro de proximidade e distancia das
relagdes que constituem a socialidade dos calon do S&o Gabriel'®, Mas ha ainda os
gajons que mantém relacbes de amizade mais préximas com os calons e, neste caso, a
profundidade do vinculo esta diretamente relacionada a proximidade espacial. Os gajons
amigos sdo quase sempre vizinhos dos calons e das calins ou estdo em um raio pequeno
de distancia. Primeiramente, porque grande parte da vida destes ciganos se passa no
interior ou nas proximidades do acampamento. E h& aqui um importante recorte de
género. Os calons do sexo masculino circulam mais livremente e acabam fazendo mais
amigos gajons pelo bairro. Dois ambientes sdo propicios para os homens fazerem
amigos gajons: o bar e a igreja. Ha, portanto, os calons considerados mais bagunceiros
gue constantemente saem para beber nos bares da regido, fazendo amigos brasileiros; e
os calons mais sossegados, principalmente aqueles que frequentam igrejas pentecostais
da vizinhanca e fazem amigos gajons por la.

Ja entre as calins, sdo poucas as gajins a quem elas chamam de amigas e isso
parece estar fortemente relacionado a moralidade calon, que por um lado restringe sua
circulagdo, fazendo com que sua convivéncia diaria se limite as calins de sua propria
parentela (geralmente filhas, sogra e cunhadas, ja que a tendéncia é a virilocalidade) e,
por outro, faz com que elas tenham mas impressbes de grande parte das brasileiras, a
quem consideram oferecidas, obscenas e pouco confiaveis. As exce¢des normalmente
sd80 uma ou outra gajin vizinha que visita suas barracas (0 contrario parece ndo ocorrer
com frequéncia, e nunca as vi entrarem nas casas das gajins) e se mostram prestativas

com as calins na vida cotidiana.

O maior grau de proximidade que pode haver entre um cigano e um ndo cigano,
ou melhor, entre uma n&o cigana, da-se através do juntamento®® entre um calon e uma
gajin. Como o primeiro casamento calon deve acontecer preferencialmente entre
parentes, é a partir das segundas aliangas que o sistema abre espaco para a entrada das

brasileiras. As chances de um calon ou uma calin se juntar com um gajon ou uma gajin

18 N&o digo que seria a mais afastada porque entendo que essa posicdo é preenchida pela categoria de
inimigo, que nao se refere necessariamente aos gajons. Nao sera possivel neste artigo desenvolver mais
detalhadamente essa categoria, no entanto, podemos pensar que, para os calons, o inimigo é geralmente
um calon que ja foi um parente ou um gajon que ja foi um amigo, mas que, por alguma briga ou
desentendimento, o vinculo do parentesco ou da amizade foi quebrado.

19 Termo usado pelos calons para referirem-se as aliancas que ocorrem apds o eventual fim do primeiro
casamento cigano.
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estdo diretamente relacionadas as diferenciagdes de género. O juntamento de uma calin
com um brasileiro € algo mal visto no Sdo Gabriel, sob o risco de um rompimento desta
com sua turma, pois seria considerado vergonha para seus parentes proximos. Existe
também uma preocupacdo em manter as calins no interior da rede de relacionalidade
calon, j& que ha um sentimento de que, ao unir-se com outro calon, mesmo mudando de
turma, uma filha ficou entre parentes, ou pelo menos ficou entre ciganos. De fato, o
sistema de controle da moral calon atua de maneira eficaz tratando de impedir que o
tipo de enlace entre calins e brasileiros aconteca: a circulagdo das mulheres é téo
vigiada, dentro e fora do acampamento, que as chances de uma calin se aproximar de
um brasileiro sdo muito baixas. No caso dos homens, ndo ha impedimento em se juntar
com uma brasileira, sendo esta uma realidade corriqueira dentro do acampamento. De
acordo com as histdrias contadas no S&o Gabriel, este tipo de alianca sempre aconteceu,
desde os tempos das tropas, quando “era comum uma brasileira se apaixonar por um

cigano e ir embora com ele”.

Uma brasileira que se une a um cigano do S&o Gabriel certamente ir& viver entre
os parentes do marido, deixando para tras grande parte da sua vida anterior para entrar
no universo calon. As esposas gajins que conheci em campo me relataram que
mergulhar na socialidade calon através da alianca € um processo complexo, cheio de
provacBes no interior da parentela do marido e também repleto de questionamentos
pessoais, pois atravessam-se dois mundos bem distintos. O processo de se tornar calin
pressupde dedicacdo e uma pratica direcionada. Elas mencionam a dificuldade entre, de
um lado, a pressdo dos calons para se abandonar alguns habitos brasileiros e, de outro,
suas proprias dificuldades internas em aceitar entrar completamente no universo moral
calon. Uma brasileira tornada calin serd sempre uma figura do intersticio: ela nunca tera
0 sangue cigano — um conceito amplamente usado pelos calons —, sempre serd um
pouco gajin; a0 mesmo tempo, passa a ser considerada calin, mas uma calin de outra
natureza?®. E ndo ha ai nenhuma contradicio do ponto de vista calon, uma vez que para
eles, ser cigano é sempre um processo, pois pressupde uma constante atualizacéo,

mesmo dos que nasceram ciganos, por meio de uma performance especifica?!, da

20 Os filhos de um casal composto por um cigano e uma gajin sdo chamados em chibi de patau, que
significa filho de sangue misturado.

2L A nocdo de performance aqui deve ser compreendida na linha proposta por Gay y Blasco (1999) e
Ferrari (2010), ambas influenciadas pela teoria de Judith Butler (2017) sobre a performance de género.
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obediéncia de seus codigos morais, de casar no interior da rede de relagdes calon, entre

outros.

Deste modo, assim como uma cigana que se casa Com um gajon e vai viver entre
os parentes do marido, ferindo um principio moral basilar entre os calons — casar-se
com brasileiro e viver longe do coletivo cigano —, provavelmente deixara de ser calin,
uma brasileira que se casa com um calon e passa a viver no acampamento, adota sua
moral e 0 comportamento esperado de uma cigana, é passivel de se tornar calin. Ela, no
entanto, comeca esse processo em desvantagem, se comparada a uma calin que ja
aprende como se portar como tal desde cedo. Assim, se essa “calin brasileira” ¢ menos
calin que a “calin de sangue”, isso também parece conceder-lhe a flexibilizacdo de
varias regras que envolvem a moralidade cigana: algumas trabalham fora, nem sempre
usam vestido cigano, podem influenciar a deciséo sobre protelar o casamento da filha,
por exemplo, sem que deixem de ser abarcadas pelo processo de tornar-se calin. Aqui, 0
marido é um importante agente, pois ele € condescendente com a maneira diferenciada

com que a esposa participa da producéo e atualizacdo da performance calon.

Ao se juntar com uma gajin, um calon estd ciente das particularidades deste
movimento. Se por um lado a adequacdo da esposa a uma performance da moralidade
calin sera exigida pela sua parentela, por outro, escolher uma brasileira ja pressupde
uma tendéncia do homem a aceitar uma flexibilizacdo do sistema ideal. A alianca com
uma gajin também supfe uma outra maneira de se relacionar politicamente com o
mundo cigano e o mundo brasileiro. Como observou Ferrari (2010), enquanto a unido
com uma calin envolve uma alianca entre familias, em um juntamento com uma
brasileira, a relacdo € estabelecida com base no casal e dispensa pedidos, arranjos,
negociagdes de residéncia, todos esses potenciais focos de tensdo. Por outro lado, essa
unido pode proporcionar ao calon uma ponte interessante com o mundo brasileiro, a
partir do usufruto do conhecimento escolarizado da esposa ou do acesso a sua rede de

relacdes brasileiras.

Tanto para Ferrari quanto para Gay y Blasco, a constru¢cdo de uma “ciganidade” (“calonidade” para a
primeira e “gypsiness” para a segunda) é performativa e ndo uma esséncia, algo dado. Tanto nos
contextos dessas autoras, quanto aqui, a diferenciacdo entre performance masculina e feminina é crucial
para a producdo da ciganidade.
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CONSIDERAGCOES FINAIS

Estas notas de forma alguma tém a pretensdo de conseguir esgotar todas as
dimensdes da relagdo entre meus interlocutores e 0 mundo gajon: isso seria impossivel,
tamanha é sua multiplicidade. Tampouco pretendem fazer uma analise minuciosa e
comparativa destes dados etnograficos com outros trabalhos sobre este tema no Brasil.
O objetivo aqui é, principalmente, trazer uma contribuicdo etnografica sobre estas
relagfes entre ciganos de Minas Gerais, enfatizando duas constantes dimensdes
envolvidas: a primeira delas é aguela que escancara todas as formas de violéncia
impetradas historicamente pelo universo gajon em seu encontro com 0S povos ciganos,
o que ndo foi diferente com os calons mineiros. E a segunda, as formas criativas atraves
das quais estes calons construiram suas rela¢cbes com o mundo gajon e suas relacdes

internas, sempre atravessadas por este mesmo mundo.

A nocdo de invencdo serve justamente para mostrar que participar das
convengdes brasileiras ndo significa compartilhar a mesma ideia de mundo que 0s
brasileiros. E, ao usar constantemente a estratégia da incorporacdo seguida de um corte,
o0s calons parecem querer mostrar exatamente isto. Certa vez, comentei com um amigo
cigano sobre a beleza de seu novo carro (item pelo qual calons e brasileiros muitas
vezes compartilham a adoracdo). Era um estilo jipe de cor laranja em um tom bem forte,
no qual ele colocou um enorme adesivo com um tema tribal na lateral, de ponta a ponta.
Ele me contou que, no dia em que foi plotar o veiculo, o funcionario da loja comentou:
“a cor do seu carro ja ¢ tao ‘cheguei’, pra qué colocar esse adesivo? Vai chamar muita
atengdo!” Ele entdo retrucou, fazendo seu corte, inventando em cima da convengao do
gajon: “vocé ndo entende, eu sou cigano, cigano ¢ um ser diferente! Gosta das coisas

assim, chamativas”.
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RESUMO. Este artigo apresenta a trajetoria de vida de Bia, mulher ndo cigana, em uma
familia de ciganos que mora no municipio de Sobral, Ceard. E, mais especificamente,
como ela foi se tornando membro da familia através de um processo marcado por
adaptacdes, formas de resisténcias e preconceitos enfrentados ao longo de 15 anos
vivendo como esposa de um cigano. Por meio de conversas informais e gravadas,
procurei reconstruir sua trajetoria de vida levando em consideracéo que esta ndo é linear
(BOURDIEU, 1998), e que é narrada a partir de enquadramentos (POLLAK, 1992), ou
seja, é permeada de escolhas e interesses. Para finalizar, traco pontos de intersecdo entre
a historia de vida de Bia e seu genro Marcio, igualmente ndo cigano. Isso também nos
possibilita refletir sobre mudancas no padrdo das relacBes entre ciganos e ndo ciganos.

PALAVRAS-CHAVE: Ciganos. Identidade. Familia. Trajetdria de vida.

ABSTRACT. This article presents the life trajectory of Bia, a non-gypsy woman, in a
family of gypsies living in the municipality of Sobral, Ceard. And more specifically
how she became a member of the family through a process marked by adaptations,
forms of resistance and prejudices faced over fifteen years living as the wife of a gypsy
man. Through informal and recorded conversations, | tried to reconstruct her life
trajectory taking into account that it is non-linear (BOURDIEU, 1998), as well as it is
narrated from frameworks (POLLAK, 1992), that is, it is permeated by choices and
interests. Finally, | draw points of intersection between the life story of Bia and her son-
in-law Marcio, non-gypsy as well. This also enables us to reflect on changes in the
pattern of relations between gypsies and non-gypsies.

KEYWORDS: Gypsies. Identity. Family. Life trajectory.

1 Este texto faz parte das discussdes realizadas na minha tese de doutorado: “A vida em familia:
parentesco, relacdes sociais e estilo de vida entre os ciganos de Sobral, Ceard, defendida em 2015 no
Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncias Sociais da UFRN.
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INTRODUCAO

Ao longo desse artigo apresentarei a trajetéria de vida de Bia, mulher ndo
cigana, tomando como ponto de partida 0 momento no qual ela comeca a fazer parte de
uma familia? de ciganos que atualmente reside na cidade de Sobral, no estado do Ceara.
Ao tomar como referéncia a trajetoria de Bia, tenho como objetivo evidenciar o seu
processo de adaptacdo ao modo cigano de viver, bem como as resisténcias enfrentadas
ao longo dos 15 anos que viveu na condicdo de esposa de um cigano.

Para a realizacdo da coleta de dados, visitei a residéncia de Bia, localizada na
cidade de Fortaleza, Cear4, durante os anos de 2013 e 2014, bem como trago
informacdes de outros interlocutores com o0s quais conversei sobre a presenca de Bia
nessa familia. Nesses momentos, tivemos diversas conversas informais durante as quais
eu fazia anotacbes em um didrio de campo, bem como outras gravadas com seu
consentimento.

A escolha por narrar a trajetdria de Bia ndo se deu de forma aleatdria ou
simplesmente porque ela concedeu duas entrevistas gravadas em momentos diferentes.
E preciso ressaltar que apesar de Bia, atualmente, viver distante espacialmente dos
ciganos, ela continua incluida na “rede de relacionalidade”, mostrando-se sempre
disposta a ajuda-los em momentos de necessidades, sendo alguém em quem podem
confiar.

Antes de darmos inicio a apresentacdo da trajetéria de Bia propriamente dita,
faz-se necessério elucidar alguns aspectos que marcam o modo cigano de viver. Em

especial, como os ciganos da familia da qual Bia fez parte pensam suas relagdes com

2 Ao longo do artigo, adoto a ideia de familia desenvolvida por Bott (1976) em seu estudo com 20
familias vivendo em contextos urbanos na Inglaterra na década de 1980. A autora utiliza a nogéo de rede
em vez da de grupo para pensar as familias em sua totalidade. Procurando perceber a dimenséo dindmica
da propria nocdo de familia, as tramas e as conexdes que se estabelecem entre 0s membros das familias,
pois diversos fatores interferem em seu grau de conectividade. Um desses fatores diz respeito as relages
entre parentes. Como afirma a autora, em uma familia os relacionamentos ndo se ddo de modo uniforme,
principalmente se considerarmos o espago urbano. No espago urbano, as familias tendem a ser mais
“individualizadas” do que nas sociedades “primitivas” de pequena escala, nas quais o parentesco fornece
o0s principais elementos para a organizacdo das relages sociais. Enquanto que as familias urbanas, séo
altamente marcadas por um processo de diferenciacdo entre si.
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ndo ciganos(as) e, também, delinear os referenciais tedricos pertinentes para essa
reflexdo.

Em Sobral, encontramos um grupo de individuos pertencentes a familia
Cavalcante® que se reconhece e é reconhecida pelos outros como ciganos. Nessa familia,
também encontramos a presenca de mulheres e homens ndo ciganos que estabeleceram,
ao longo dos anos, unides estaveis ou casamentos com ciganos(as).

O estabelecimento dessas unides marca a entrada de nao ciganos(as) em uma
familia de ciganos. Essa pratica, mais recorrente entre 0s homens, ocorre desde o
periodo da “vida de cigano”, ou seja, momento da vida definido em termos das
andangas de um lugar a outro em intervalos de tempos “determinados” por diversas
variantes: permissdo de ndo ciganos para se arrancharem em suas terras; conflitos com a
populacdo local; relagdes amigaveis com as “autoridades” dos lugares por onde
passavam; e condicdes favoraveis para fazer negociagdes (principalmente de burros).

Goldfarb (2004), Silva (2015), Ferrari (2010), Souza (2011) e Fotta (2012) em
seus respectivos contextos de pesquisa com ciganos no Brasil, também constataram a
realizacdo de diversas unifes entre ndo ciganos e ciganos. Ferrari (2010), ao procurar
dar uma explicagdo para esse fendmeno social, afirma que em vez dessa pratica se
constituir como excecéo, é parte integrante do sistema estrutural das relages calons*. O
ndo cigano &, assim, aquele que conhece o funcionamento da vida calon e a0 mesmo
tempo oferece-lhe resisténcia.

Os(as) ndo ciganos(as) integrantes da familia Cavalcante em Sobral, ndo sdo
definidos como parentes pelos ciganos, quando se pensam em termos de
compartilhamento de um sangue comum. Isso é observavel quando alguém pergunta de
quem eles se tratam. A resposta sera inevitavelmente que s&o jurons ou jurins®, mas por
viverem entre eles e compartilharem praticas e modos de pensar estruturantes de
relagBes sociais, principalmente as que reforcam o modo de viver em familia, essa

forma de diferenciacio ¢ diluida nas relagdes cotidianas: “E juron, mas hoje, vive como

3 O sobrenome Cavalcante consta nos documentos oficiais utilizados para fins de identificacdo junto ao
estado brasileiro, tais como: certiddo de nascimento; registro geral (RG); e cadastro de pessoa fisica
(CPF).

4 Em sua tese de doutorado, O mundo passa: uma etnografia dos Calons e suas relagdes com os
brasileiros, Ferrari (2010) opta por usar a nomenclatura calon em vez de cigano. Aqui, usarei a palavra
cigano, pois reflete a forma como os ciganos em Sobral se autodenominam.

5 Jurons e jurins sdo palavras utilizadas respectivamente na linguagem cigana, chibi, para se referir a
homens e mulheres néo ciganos.
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cigano”. Entretanto, qual o lugar deles no contexto das relagdes familiares? E, mais
especificamente, como um individuo passa a ser identificado como membro da familia?

Michel Stewart (1989) foi o primeiro antropdlogo a pensar a nocdo de tornar-se
cigano, ao identificar entre os Rom, na Hungria, um modo de vida orientado para o
presente e sem perspectiva de continuidade em relacdo ao passado, distanciando-se da
conceituacdo de grupo étnico elaborada por Barth® (1998). Por conseguinte, distancia-se
também da conceituacdo utilizada nos estudos de processos de construcdo de afirmacéo
de identidade diante de ndo ciganos, como é corrente nos estudos brasileiros sobre
ciganos (GOLDFARB, 2004; SILVA, 2010; SOUZA, 2011).

No Brasil, as primeiras etnografias influenciadas pela perspectiva teérica de
Stewart (1989) foram as de Ferrari (2010) e Fotta (2012), com o propésito de descrever
como sdo construidos modos de vida calons na propria sociedade dos ndo ciganos,
privilegiando categorias nativas. De modo mais detido, Ferrari (2010) preocupou-se em
mostrar em seu trabalho sobre os calons de Séo Paulo como, entre esses individuos, a
ideia de pessoa ¢ pensada pela “nogdo de vergonha”.

O jeito cigano ou calonidade expresso por esse universo envolto de vergonha,
isto é, um conjunto de condutas e praticas esperadas pelos calons e expressas
principalmente no corpo feminino, cria um contraste com o mundo dos néo ciganos. Tal
contraste se da por meio de distin¢des, sem necessariamente pressupor um conjunto de
tracos fixos, isto é, de ordem cultural, possiveis de serem encontrados em outros
contextos sociais. Ao fazer essa afirmacdo, a autora invoca 0 aspecto processual da
calonidade, ou seja, do fazer-se cigano como algo continuo.

Como um processo inacabado, a calonidade precisa ser reafirmada
cotidianamente por meio de préaticas e/ou modos de pensar. Para Ferrari (2010) ndo
existe um ‘“cigano” a priori, mas apenas constituido dentro de um universo cultural.
Tornar-se um cigano € um processo demorado que demanda o tempo de uma vida
inteira:

Um gadje ndo se define por uma ‘esséncia’, mas €, antes, um Sujeito em
relacdo, passivel de transformacdo. Um gadje que empreende 0 processo de

‘virar’ calon estd sempre ‘em processo’, Um movimento constante que jamais
se efetiva totalmente (FERRARI, 2010, p. 36).

® Para Barth (1998), os grupos étnicos sdo categorias de atribuicdo e identificacdo realizadas pelos
préprios atores sociais diante de processo de interagéo.

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 2, n. 7, p. 107-128, jul. / dez. 2018
110



A trajetéria de vida de Bia em uma familia de ciganos

Entre 0s ciganos em Sobral, “o modo de ser cigano” se expressa pela
reafirmacdo do modo de viver em familia e nas relacdes de solidariedade. Enquanto
isso, 0 sangue atua como um demarcador de fronteiras entre quem € ou nédo cigano(a) e
de quem é filho(a) da unido entre um cigano(a) e um nao cigano(a). Ao interiorizarem a
maneira de um cigano viver, os ndo ciganos(as) sdo vistos como integrantes de uma
rede de relagcdes familiares. Esse aspecto € fecundo para pensar o caso de Bia, no
sentido de que a partir do momento em que ela passou a viver com Itamar, ou, como ela
disse, “no meio dos ciganos”, na condicdo de sua esposa, esperava-se dela outras
posturas e comportamentos condizentes com as observadas em outras ciganas da
familia.

Ao tomar a narrativa de Bia, ndo pretendo trata-la como uma totalizacdo da vida
marcada por uma sucessdo linear de acontecimentos, pois, como ja afirmara Bourdieu
(1998, p. 184), o relato biografico ancora-se no pressuposto “[...] de que a vida constitui
um todo, um conjunto coerente e orientado, que pode e deve ser apreendido como
expressdo unitaria de uma ‘intengdo’ subjetiva e objetiva, de um projeto”. Ou seja, o
autor esta chamando atencdo para o fato de que o enredo de uma vida ndo assume uma
perspectiva linear com direc¢do ao fim.

As narrativas biograficas precisam ser compreendidas como um percurso em
rede. No caso de Bia, dentro do universo da cultura cigana. Ao lidarmos como a
reconstituicdo de trajetorias de vidas, ndo se pode esquecer que 0s sujeitos fazem um
enquadramento da memdria (POLLAK, 1992), ou seja, alguns acontecimentos sdo
escolhidos para serem lembrados e outros ndo. Sendo assim, as memorias de Bia ndo
serdo tomadas como uma verdade em si, mas como construcdes feitas no presente para a
leitura de um passado, recompondo em certa medida, sua identidade social enquanto

pessoa — em 0posicao a no¢do de pessoa cigana.

A HISTORIA DE BIA

Bia ¢ uma mulher de 51 anos de idade, oriunda do estado do Piaui. Ela mora

atualmente na cidade de Fortaleza e vive em unido estavel com Chiquinho. Formada em

magistério do 1° grau, trabalha em uma escola particular especializada nas modalidades
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de Educacdo Infantil e Fundamental I, pertencente aos parentes de sua familia. Além de
atuar como professora na escola, Bia estd concluindo a graduagdo no curso de
pedagogia em uma faculdade particular.

Aos 18 anos de idade, Bia ja tinha sido casada e deixara o seu primeiro marido,
com quem teve um filho. Acostumada com sua independéncia, ndo se interessava em
voltar para a casa de seus pais e viver sob suas ordens. Por isso, passou a morar sozinha
em uma pensao na cidade de Teresina, no Piaui, e para se manter financeiramente,
comecou a trabalhar em um saldo de beleza.

Ela conheceu Seu Itamar na pensédo onde morava. Devido a um conjunto de
situacOes adversas, acabou deixando a cidade para viver ao seu lado. De Teresina, eles
seguiram para Parnaiba, no estado do Piaui, onde Seu Itamar morava préximo de sua
familia, composta de pais e irmdos. Até chegar |4, Bia ainda ndo tinha tomado
conhecimento do fato de Seu Itamar ser cigano. Tampouco, sabia ao certo o significado
de “ser cigano”; apesar de ter ouvido, ao longo de sua vida, mencdo a individuos
identificados por esse nome. Mas, nos primeiros dias vivendo entre os ciganos, Bia se
deparou com um “modo de vida diferente” quando comparado ao que tinha
experimentado durante sua vida até aquele momento. Nos termos de Wagner (2012), a
percepcao de Bia em relagdo ao modo cigano de viver, promoveu um “choque cultural”.
Sem hesitar, perguntou a Seu Itamar o que significava “ser cigano”. Seu Itamar a
explicou com poucas palavras que cigano era um individuo que néo tinha parada.

Em um primeiro momento, essa resposta foi suficiente, para explicar o fato de
Seu Itamar se reconhecer como cigano e justificar os deslocamentos de um lugar a outro
com certa frequéncia. Com o passar dos dias e a vivéncia cotidiana com a familia de
Itamar, Bia comecou a perceber que ‘“‘ser cigano” ia muito além do fato de viver
andando de um lugar para outro, “sem parada”, como a respondeu Seu Itamar.

Eu ndo sabia nem o que era cigano na minha vida. Ai eu fui descobrindo aos
poucos. O modo de viver era muito estranho pra mim, a maneira como eles
encaravam a vida. Até as musicas pra mim eram estranhas, que eles gostavam
muito de sertanejo e era uma coisa que eu nunca tinha escutado. Eu ouvia
brega. Ouvia misica romantica. Roberto Carlos, por exemplo, que era o da
época mais... MUsica sertaneja, eu mesmo vim ouvir no meio de cigano.
Entdo eu fui assim, eu achava aquilo diferente e ai eu fui percebendo. O
pessoal chamava cigano e ndo sabia o que era. Depois foi que eu fui entender
pela maneira de como eles viviam. Eles ndo paravam. Eles ndo tinham pouso.

Eram pessoas que s6 se preocupam com o dia de hoje. A maneira como eles
viviam, pra mim, intrigava, porque eu ndo via ninguém sair para trabalhar.
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Ndo via ninguém ter um servigo fixo. E todo mundo tinha dinheiro. Todo
mundo tinha carro e aquela coisa toda (Bia, conversa gravada, fev./2014).

Tudo, aos olhos de Bia, era “estranho”. Musicas que ndo costumava escutar,
deslocamentos constantes. Cada dia era vivido sem preocupacéo clara com o futuro. E,
novamente, tudo ainda parecia mais estranho, nesse ponto sem esconder o fascinio, ao
perceber que mesmo sem emprego fixo, o dinheiro ndo faltava, ndo deixavam de
comprar bens. Bia, entre fascinio e estranhamento, a cada dia, percebia naquela vida um
aprendizado e uma distingdo sobre um modo de ser muito mais complexo do que
qualquer coisa que vira antes, e que a ela fora ensinado nos seus poucos 18 anos de
vida.

Soma-se a isso a maneira de como resolviam os problemas cotidianos por meio
das “emocdes”’, levados por um discurso do “coitadinho”, isto é, aquele que precisa de
apoio/ajuda, mesmo quando reconheciam como errada a postura de um membro da
familia em algumas situacGes. Ela, pelo contrario, era racional e, por isso, era
imediatamente definida como jurin, “por ndo ter coragdo”, “nao gostar de ninguém”.

Ao acionar a sua racionalidade e contrapd-la a emotividade calon, Bia esta se
fundamentando nos principios que organizam a vida em sociedade, reprovando
condutas tais como dirigir embriagado, brigar com ndo ciganos, entre outras. Em outras
palavras, as praticas e os modos de pensar dos ciganos eram construidos em oposi¢do
aos seus.

Tendo em vista essas diferencas, no inicio, a familia de Seu Itamar mantinha um
distanciamento para com Bia e ndo fazia esforco para integrd-la nas situacdes
cotidianas. Isso ficava perceptivel para Bia quando eram feitas comparacbes entre
ciganos e ndo ciganos baseadas em principios de diferenciacdo, sem considerarem se 0
modo como falavam dos ndo ciganos seria interpretado por ela como uma ofensa: “Eles
faziam sempre questdo de distanciar quem era cigano e quem nao era. Tinha o negécio
de comparar: cigano € assim, jurin é assim. Falar de juron como se nao tivesse na frente
da gente falando”. Ou seja, ndo se perdia uma oportunidade para deixar clara essa
distingdo, dando visibilidade a fronteira que separava Bia dos demais membros da

familia, mesmo que para fora, no discurso, fossem de uma “mesma familia”.

" Ferrari (2010), ao distanciar-se da perspectiva biologizante, mostrou como entre os calons as emogdes
assumem uma dimensdo sociocultural e se expressam por meio de performances no processo de produgdo
da pessoa e da vida social com um todo, como no caso da linguagem oral.
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O ato de comparar, aqui, pode ser pensado como um exercicio de classificacéo
no qual os ciganos selecionam, com base em seu “repertério” cultural, elementos para
incluir os semelhantes e excluir os outros. Vivendo entre 0s ciganos, a situacdo se
invertia: Bia era tratada de forma preconceituosa por ser diferente. Por isso, Bia afirmou
diversas vezes em nossas conversas que nunca se considerou uma cigana, mesmo
vivendo com a familia, e, sim, como alguém incluida na familia.

O distanciamento ao qual se refere Bia, ndo ganhava forma apenas por meio de
comparacgOes verbais. No dia a dia, a convivéncia em familia era restrita. Por exemplo,
sua casa era menos visitada por sua sogra, D. Adelina, do que as das calins. Na maioria
das vezes, ela ia 14 quando Seu Itamar chegava de viagem ou em dias de festa. Ademais,
cada um vivia em sua casa, mantendo relagdes “sociaveis”.

Ela [fazendo referéncia a sua sogra Dona Adelina] ia mais na casa da Nazaré
porque era cigana. Ela saia da casa dela pra ir na casa da Neci, que era filha
dela, cigana. Ela vinha para o bairro Sumaré. A gente morava no Sumaré,
mas ndo vinha para nossa casa. Passava la, mas ia |4 pra casa dos outros
ciganos. Eu acho que era mais pelas historias, pelas conversas. Porque queira
ou ndo, mesmo a gente vivendo no meio, convivendo, querendo ser, existe
uma diferenca. No falar, no modo de tudo. De receber. Sei l4. De tratar,

existe a diferenca. Entdo era isso. Ela frequentava mais a Nazaré do que as
outras. Muito mais. (Bia, conversa gravada, fev.2014)

Para Bia, o fato de D. Adelina ndo ir a sua casa estava relacionado com a falta de
assuntos comuns para serem conversados. Diferente das outras, que eram ciganas e
viveram experiéncias semelhantes as de D. Adelina. Mas basta nos atermos a outros
elementos para percebermos que, no final das contas, Bia reconhecia um abismo entre a
forma de ser dela, jurin, e de D. Adelina, cigana, tendo como referéncia préaticas
constituidoras da maneira cigana de viver. Dito de outra forma, ainda que dividindo o
mesmo espaco, 0 modo de falar, o tom de voz, as formas de recep¢do ou 0 conversar,
ndo produziam uma aparéncia condizente com o “jeito cigano” ou calonidade
(FERRARI, 2010).

Ap0s o nascimento de seus filhos, Biamara e Bruno, a situacdo permaneceu da
mesma forma. Era visivel, segundo ela, como D. Adelina tratava de forma diferenciada
os seus filhos pelo fato de serem oriundos da relagdo entre uma ndo cigana e um cigano.
Para Bia, 0os demais netos, fruto da unido entre um cigano e uma cigana, eram 0S

“preferidos”.
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A condicdo de ndo cigana de Bia, adicionada ao fato de j& ter sido casada, era
ainda um elemento gerador de conflitos abertos com seu sogro. Ele ndo aceitava o fato
de seu filho Itamar ter casado com uma mulher ndo cigana, e, sobretudo, pelo fato de
ndo ser virgem. Seu Rotiro ndo perdia uma oportunidade para chama-la pejorativamente
de rapariga. Dizia que no dia em que ele cruzava com um juron ou uma jurin estava
“azalado”, isto ¢, ndo teria sorte naquele dia. Diante dessa postura de seu sogro, Bia
nem sempre ficava calada, chegando a discutir abertamente com ele.

Para contextualizar essas reflexdes de Bia, faz-se necessario inseri-la na forma
de como os ciganos se pensavam na época em que Bia comecou a viver entre eles.
Nesse periodo, havia uma valorizagdo moral da virgindade feminina. Quando as
meninas completavam sete anos de idade, o pai tratava de arranjar o seu futuro marido.
Com aproximadamente 12 anos era realizado o casamento, tanto no civil como no
religioso. Em alguns casos, chegava-se a fazer alterag0es no registro de nascimento para
que fosse autorizado o casamento na igreja catélica, de acordo com os relatos de Bia.

Ao indagar Bia acerca dessa pratica, ela me ofereceu duas explicacBes. A
primeira foi que essa era uma “tradi¢do cigana”. Nao podemos desprezar, todavia, o fato
de que as tradicBes sdo criadas em determinados contextos com o proposito de garantir a
estabilidade da vida em sociedade diante das mudangas pelas quais se passa
(HOBSBAWN, 2012). Ou seja, as tradi¢bes reforcam as condutas dos sujeitos. Entre os
ciganos, a tradicdo servia para justificar os casamentos das ciganas com pouca idade,
evitando assim, que elas se tornassem ‘raparigas”, ou seja, se envolvessem em
relacionamentos amorosos antes do casamento. Tal pratica era vista como uma
vergonha para a familia.

A outra explicacdo dada por Bia foi a de que os casamentos realizados entre
membros de uma mesma familia ou de familias diferentes tinham como finalidade criar
aliangas, congregando o maior nimero de pessoas do sexo masculino, diante das
possiveis eventualidades que surgissem ao longo da vida, uma vez que a vida de um
calon é marcada por instabilidades, dentre elas, os atos de violéncia, quer fosse com nédo
ciganos ou com outras familias de ciganos.

Os casamentos eram marcados por um ritual no qual um tecido sujo de sangue
da noiva atestava sua pureza e mostrava diante da familia a honra do pai. O apice desse

ritual era uma festa na qual participavam os parentes do noivo e da nova. O pai da
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noiva, por sentir-se honrado, festejava durante “trés dias e trés noites seguidas”,
segundo relatos de Bia.

O casamento da filha de Bia, Biamara, € um desses exemplos. Aos 12 aos de
idade, Biamara casou com seu um primo, Adalmir, que tinha na época cerca de 25 anos.
O casamento foi arranjado por seu pai, Itamar. Bia me disse que pediu muitas vezes
para o0 marido nédo realizar o casamento, sob 0 argumento de Biamara ser apenas uma
“menina”.

Apesar dos pedidos de Bia, Seu Itamar ndo a deu atencdo. ApOs 0 casamento,
Biamara ficou casada apenas um més. Ao comunicar a sua decisdo de separar-se, seu
pai ndo aceitou a postura de sua filha e Biamara passou a morar com sua mée na cidade
de Fortaleza. Foi necessario um bom tempo para que Seu Itamar voltasse a ter contato
com a filha. Hoje, Biamara mora em uma casa ao lado de seu pai, e seu primeiro
marido, Adalmir, também mora préximo.

Além da valorizacdo moral da virgindade, o sogro de Bia considerava que a
unido de um cigano com uma ndo cigana levaria a mistura de “ragas”, repercutindo
diretamente na perda de costumes que expressavam a diferenciacdo entre ambas as
partes.

Diante dessa percepgéo, Bia tratou de se aproximar do modo cigano de viver,
procurando adaptar-se. Por meio da observacdo dos comportamentos e das praticas
ciganas, ela comecou a assimilar novos habitos, pois ninguém parou para explica-la
como uma mulher néo cigana deveria agir. Segundo Bia, a um cigano nada se ensina
diretamente, tudo se aprende em um processo intrinseco que se da pela vivéncia com o
outro®, principalmente entre os homens. Vale ressaltar, esse processo de aprendizagem
descrito por Bia faz parte da dindmica social humana no geral. Contudo, ao passo que
ela foi inserida em um grupo étnico diferente do dela, sentiu esse processo de forma
mais explicita.

Inicialmente, ela procurou aprender o chibi®, pois sendo uma de fora ndo

conseguia compreender em muitas situa¢Oes didrias o que os calons conversavam entre

8 Em sua etnografia, Ferrari (2010) analisou dois estudos de casos de ndo ciganos que passaram pelo
processo de tornar-se cigano. Em um deles, a sogra foi responsavel por inserir a nora no universo da
performance calon.

% “Chibi é um repertdrio lexical derivado do romani — lingua falada pelos ciganos no leste Europeu —
incorporado a gramatica do portugués” (FERRARI, 2010). Vale ressaltar que para os ciganos em Sobral o
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si. Muito atenta, logo percebeu que o uso do chibi era sempre acompanhado de gestos
ou da indicagéo ao que se referiam, fosse um objeto, pessoa ou animal.

Os seus esforcos, todavia, pareciam ndo ter efeitos praticos. Os tratamentos
preconceituosos relacionados a sua condi¢cdo de ndo cigana permaneciam, pois naquele

tempo, me disse Bia:

Como eu estava dizendo, eu cheguei a época que ainda ndo era comum ter
jurin morador, como eles chamam, no meio deles. Que eu sabia sé tinha a
Célia e Carmelita. Havia um preconceito muito grande. Muito grande
mesmo. Mas assim, eu passei pelo preconceito que eu ndo conhecia nada.
N4o sabia nada dos costumes.

Bia se sentia uma estranha em meio aos calons, principalmente por ndo conhecer
os seus “costumes”. Bia ainda relembrou que apenas duas jurins, at¢ 0 momento de sua
chegada, eram a excecdo na familia “dos ciganos”. Mesmo ndo havendo nenhuma
proibicdo expressa, essa ndo era uma pratica bem vista, principalmente aos olhos dos
mais velhos. Como Bia ndo compartilhava do modo de vida cigano, mesmo estando
vivendo entre eles, era tratada com indiferenca, sentindo-se como alguém que vive

distante.

O modo como eles viviam, € claro que as pessoas la iam ser mais préximas
das pessoas que moravam l4. Era como era cigano, embora eu vivesse no dia
a dia, no meio da sociedade. Mas para eles, juron era uma convivéncia a
parte. Eram pessoas a parte. Juron, para eles, s6 servia para ganhar dinheiro.
Para ser roubado. Para ser enganado, porque cigano se acha muito esperto.
Quer levar vantagem em tudo. E eles s6 levavam vantagem em cima de
juron. Entdo, para eles, juron s servia para isso. Para naquela época, juron
viver no meio de cigano tinha gque ralar mesmo. Tinha que mostrar que tinha
forgca de vontade, porque, nas primeiras, se nao tivesse muito carater, caia
fora. Eu pelo menos sofri muito. Neg6cio de preconceito. De vocé se sentir
menosprezada pelo o que vocé é. Diminuido. Quando vocé chegava, assim,
em uma festa cigana, por exemplo, vocé tinha que se adaptar aguela maneira
deles. VVocé fosse convidada para um casamento, vocé tinha que se adaptar.
Se vestir daquela maneira. Mas mesmo vocé estando vestida, quando ia lhe
apresentar, ndo dizia: é a mulher de fulano, é a jurin de fulano. Ja fazia
questdo de dizer que vocé era uma jurin. Que ndo era uma cigana. Até porque
era muito diferente. Vocé ja era conhecida até pelo modo como vocé fala,
porque cigano ja fala de uma maneira diferente. E o mais arrastado. E aquela
coisa, mas, sei l& mais chorosa. Até na fala vocé ja é conhecida que vocé nao
é jurin. Mas tem aquelas pessoas que vai pro meio e comeca a perder sua
identidade, também. Quer se inserir e jA comeca a imitar a que fala daquele
jeito. Eu acho assim que eu nunca arrastei muito. Nunca me prendi a querer
falar, imitar eles, ndo, que eu ndo sou nem papagaio. Mas eu procurei

chibi é utilizado em situagcdes nas quais querem se comunicar sem serem compreendidos pelos ndo
ciganos.
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aprender tudo o que eles tinham para me ensinar. Tudo o que o cigano podia
me ensinar, eu aprendi (Bia, conversa gravada, fev./2014).

A fala era um dos tragos mais visiveis de sua condicdo de jurin diante de outros
calons, pois mesmo conseguindo falar em chibi ndo assimilou o ritmo prosodico. Como
mostrou Ferrari (2010), a lingua é um dos elementos constituidores da calonidade entre
0s ciganos em S&o Paulo, compondo-se em um universo marcado pela emotividade.
Outros elementos, contudo, também podem ser elencados para mostrar essa
diferenciagdo, segundo Bia, como nas situagGes em que estava vestida nas festas como
as ciganas, mas quando alguém perguntava de quem ela se tratava, a resposta era a
seguinte: “¢ a jurin do fulano”. Ou seja, fazia-se questdo de enfatizar a sua distingéo.

A maneira como os calons viam 0s ndo ciganos aumentava esse distanciamento.
Um ndo cigano(a) era visto por um cigano(a) como alguém de quem se pode tirar algum
tipo de vantagem, demonstrando esperteza. Dessa forma, 0os ndo ciganos tinham um
lugar estabelecido a priori, dentro dessa concepcdo calon de vida, quando se
relacionavam com a sociedade mais ampla. Ferrari (2010, p. 187) observou,
principalmente nas situacdes de negociacfes entre calons e ndo ciganos em Séo Paulo,
relacdes similares: “[...] nas transagdes com os gadjes, a vantagem esta além do valor
absoluto das coisas; ela constitui uma diferenca ligada ao fazer-se calon. A relacdo deve
produzir essa diferenga”.

As situacOes descritas por Bia a levaram a definir sua relagdo nos primeiros
anos, como marcada por um distanciamento de preconceito e diferenciacdo velados,
motivado por sua condi¢do de ndo cigana e pelo ndo compartilhamento dos modos de
vida dos calons. Para Bia, o0 periodo de adaptacdo foi muito dificil e caracterizado por
muitas resisténcias de ambas as partes. Mas ela nunca “baixou a cabega”, procurando
aprender 0 que 0s ciganos a podiam ensinar.

Sua posicdo comecou a mudar entre 0s ciganos, quando ela comecou a ser vista
como alguém de quem eles poderiam obter algum conhecimento Util para a vida deles,
da mesma forma que se mostrou disposta a aprender a viver a maneira deles.

E eu sinto assim, que eu passei a fazer parte da familia porque eu comecei a
conquistar meu espaco. Primeiro deles, foi quando eu comecei a mostrar pra
eles que eu tinha coisas que eles ndo sabiam e que podia ensinar pra eles.
Assim como eles podiam ensinar pra mim também. E uma das coisas era o

meu conhecimento de leitura, letramento. E quando eu comecei a ensinar o
Itamar a assinar o nome pra tirar documento. Quando eu comecei a aprender
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0 meio de vida deles. Quando eu comecei a me interessar do que eles
gostavam. E ter consciéncia de como era viver em meio de cigano. Que a
mulher, pra viver no meio de cigano, ela tem que ser uma Amélia. Submissa.
Coisa que eu nunca fui muito. Mas eu procurei, pelo menos, viver em paz,
me adaptando com as situacdes deles. Tinha certas coisas que eu ndo
aceitava, ndo (Bia, conversa gravada, fev./2014).

Mesmo n&o tendo concluido o Ensino Médio, Bia dominava a leitura e a escrita,
habilidades incomuns entre os ciganos naquele periodo. Ela passou a ensinar Seu Itamar
a escrever seu nome, possibilitando-o tirar documentos de identificacdo oficial, como
RG e CPF. A partir desse momento, 0s ciganos comecaram a ver Bia como alguém que
podia ajuda-los a mediar contatos com o mundo ndo cigano ao seu redor, marcado pelo
letramento. Ela também passou a oferecer menos resisténcia e assimilou paulatinamente
0 modo cigano de viver, aprendendo a viver como uma cigana. Aceitou, em certa
medida, a posi¢do de submissa relegada as mulheres ciganas e todas as “restrigdes”
impostas: “As restrigdes eram tao grandes que mulher de cigano ela sé tinha a obrigacao
de calar e calar de novo”. Diferentemente das outras mulheres, ela sempre “bateu de
frente” com seu marido, questionando sua autoridade.

Dentre todas as questdes abordadas por Bia nas duas entrevistas gravadas e em
outras conversas informais, essa condicdo de subordinacéo reservada as mulheres entre
0s ciganos, teve lugar de destaque. Na sua perspectiva, ainda nos dias atuais, com todas
as mudancas pelas quais 0s ciganos passaram com a insercdo nos modos de vida em
universos urbanos, as relagcdes entre homens e mulheres ainda sdo estruturadas em um
plano assimétrico. Por exemplo, em alguns casos a mulher tem a obrigacdo de viver ao
lado de seu marido, mesmo diante de uma traicdo. No passado, em hipétese alguma a
mulher poderia voltar a viver na casa de seus pais, afinal, seria vista como rapariga e
envergonharia toda a familia.

Se, por um lado, as barreiras entre Bia e a familia de Seu Itamar comecavam a
ser diluidas, por outro, novas limitaces surgiam. Dentre elas, a ndo aprovacdo, por
parte de Seu Itamar, de que ela estudasse ou tivesse algum emprego formal. Postura
também assumida por outros homens. Bia procurou superar cada uma a sua maneira.
Apesar de seu Itamar ndo aceitar, ela deu continuidade aos seus estudos depois que
vieram morar em Sobral, por volta de 1984. A sua insisténcia era motivo para

constantes brigas entre ela e Seu Itamar. Mas resistiu e concluiu o magistério. Segundo
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Bia, estudar era a maneira de minimizar essa condi¢do de mulher relegada, no contexto
das relacgdes entre ciganos.

As limitacbes impostas a Bia se conectam em alguns pontos a etnografia de
Ferrari (2010), quando mostra como o corpo feminino é pensado entre 0s ciganos como
um espaco privilegiado de producdo de vergonha em oposicdo ao mundo dos néo
ciganos, devendo expressar a “pureza”, sendo, portanto, um “objeto de preocupagio e
controle”. A autora ndo desconsidera as aproximagdes entre os significados atribuidos
pelos ciganos a categoria de vergonha com a dos brasileiros e suas variacdes em
diferentes contextos. No universo cigano, a vergonha tem uma perspectiva totalizante
que da conta da estrutura da vida social e se constitui com a negacdo do mundo dos nédo
ciganos.

Retomando o caso de Bia, ela ndo teve como exercer nenhuma profissdo formal.
Contudo, nédo se conformava em passar o dia em casa, como faziam as outras ciganas,
esperando os homens chegarem das viagens que realizavam para fazer negocios,
aumentando ainda mais a dependéncia em relacdo a seus maridos. Como uma jurin,
sempre trabalhou durante a sua vida, e quando decidiu “ganhar dinheiro” da mesma
forma que os calons, tornou-se “irma Beatriz”: “Quando eu vi que eu nao podia
trabalhar fora, entdo eu fui aprender a fazer o que eles faziam. Pra eu viver lado a lado,

ali”. Ao agir desse modo, Bia comecaria a tracar outros caminhos em meios aos calons.

VIRANDO IRMA BEATRIZ E A RETOMADA DA VIDA DE JURIN

Para Bia, desde cedo Seu Itamar viveu “as sombras de seus irmdos”. Ou seja,
havia uma relacdo de dependéncia quando ele viajava na companhia de seus irmaos,
Paulo e Ramim, para fazer negdcios. Na condicdo de um ajudante, recebia deles um
pagamento irrisério. Com o nascimento dos filhos e a vinda para a cidade de Sobral, o
ganho de Seu Itamar tornou-se insuficiente para garantir o sustento da sua familia
nuclear. Diante das dificuldades diarias, Bia comegou a estimula-lo a procurar seus
proprios meios de sobrevivéncia, tornando-se independente em relagdo a seus irmé&os,
pois via nele a possibilidade de ganhar dinheiro da mesma forma que os outros homens

calons. Mas foi necessaria uma situacdo extrema para que ele tivesse essa tomada de
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consciéncia. Isso ocorreu em 1986, quando ele adoeceu e a familia ndo fez nenhum
esforco significativo para ajuda-lo.

Bia precisou “se virar sozinha”, isto €, arranjar meios de garantir o sustento de
sua familia. Quando Seu Itamar se recuperou, Bia insistiu para ele comecar a viajar
sozinho. Os dois comegaram a tracar novos caminhos em um processo de cooperagdo
matua. Inicialmente, iam as feiras no centro da cidade de Sobral e as cidades vizinhas,
realizando qualquer tipo de atividade que possibilitasse conseguir dinheiro para as
despesas mais basicas, principalmente alimentacdo. Mesmo conseguindo pouco
dinheiro, compravam alimentos a serem consumidos no intervalo de uma semana.

O passo seguinte foi passarem a utilizar emissoras de radios como meio de
divulgacdo do “trabalho de atendimento-espiritual”, como os irmdos de Itamar ja
faziam. Como Seu Itamar ainda ndo sabia ler e escrever, Bia 0 acompanhava e se
encarregava da leitura do hordscopo, de gravar as vinhetas de propagandas (que
ficariam sendo exibidas nas radios quando ndo estivessem nas cidades onde realizavam
os atendimentos), e de ler as cartas no ar e respondé-las. Nesse momento, Seu Itamar
comecgou a construir o seu proprio espaco, mostrando diante dos calons a capacidade de
“fazer a vida”, conseguindo, assim, sua independéncia e meios proprios de viver bem.

Aos poucos, Bia foi aprendendo a “ganhar dinheiro” da mesma forma que os
ciganos, por meio da pratica de atendimentos, fazendo uso essencialmente da retérica.
Mesmo insegura, nos dias em que Seu Itamar bebia um pouco mais durante a noite e
amanhecia o dia dormindo ou de ressaca, Bia se encarregava de ir a radio e fazer o
programa. Dessa maneira, comecgou a adquirir experiéncia, aprendendo a conversar com
as pessoas e as persuadindo por meio de palavras ditas de forma coerente. Ela e Seu
Itamar passaram a viajar juntos para a realizacdo dos atendimentos. Por ser mulher,
tinha mais facilidade em atrair os possiveis clientes. A partir dai ela passou a se
autodenominar Irm& Beatriz, realizando “atendimentos espirituais” em Sobral ¢ nas
cidades vizinhas da Regiéo Norte.

Ao se tornar irma Beatriz e obter dinheiro, como faziam os homens ciganos, Bia
rompeu com o ideal de vida relegada a maioria das mulheres ciganas: viver em casa e
cuidar dos filhos; com excecdo de D. Nazaré, que ap0s passar a viver com Seu Ramim,
também comegou a viajar junto com ele e a realizar atendimentos até os dias atuais. A

postura de Bia passou a ser bem-vista pelos demais membros da familia, ganhando o
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respeito e a consideragcdo. Em muitas das conversas com D. Nazaré, durante a pesquisa
de campo, ela fazia questdo de ressaltar o quanto Bia se disp0s a viver da mesma
maneira que eles.

Ao tecer comparacOes entre ela e outras jurins que viviam entre os ciganos, Bia
percebe sua postura como diferenciada no sentido de que se disp0s a aprender a maneira
de viver dos ciganos. Mas mesmo aprendendo um oficio conhecido como “de cigano”,
ela permanece distinta da maioria das ciganas. Essa sua disposicdo aproximou-a da
familia e também a proporcionou adquirir um conhecimento que se constitui como uma
bagagem para sua vida atualmente.

Com o passar dos anos e a medida que os filhos foram crescendo, Bia diminuiu
as viagens gradativamente. Ela ja se sentia muito cansada e decidiu parar por um tempo.
Mas ndo gostava da ideia de depender financeiramente de Seu Itamar e decidiu comprar
uma maquina de costura. Juntamente com uma amiga, comecou a realizar pequenos
servigos para os moradores da rua onde residia. Seu Itamar ndo gostou de sua atitude, e
mais uma vez colocou uma série de empecilhos, principalmente porque a atitude de Bia
poderia ganhar proporc¢des publicas diante da familia, colocando sua honra em questao,
pois se espera que um homem cigano garanta a sobrevivéncia de sua familia. Mesmo
contra a vontade de seu marido, ela deu continuidade.

Seu Itamar passou a viajar sozinho e ficar periodos muito prolongados sem
retornar a cidade de Sobral. A relacdo entre eles comecou a ficar desgastada. Bia
resolveu separar-se e voltar para préximo de sua familia materna, na cidade de
Fortaleza. Como sabia que ele ndo aceitaria a separacdo, resolveu sair de Sobral sem
comunica-lo. Dias apds estar em Fortaleza, ao conversar com ele por telefone, Bia
informou sua deciséo.

Seu Itamar ndo aceitou “perdé-la”, tornando a separagdo muito dificil. De acordo
com Bia, 0 que estava implicito nessa acdo de recusa a sua decisdo, tinha uma relacdo
direta com como ele seria visto pelos demais membros da familia, demonstrando
fraqueza e, colocando em outra perspectiva, comentarios em torno de sua honra. Além
disso, Seu Itamar quis ficar com a guarda dos filhos, chegando a ir a Justica com uma
dendncia de sequestro.

Bia, mais uma vez, deparou-se com a resisténcia de Seu Itamar e o0s dois

entraram em um acordo em relacdo a guarda dos filhos. No periodo de férias do ano
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letivo, janeiro e julho, por determinagdo da Justica, Biamara e Bruno deveriam ficar
com seu pai na cidade de Sobral. Nessas idas e vindas, seus filhos resolveram morar
com o pai, tendo em vista que desde crianga foram criados “com seus costumes”
ciganos e ndo precisavam conviver com o preconceito oriundo da familia materna, que
0s tratava de modo distinto por serem filhos de um cigano.

Para Bia, ainda e preciso considerar que, vivendo proximo do pai, os filhos
levavam uma vida menos regrada do que a que tinham com ela, em Fortaleza,
principalmente porque ndo havia incentivos por parte do pai para que estudassem. Nem,
tampouco, por parte de sua nova esposa. O periodo em que estudaram foi sempre por
sua iniciativa, afinal, os ciganos nao valorizam a educacgéo formal do mesmo modo que
0s ndo ciganos, como sendo a Unica maneira de garantia “no futuro”.

Como ja tinha concluido o magistério passou a trabalhar em uma escola de
educacao infantil pertencente a sua familia e exerceu a profissdo de professora durante
trés anos. Nesse periodo, conheceu seu atual companheiro, Chiquinho, com quem vive
em unido estavel. Cansada da profissdo de professora e do pouco retorno financeiro,
voltou a realizar atendimentos em cidades do interior do estado do Ceard, como irmd
Beatriz. Como nédo conseguiu conciliar as viagens com sua nova relagdo amorosa, optou

por ficar em Fortaleza e voltar a exercer o magistério.

UM OLHAR SOBRE O PASSADO

Decorridos quase dezessete anos do tempo em que Bia viveu entre 0s ciganos na
condicdo de membro da familia, ela olha para o passado com os olhos do presente e tece
suas comparacgdes. Muitas destas operam no sentido de mostrar como o modo cigano de
viver é significativo para esses atores sociais, € marcado por uma légica propria, mesmo
ndo concordando com determinadas posturas. Como foi viver entre eles, precisou se

adequar aos “costumes” ciganos.

A parte mais interessante assim pra mim de experiéncia no meio dos ciganos,
que eu vivi dois lados da moeda. Vivi a parte dificil de me adaptar no meio
deles e vivi a parte boa, quando eu ja aprendi a conviver e eles aprenderam a
respeitar a minha convivéncia. Mas que tive que me adaptar aos costumes
deles. E ndo eles aos meus. E o legal disso tudo € que tudo que eu pude
absorver de conhecimento de pratica, de teoria, de costumes deles. Eu
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aprendi tudo. Desde a linguagem. De conviver com eles. De conhecer. De
praticar o que eles faziam. E pra mim, hoje, eu digo pra vocé que o que eu
sei, 0 que eu sou, vem da minha convivéncia com eles. Porque o colégio
ensina uma pratica muito grande, mas com os ciganos eu aprendi a viver o
mundo. A experiéncia de mundo. VVocé, saindo de um lugar pra outro, eu vivi
viajando de um lugar pra outro. De cada dia. E cada dia vocé passando em
um estado, em uma cidadezinha pequena. Vocé conhecendo as pessoas.
Outras culturas. Outros costumes. Isso ndo tem colégio no mundo que ensine.
Vocé pode estudar histdria pro resto da sua vida que esse conhecimento
ninguém adquire. E isso ai eu devo a eles. A minha convivéncia com eles. E
que me serve até hoje. Porque é um amadurecimento (Bia, conversa gravada,
mar./2013).

Confrontos de percepcBes e modos de se ver e agir no mundo social emergem a
todo momento nessa fala de Bia. E dada énfase, mais uma vez, as resisténcias
vivenciadas nesse periodo de adaptacdo ao modo cigano de viver e sobre como soube
torna-lo positivo, no sentido de extrair de cada situacdo um aprendizado obtido por
meio dos deslocamentos de um lugar a outro. Uma pratica percebida como um saber
que ndo é adquirido no espaco da escola, por meio da acumulacdo de um conjunto de
saberes ao longo da histéria da humanidade.

Ao fazer essa reflexdo, tendo como referéncia sua historia de vida, Bia percebe
como 0s ciganos também mudaram com o passar dos anos, diminuindo, em certa
medida, a resisténcia em conviver de forma mais aberta com nao ciganos, mesmo que 0s

contatos entre essas duas partes sempre tenham existido.

E como eles mesmo dizem; eles s6 pensam no dia de hoje. O dia de amanha
eles ndo se preocupavam porque eles ndo sabiam se iam t4 vivo. Entdo tudo
que eles pegavam, tudo que eles ganhavam... Duas coisas que eles pensavam
muito: é no comer, que sdo muitos fartos dentro de casa, e a outra era se
mostrar visualmente bem vestido. Mas ai o tempo vai passando. Na medida
que o tempo passa, as pessoas tém que ir acompanhando a evolugdo. Ai
comegaram a comprar casa. E como se diz, buscar pra eles mesmo, pra dentro
da cultura deles mesmo alguns modos dos moradores. Alguns costumes. J& se
relacionava melhor com as pessoas. Alguns j& estavam frequentando
colégios. Outros, que ndo sabiam ler ja tinham aprendido a fazer o nome. Ja
haviam conseguido tirar seus documentos. E eles foram se inserindo na
sociedade (Bia — conversa gravada, mar./2013).

Os ciganos, afirma Bia, continuam vivendo para o presente, valorizam a
alimentacéo farta e o mostrar-se diante dos outros bem-vestidos. Com o passar dos anos,
todavia, e com a diminuig¢do dos ritmos das viagens, 0s ciganos comegaram a incorporar
a cultura cigana modos de vida juron, como comprar casa, frequentar a escola, aquisi¢éo

de leitura e escrita ou tirar documentos de identificacdo oficial. Levando em conta esses
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aspectos, 0s proprios ciganos admitem que se parecem mais com os “moradores” do
ponto de vista de aparéncia externa, isto €, dos modos de vida em sociedade.

Os jurons e jurins se tornaram presenga constante em suas casas, tanto como
parentes, como desempenhando funcdes remuneradas. Algo ndo imaginavel em outros
momentos de suas vidas. Essa convivéncia diminuiu formas de preconceitos em relagdo
aos ndo ciganos. E hoje, um casamento entre um cigano(a) e um ndo cigano(a) se
constitui como uma realidade marcada por menos resisténcias. Partindo dessa reflexdo
de Bia, perguntei a ela como percebe o processo de inser¢do de Marcio® no universo
cigano.

Segundo Bia, a entrada de Marcio “foi mais simples” apesar de ele ser homem.
Ou seja, houve menos resisténcia por parte dos outros calons em aceitd-lo como
membro da familia, pois os calons ja tinham mudado em alguns aspectos o seu modo de
pensar. Pelo contrério, sua filha Biamara foi quem sofreu preconceito em ser aceita
como membra da familia de Méarcio:

Nesse caso, foi a Biamara quem sofreu preconceito da familia do Marcio por
ela ser cigana. Porque a familia do Marcio fala: a cigana, o cigano sé serve
para roubar. Cigano ndo respeita ninguém. Cigano ndo trabalha, rouba. A

familia do Marcio foi quem teve preconceito. Ja os ciganos com o Mércio, 0
preconceito ja foi “menor”.

O preconceito sofrido por Biamara ndo se limita apenas as opiniGes
preconcebidas, mas a um processo de estigmatizacdo (GOFFMAN, 1963), como
constataram Goldfard (2004), Silva (2010) e Souza (2011) ao analisar, em diferentes
contextos de pesquisa, as representac@es coletivas construidas pelos ndo ciganos para
definirem os ciganos a partir de atributos negativos, promovendo formas de segregagéo
e/ou excluséo social.

Marcio, decerto, sofreu menos resisténcia para viver em uma familia de ciganos.
Mas teve que percorrer um caminho semelhante ao de Bia, e, aos poucos, foi se
adaptando a maneira cigana de viver. Em conversa com sua esposa, Biamara, no més de
janeiro de 2014, me disse que quando comegaram a namorar, “tudo em Marcio era
diferente”, por exemplo, o modo de comer e o fato de ter emprego formal. Passados dez
anos vivendo entre os ciganos, Marcio é considerado um cigano por viver como tal, no

olhar de sua esposa: “Ele se adaptou as nossas coisas. Adaptando a nossa familia e hoje,

10 Marcio, ndo cigano, € o atual marido da filha de Bia, Biamara.
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0 Marcio me diz que prefere viver assim. J& se acostumou. Se sente realizado. Pelo
menos € o que ele me diz”.

No inicio da unido com Biamara, Marcio tinha uma loja de informatica no centro
da cidade de Sobral e realizava servicos para empresas locais e para cidades vizinhas.
Quando passou a viver com Biamara, e 0s clientes souberam de sua unido com uma
cigana, comegaram a ndo procurar mais 0s seus servicos. Com a ndo procura dos
clientes, Marcio fechou a loja. Aproximou-se do modo dos ciganos de conseguirem
garantir a sobrevivéncia e comecou a viajar na condicdo de ajudante de Seu Itamar nos
dias em que ele fazia os atendimentos nas cidades.

Seu Itamar logo soube reconhecer em Marcio alguém que poderia ser Util, pois
dominava conhecimentos de informatica e o manuseio de equipamentos tecnologicos.
Marcio passou a auxilia-lo em todas as etapas do atendimento: “Marcio operava as
mesas de som, gravava programa, fazia as vinhetas, descobria coisas novas pela internet
para eles incrementarem as propagandas dele”. De certo modo, Seu Itamar tornou-se
dependente das habilidades que Marcio dominava.

A condicdo de ajudante de seu sogro era semelhante a de Seu Itamar quando
vigjava com o0s irmdos, segundo Bia. Por ndo concordar com a posi¢cdo ocupada por
Marcio, Bia passou a incentiva-lo a procurar seus meios de sobrevivéncia, afinal, ja
tinha adquirido experiéncia nas viagens com Seu Itamar. Quando Marcio comecou a
viajar sozinho, Seu Itamar ndo gostou, pois se sentiu “traido”. Apesar da postura do
sogro, Mércio deu continuidade e conseguiu fazer sua vida de modo semelhante aos
calons. Atualmente, ele viaja com sua esposa e/ou sozinho para realizar atendimento,
faz negdcios, atividades de compra e venda de objetos e empresta dinheiro a juros aos
ndo ciganos. Inegavelmente, aos olhos dos ciganos, Marcio vive como cigano e
compartilha qualidades compositoras da honra de um homem cigano.

A medida que Marcio comecou a se estabilizar, sobrevivendo da mesma maneira
que os ciganos, Bia comegou a incentivar sua filha, Biamara, a conseguir meios de
ganhar dinheiro. Bia ndo queria, no final das contas, que sua filha dependesse de seu
marido e vivesse na situacdo de submissdo a que é destinada as ciganas, e a qual Seu
Itamar tentou submeté-la no passado. Para Bia, 0 interesse era que sua filha também
vivesse em pé de igualdade com seu marido. Hoje, Biamara também realiza

atendimentos e viaja durante a semana, como seu marido, para atender em cidades
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vizinhas. Segundo Bia, ela aprendeu a se “virar” e, caso venha a deixar seu marido, tera
meios de garantir sua sobrevivéncia e de seus filhos.

A historia de Bia e Marcio se entrecruza a medida que precisaram se adaptar ao
modo de vida cigano. No caso de Bia, ao qual me debrucei com mais detalhes nesse
texto, sua historia € marcada por muitas tensdes. Aos poucos ela foi assimilando, a
partir das vivéncias cotidianas, “costumes”, modos de agir ¢ de pensar dotados de
sentido para os calons. Retomar sua historia €, assim, uma maneira de perceber como se
constréi o universo cultural cigano e como também este € marcado de rupturas e
permanéncias.

A presenca de ndo ciganos(as) em familias ciganas dinamiza o modo de vida
cigano, pois ha um processo de adaptacdo a outras praticas e condutas sociais esperadas
nesse contexto. Como se percebe, ha muitas diferencas entre o periodo em que Bia
passou a fazer parte da familia e a experiéncia vivenciada por seu genro, Marcio. Essas
mudancas de posicionamento vdo de encontro as transformacgdes pelas quais 0s(as)
ciganos(as) passaram, a medida que incorporam em seu cotidiano modos de vida em

sociedade.
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RESUMO. As discussdes no tocante as relacGes de género entre os tedricos no Brasil
surgem por volta dos anos de 1970, eclodindo, mais recentemente, em meados dos anos
de 1990. A antropologia e areas afins ha anos vém se debrucando em pesquisas que
buscam compreender as relacbes de género em distintas sociedades/grupos/povos.
Assim, este artigo objetiva conhecer a construgdo do “ser homem” entre 0s Calon da
Rua dos Ciganos, tendo como base os dados obtidos a partir de uma pesquisa iniciada
em maio de 2014, e que ainda esta em andamento. Dialogamos com bibliografias que
dédo aporte para pensar 0s ciganos como grupo étnico, bem como dentro da perspectiva
de uma masculinidade cigana. A observacdo participante e 0s registros audiovisuais sdo
0s métodos utilizados para conhecer e compreender como acontece a transicdo de
menino a homem, na perspectiva de ciclos geracionais, passando também pelo dado de
reconhecimento e pertenca ao grupo. Assim, escrevemos sobre alguns pontos
observados em momentos de cotidiano e de festividades em que meninos e homens
convivem e constroem em dialogo o processo de tornar-se “homem Calon”.

PALAVRAS-CHAVES: Menino Calon. Homem Calon. Ciganos. Honra.

! Gostarfamos de agradecer a todos os ciganos Calon que t&m nos recebido em seus ranchos com tanto
afeto e carinho. Dedicamos a todos eles os frutos gerados a partir desta relacdo.

? Integrante do Grupo de Pesquisa CRIAS-UFPB.

® Integrante dos Grupos de Pesquisa NEPI-UFSC; GEC-UFPB e CRIAS-UFPB. Participa da Rede
Académica Europeia de Estudos Romani (Romani Studies). A pesquisa teve auxilio do Instituto Nacional
de Ciéncia e Tecnologia Brasil Plural.
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ABSTRACT. Discussions on gender relations among theorists in Brazil emerged
around the 1970s, but broke out more recently in the mid-1990s. Anthropology and
related fields have been pursuing research for years in those who seek to understand
relationships in different societies / groups / peoples. Thus, this article aims to know the
construction of the "being man™ among the Calon of the Street of Gypsies, based on
data obtained from a survey started in May 2014, and which is still in progress at the
present time. We deal with bibliographies that give the gypsies an idea as an ethnic
group, as well as from the perspective of a gypsy masculinity. Participant observation
and audiovisual records are the methods used to know and understand how the
transition from boy to man occurs, from the perspective of generational cycles, also
passing through the data of recognition and belonging to the group. Thus, we write
about some points observed in moments of daily life and festivities in which boys and
men coexist and build in dialogue the process of becoming "calon man™.

KEYWORDS: Calon Boy. Calon Man. Gypsies. Honor.

APRESENTACAO

Apresentamos, neste trabalho, uma proposta sobre a discussdo do “Ser Homem
entre os Calon”, partindo de uma anélise conjunta e resultante de pesquisas realizadas e
apresentadas em um Trabalho de Conclusdo de Curso em Ciéncias Sociais
(MONTEIRO, 2017), na Universidade Federal de Campina Grande (UFCG), e em uma
Dissertacdo no Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia, defendido na
Universidade Federal da Paraiba (UFPB) (MONTEIRO, 2015). Trata-se de um texto
construido a partir das observagdes dos pesquisadores em campo. Para refletir sobre a
formagdo desse homem Calon, ndo apresentamos o adensamento de uma proposta
teorica da teoria de género, mas buscamos observar a projecdo do ser masculino entre as
relacBes no contexto etnografico, pensando como relacGes sdo construidas a partir de
um pressuposto poder dimensionado pelas estruturas sociais (BOURDIEU, 2003).
Apresentamos a proposta de pensar o ser homem dentro da l6gica do padrdo binario.
Essa é a base das relagdes de género entre os Calon pesquisados. Ndo se trata de
retroceder nas discussdes de género, mas de buscar compreender a realidade do “outro”
e sua forma de construir sua socialidade. A distincdo mulher/nomem marca as relagdes

de género nos discursos dos Calon.
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Nos topicos subsequentes do texto, pensamos em conduzir o leitor até o contexto
etnografico em questdo, para explicar a perspectiva em que compreendemos os Calon
nas categorias antropoldgicas e, no momento posterior, pensar como € construida a
categoria geracional da infancia, apontando o matriménio como uma etapa do limbo

nesse processo de “tornar-se homem Calon”. Entdo, adentremos na Rua dos Ciganos.

CONTEXTO ETNOGRAFICO: PERCURSO DA PESQUISA

A Rua dos Ciganos esta localizada na regido da Costa Norte* da Paraiba, na
extremidade da cidade, num bairro mais afastado do centro. Tal localizacdo é bastante
comum dos ranchos® entre os ciganos, quando comparada a outros contextos de
pesquisa (GOLDFARB, 2003; FERRARI, 2010). Abaixo apresentamos um mapa da

Paraiba destacando a Costa Norte, regido de maior circulagcdo desses Calon.

Figura 1: Mapa do Estado da Paraiba. Em destaque, cidades da Costa Norte.

Fonte: Renan Monteiro, 2018. Base: IBGE, 2017.

* A Costa Norte da Paraiba é composta por um total de dez cidades. Juntas, elas também fazem parte da
Regido Geografica Intermediaria Mamanguape — Rio Tinto, definida pelo IBGE no ano de 2017.

® Rancho é o termo émico utilizado para designar casa, ou qualquer lugar de parada ou abrigo, podendo
ser desde barraca de lona até uma casa de alvenaria.
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As primeiras visitas a essa comunidade ocorreram em meados do ano de 2013,
como parte integrante da pesquisa de mestrado de uma das autoras (MONTEIRO,
2015). Posteriormente, 0 campo passou a ser realizado pelo casal, com idas e vindas na
pesquisa etnografica. A partir de leituras e participando de grupos de discussao em
eventos académicos sobre o tema, tomamos conhecimento das lacunas em relagdo as
questdes geracionais e sobre o universo masculino cigano. Nos grupos de discussoes
ndo era falado especificamente sobre essas questdes e os textos brasileiros também néo
faziam mencdo. Ja no contexto pesquisado, percebiamos cada vez mais novas
perspectivas e posicdes de se vivenciar a légica de vida Calon a partir do olhar

geracional e de género.

A condicdo de sermos um casal sempre foi posto como ponto de acesso
favoravel. Ser casal pode ser também uma forma de tornar favoravel a pesquisa, pois
como descreve Ana Claudia Marques (2002), pesquisar em casal € muito vantajoso em

alguns contextos.

Considero esta mudanga em comitiva para 0 campo, malgrado sua
explicitacdo possa soar um tanto inusitada, sobretudo fora das péginas de
agradecimentos, um fator muito importante para dar conta de nossa prépria
apreensdo mais imediata por parte daqueles com quem finalmente
realizariamos nosso trabalho. Cheguei acompanhada da minha familia e foi
nesta condicdo que estabelecemos as mais importantes relagdes de meu
trabalho de campo e que, de um modo geral, fomos todos assimilados como
novos residentes. Sempre soube-me observada, tanto quanto observadora.
Tendo logo notado a curiosidade, sendo desconfianga, que nossa presenga
forasteira suscitava, percebi a conveniéncia de invocar a presenga da familia,
abanadora da qualidade de nossas inten¢Bes. Por outro lado, a ciéncia de
nossa condigdo de pesquisadores como um casal [...] esmaeceu em boa dose
as inevitaveis suspeitas suscitadas pelas relacBes de género com estranhos
(MARQUES, 2002, p. 27).

Por ser um contexto marcadamente binario, homens se relacionam muito mais
com homens, e mulheres com mulheres, ainda mais se tratando de ndo-ciganos, que era

nosso caso. Portanto, cada um de nds tinha mais proximidade com o género que
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representava: homens/mulheres. Compartilhdvamos entre nés o que viamos, ouviamos e

sentiamos. Desta maneira, este trabalho pdde ser enriquecido com diferentes olhares.

A partir das informagGes obtidas nas conversas informais com os ciganos, e
também entre nds, tracamos como caminho metodoldgico a observacdo participante, a
mesma apreendida a partir de Malinowski (1984 [1922]) e Foote-Whyte (2001 [1943]).
Ambos os autores, em suas experiéncias, dialogaram conosco em momentos distintos da
pesquisa e mostraram como € essencial a imerséo para a compreender a légica de modos

de vida diversos.

N&o foram realizadas entrevistas para compreender as perspectivas locais sobre
masculinidade. Nossa preocupagdo centrava-se em vivenciar o cotidiano deles, na
tentativa de codificar, a partir desta relagdo, e realizar uma tradugdo, na perspectiva
tedrica da antropologia, sobre o que estavamos vivendo com os Calon daquela
localidade. Participamos de momentos diferenciados, em especial, trazemos aqui 0s

momentos relacionados as festas e comensalidades.

As festas representam momentos de maior relevancia para observar algumas
praticas e relagdes entre os homens. Durante esses momentos 0 pesquisador era
chamado para participar das festividades, embora sendo sempre alertado por uma
lideranga local: “beba ndao meu filho, isso presta nao”. Seguindo suas dicas, ndo
bebiamos alcool. Mas em um dia, o Sr. Waldick, que sempre falava que nao bebia,
iniciou os festejos no réveillon de 2014/2015 bebendo. Foi ai que o pesquisador recebeu

permissdo. Abaixo narramos um didlogo entre ambos:

- E Renan vai beber, ndo?
- Quero ndo, Seu Waldick.
- Beba meu filho, tem problema ndo. S6 tem a gente.

A partir do momento em que 0 pesquisador passou a viver momentos de

socialidade entre os homens, os Calon ndo tiveram mais receio em contar certas coisas
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ou deixar que ele escutasse algo, ainda que precisassem cortar o chibi® em sua presenca.
N&o que agora ele estivesse livre para escutar e participar de tudo, mas passou a ter mais
respeito entre os Calon como um homem, sendo autorizado a presenciar certos aspectos
do cotidiano aos quais antes ndo tinha acesso. E foi assim, comendo, bebendo,
participando de jogos e conversando que obtivemos os dados apresentados.

Embora a escolha da observagdo participante fosse a ferramenta metodologica
mais Gtil, uma questdo, que também apareceu para Foote-Whyte (2001), colocava-se:
poderia esse modo de pesquisar ser validado como pesquisa?

Assim ficava pensando se simplesmente parado na esquina seria um processo
suficientemente ativo para ser dignificado pelo termo “pesquisa”. Talvez
devesse fazer perguntas a esses homens. No entanto, é preciso aprender
quando perguntar e quando ndo perguntar, e também que perguntas fazer. (...)
Descobri que isso era verdade. Sentando e ouvindo, soube as respostas que
nem mesmo teria tido a ideia de fazer se colhesse minhas informac6es apenas
por entrevistas (FOOTE-WHYTE, 2001, p. 303-304).

O proprio Foote-Whyte ndo abandonou as perguntas, como ele mesmo afirma:
“aprendi a julgar quao delicada era uma questdo e a avaliar minha relacdo com a pessoa,
de modo a so6 fazer uma pergunta delicada quando estivesse seguro da solidez de minha
relagdo com ela” (FOOTE-WHYTE, 2001, p. 304). A ideia de escutar e ndo fazermos
perguntas foi levada ao extremo, passando a questionar se estavamos fazendo ou nédo
observagdo participante ou uma “participagao observante” (CARDOSO, 1986, p. 95).
Ou seja, se 0s ciganos estavam cientes que éramos pesquisadores, ou seriamos so

visitas, quase sempre interpelados por ser quase uns “Calonzinhos”.

OS CIGANOS NAS DISCUSSOES ANTROPOLOGICA

Tendo em vista a tematica proposta nestas linhas, iniciamos a definir como

situamos os Calon em termo de categoria conceitual de analise antropoldgica. A nosso

® Lingua propria dos Calon, também chamada de calé. A expressdo “cortar o chibi” significa falar o chibi,
no intuito de restringir o que se quer comunicar apenas aqueles que sdo fluentes. Para um conhecimento
aprofundado sobre o Chibi, ver Goldfarb (2013) e Monteiro (2015).
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ver, essas categorias sdo fundamentais para a construcdo do “ser homem”, e

consequentemente, da honra Cigana a partir de uma cosmologia Calon.

Quando falamos em ciganos, a nossa mente sempre traz as representacoes
simbdlicas mais divulgadas, assim como Ferrari (2002) analisou nas representacdes
sobre ciganos na literatura brasileira. Durante anos de nossas vidas, sdo constantes as
vezes que escutamos discursos pejorativos sobre esse povo. Queremos ressaltar que
nossas relacOes estabelecidas com diferentes grupos de ciganos Calon demonstram que
suas préticas cotidianas os distanciam completamente das significancias atreladas ao

termo “ciganos”.

Falamos de ciganos referindo-nos a um povo, a um grupo social considerado
étnico. E € na perspectiva da etnicidade que enveredamos por estas linhas. No que se
refere a etnicidade, é essencial retomarmos uma discussdo que se estabeleceu ainda nos
momentos iniciais das Ciéncias Sociais, pelo sociélogo Max Weber (1922) que analisou
grupos étnicos como uma comunidade de pessoas que se agrupa em torno de alguns

elementos comuns e de pertencimento.

(...) aqueles grupos humanos que, em virtude de semelhangas no Habitus
externo ou nos costumes, ou em ambos, ou em virtude de lembrancas de
colonizacdo e migracdo, nutrem uma crenga subjetiva na procedéncia
comum, de tal modo que esta se torna importante para a propagacdo de
relagbes comunitérias (...) (WEBER, 1994 [1922], p. 270).

Segundo Weber, nas comunidades étnicas haveria um sentimento de pertenca e
uma crenga numa mesma origem que moveria a acao coletiva. Nesse sentido, segundo
Arruti:

A tese central de Weber, portanto, é da artificialidade da comunidade étnica
que é, em primeiro lugar, uma comunidade politica. E esta que, em funcdo da
busca de signos para se consolidar, acaba por encontrar ou produzir uma
natureza: ou a crenga em uma origem comum; ou afinidade entre os que se

percebem como iguais (...). Para o autor, a comunidade étnica é criada pela
transformacdo do fortuito em essencial (...) (ARRUTI, 2014, p. 203).

Posteriormente a Weber, e influenciado por suas ideias, o antropdlogo Fredrick
Barth (1998) também se tornou referéncia indispensavel para o estudo de grupos étnicos
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a partir do seu texto “Grupos Etnicos e Suas Fronteiras”. O autor, contrariando a ideia
de que o fortalecimento de uma identidade era proporcional ao nivel de isolamento
existente, afirma que é a fronteira étnica que define o grupo. Ou seja, sera na interacdo
entre 0s que pertencem ao grupo étnico e 0s que ndo pertencem que se formaré os tracos
diacriticos definidores da fronteira entre grupos. E no encontro que a identidade
contrastiva se define. Consideramos, entdo, que 0s ciganos sdo um grupo étnico, e que é
na interacdo entre 0s ciganos e 0S nao-ciganos que a sua cultura é reafirmada,
estabelecendo-se as fronteiras num sentido cosmologico de moral e de valores que

precedem a identidade Calon.

DE MENINO A HOMEM: O CASAMENTO COMO UMA DAS ETAPAS DO
TORNAR-SE ADULTO

Assim como 0s estudos de género, raga, etnicidade que permitem a nossa
compreensdo sobre aspectos marcadores e categorias como homem/mulher,
negros/brancos e quilombola/indigenas, compreender as fases da vida nos impulsiona ao
estudo conceitual de geracdo. Desta forma precisamos considerar, a partir da
perspectiva do grupo, como concebe cada etapa do ciclo de vida Calon. Wagner (2010)
diz que a partir do conceito de cultura a antropologia faz uma espécie de “tradugao” de
aspectos das vidas de alguns grupos, utilizando de suas noc¢des de cultura. Assim
também nos falava Roberto Cardoso de Oliveira (1996), a0 nos anunciar que o
antropologo utiliza as lentes da antropologia para a realizacdo do trabalho de campo.
Como antrop6logos, muitas vezes ndo relativizamos ao ponto de dimensionar que o
nosso olhar é treinado e direcionado a enxergar categorias, conceitos, valores, acoes,

objetos, e certezas dentro do nosso espectro de conhecimento.

Desta maneira, inicialmente apresentamos aos leitores algumas reflexdes sobre o
periodo de transicdo da fase da infancia a fase adulta e, mais especificamente, da
transicdo de menino a homem Calon. Ao tomar como base a fase inicial desse ciclo de
vida, através da pesquisa, podemos compreender como os ciganos da Costa Norte
Paraibana concebem a infancia. Como falamos anteriormente, nosso olhar e

compreensdo da fase da vida dos ciganos foi ressignificado a partir da vivéncia com 0s
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préprios Calon, aprendendo como a vida vai sendo construida e, em especifico, como

concebem suas fases do ciclo de vida de formas especificas.

Entre os Calon com quem realizamos a pesquisa, 0 periodo da infancia ndo é
delimitado ou reconhecido em limites de faixa etaria, com duracdo especifica. Esse
periodo € vivido de maneira variada, de acordo com a familia, o grupo ou o contexto em
que estdo inseridos. Monteiro (2015) parte das ideias do historiador Philippe Ariés
(1981) para pensar como a infancia foi construida a partir do século XVII, junto
também com o sentido de familia. Ambas as ideias se intensificam quando a
aprendizagem familiar comeca a ser substituida pela aprendizagem escolar, surgindo um

periodo da vida que se denomina infancia.

O sentimento de infancia e a valorizacdo deste periodo surgem entdo neste
contraponto, no momento em que aparece a escola formal, em que a crianca
deixa de ter uma aprendizagem familiar e passa a frequentar um espago de
conhecimento formal especifico. Podemos dizer que hoje a infancia é uma
fase geracional, um periodo do ciclo da vida valorizado em muitos contextos
sociais. O sentimento de infancia que remete a idealizagdo duma crianca pura
e ingénua, um ser sagrado, que ndo deve ser desvirtuado, podendo ser visto
na maioria dos contextos sociais ainda nos dias atuais (MONTEIRO, 2015, p.
101).

Por ser uma construcdo historica, e ndo natural, cabe descobrir como os Calon,
por exemplo, definem seus ciclos de vida, pois “o que ¢ ser crianca, ou quando acaba a
infancia, pode ser pensado de maneira muito diversa em diferentes contextos
socioculturais” (COHN, 2005, p. 22).

Baseado em nossas pesquisas com os Calon da Costa Norte da Paraiba,
consideramos entdo que o periodo da infancia nesse contexto é compreendido a partir
do nascimento até o matrimonio. “Para os adultos e criangas do grupo, a fase da infancia
seria aquele periodo que antecede ao ritual de casamento, podendo haver algumas
variacdes em casos especificos e a partir da perspectiva de quem fala sobre o infante.”
(MONTEIRO, 2015, p. 111). O casamento &, portanto, o rito que passara um Calon da

fase da infancia para a o periodo da vida adulta.

José Cutileiro foi um dos precursores no estudo de uma masculinidade atrelado

ao conceito de honra. A partir de pesquisas realizadas em algumas sociedades do
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Mediterraneo europeu, ele chega a conclusdo semelhante. Além de afirmar que “ser
homem” em uma sociedade baseada nos principios fundamentais da honra’ se
concretiza através do casamento, diz que um homem casado sempre tera um status
superior frente a alguém que ndo tenha casado: “O acesso aos direitos e deveres de
hombridade (qualidade de ser homem) faz-se pelo casamento” (CUTILEIRO, 1971, p.
XVII).

O casamento, assim, pode ser analisado num espectro de rito de passagem, e na
Antropologia ha um mar inteiro para se navegar® e compreender esse simbolismo do
tornar-se adulto a partir do casamento. VVan Gennep, (1978, p. 87) afirma que os ciclos
de vida sdo marcados por rituais de passagem e que em muitos contextos o casamento
funciona como um: “(...) as cerimdnias do casamento neste caso, como em muitos
povos, tém o caracter de rito de passagem de uma classe de idade para outra”. Pensando
os ciganos, Santanna (1983) afirma: “O casamento funciona como uma ponte, que todo
0 cigano tem que atravessar para ingressar no mundo dos adultos e que esta delimitado
pelo nascimento do primeiro filho”. Portanto, ““(...) a procriagdo dentro do casamento é
uma premissa de masculinidade (e feminilidade) (FOTTA, 2016, p.126, traducdo

nossa).

Entdo, a passagem da fase em que se é reconhecida como crianga para a fase
adulta, e, consequentemente, de um menino para um homem calon, da-se através do
casamento. Esse ato é o apice do momento limiar, tanto para as meninas € meninos, em
gue ambos s0 sdo legitimados como adultos perante o grupo apos o nascimento do seu
primeiro filho, sendo reintegrados como uma nova familia. Essa fase limiar, entre o fim
da inféncia e o inicio da vida adulta, que pode durar meses ou anos (dependendo do
contexto), € iniciada quando os pais das criangcas acertam o casamento e iniciam o0s
preparativos para a festanca. Sera nesta fase em que inimeros momentos irdo preparar a

crianca para tornar-se adulta.

7 Por estar de acordo com a defini¢do de Pitt-Rivers, considero a Rua dos Ciganos como baseada nos
valores da honra. Assim diz o autor: “Honra ¢ o valor que uma pessoa tem aos seus proprios olhos, mas
também aos olhos da sociedade. E a apreciagdo de quanto vale, da sua pretensio a orgulho, mas também o
reconhecimento dessa pretensdo, a admissao pela sociedade da sua exceléncia, do seu direito a orgulho”
(PITT-RIVERS, 1971, p. 13).

8 Sobre ritos de passagem ver Van Gennep (1978 [1909]) e Turner (1974 [1969]).
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FORMACAO DO “SER HOMEM” NA COSTA NORTE

AS FESTAS E AS RELACOES EM PUBLICO

Como dito anteriormente, as festas foram, para os pesquisadores, momentos de
maior relevancia para a compreensdo da formacgdo do “Ser homem” entre os calon.
Eram nestes momentos em que os homens performatizavam para todos os presentes, e
aos ausentes que iriam ouvir falar da festa, sua capacidade de prover financeiramente
sua familia. Através dessa ‘exibi¢do’, as demais pessoas do grupo os classificariam

como um cigano de prestigio ou ndo. E quanto mais prestigio, mais honra.

O pretendente a honra tem que fazer com que os outros aceitem a avaliacdo
que faz de si proprio, tem que conseguir reputagdo pois, no caso contrario, a
pretensdo passa a ser simples vaidade, objeto de ridiculo ou desprezo (...).
Honra que se sente € honra que se reivindica e honra reivindicada transforma-
se em honra recebida. Mas as coisas ndo sdo tdo claras numa sociedade
complexa em que é dificil obter um consenso geral uniforme. O valor de um
individuo ndo é o mesmo para diferentes grupos (...) (PITT-RIVERS, 1971,
p.14).

Ou seja, para 0s responsaveis que organizam a festa, quanto mais suntuosa ela
for, quanto maior a quantidade de convidados, quanto maior a quantidade de carne e
bebida, quanto maior o “paredéog” (que sera usado para os ciganos cantarem durante a
festa ou tocarem suas musicas), enfim, quanto maior for a ostentac&o™®, maior sera a sua
reputacdo de bom provedor, de prospero, €, consequentemente, mais honrado o cigano
saira da festa. O contrario também é verdadeiro. Um cigano que ndo oferece uma
“grande” festa, perde prestigio frente aos demais ciganos, gerando comentarios,

desconfiangas e questionamentos sobre sua situacdo financeira.

S&@o os pais quem, geralmente, escolnem o pretendente que casard com seu
filho(a)a quando ele(a) estiver pronto(a) para casar. Mas ha uma negociacdo com 0s

pretendentes. Quando a decisdo € tomada, imediatamente é feito um convite a outra

9 Grandes aparelhos de som automotivos colocados, geralmente, na parte traseira de um carro.
10 Ressaltamos que o termo ostentacdo utilizado é denotado ao valor emocional de orgulho por tdo
grandioso acontecimento. Geralmente as festas sdo enormes, muita comida, bebida e alegria.
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familia, que analisara e decidira se aceita ou ndo. Caso 0 convite seja aceito, ambas as
familias discutirdo os pormenores do casamento, como o local em que seus filhos irdo
morar ap0s 0 casamento, a aquisicdo dos moveis e dos eletrodomésticos, como também
a festa de casamento. Todos os familiares participam, de alguma maneira, neste

momento de preparo.

Se a familia ndo for prospera ou estiver passando por dificuldades, terd um leque
reduzido de escolhas e ndo podera fazer o convite a qualquer cigano que esteja apto a se
casar. Também sera mais dificil recusar um convite que lhe seja feito por uma familia
gue esteja em uma situacdo mais favoravel que a sua, e que terd mais condi¢des de arcar

com a maior parte dos custos do casamento.

Mesmo que uma familia ndo esteja com condi¢des de bancar a maior parcela dos
custos do casamento, ela tentara, de todas as maneiras, achar um modo de fazé-lo, e a
principal solu¢do séo os padrinhos. Em muitas ocasifes, os padrinhos custeiam a festa, a
casa onde irdo morar 0s recém-casados ou 0s moéveis e 0s eletrodomésticos necessarios
para iniciarem a vida conjugal. Um cigano prospero € muito requisitado para ser
padrinho de algum casamento ou batizado. Ser convidado para ser padrinho de uma
crianca cigana é uma enorme demonstracdo de respeito e confianca, afinal de contas, as
criangas sdo superprotegidas dentro do nacleo familiar e seus primeiros anos de vida séo

passados Unica e exclusivamente no interior da familia ou do grupo cigano.

Além da demonstracdo de respeito e confianga, hd também um sentido préatico
em chamar um calon “que tenha dinheiro” para ser padrinho em um batizado ou
casamento. Afinal de contas, se o calon ndo tiver condi¢cdes de promover uma grande
festa, os padrinhos serdo a principal solucdo, ficando responsaveis em ajudar
financeiramente com os custos da festa. No casamento de um dos filhos de Seu
Waldick, por exemplo, os custos da casa nova ficaram com ele. Sua irmé Vera foi a
madrinha do casamento e financiou a festa, ja 0s moveis e eletrodomésticos ficaram por
conta da familia da noiva. Antes desse casamento, Seu Waldick estava passando por
problemas financeiros. Para conseguir custear a casa nova do seu filho e manter sua
imagem de homem honrado, teve que vender seu carro, alguns bens, fazer negocio e

produzir o suficiente para dar conta.
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Sao frequentes as discussdes sobre “quem pagou mais” para a realizacdo de uma
festa. Seu Waldick, no caso citado acima, fez um grande esfor¢o para poder pagar a
maior parcela dos custos do casamento, tendo que recorrer a ajuda da sua irma através
do apadrinhamento e vendendo alguns bens. Sua maior reclamacdo, no entanto, era que
a familia da noiva ndo se demonstrou tdo empenhada em querer pagar mais do que Seu

. rqe . , 11
Waldick, o que, segundo ele, demonstrava que a “outra familia” era “miseravel”"".

Diante desse caso, é possivel dialogar com Pitt-Rivers (1971), que argumenta:

A capacidade de pagar ¢ parte essencial do comportamento honorifico seja no
contexto da hospitalidade dada a forasteiros ou ao afirmar proeminéncia entre
iguais ou ao conferir protecdo a inferiores. Pagar € um privilégio
caracteristico do homem de precedéncia, pois aceitar 0 pagamento feito por
outro coloca um homem em situacdo de inferioridade. Dai as discussGes
sobre pagamento de contas que surgem quando ndo ha ninguém previamente
definido como superior que possa reclamar esse direito (nestes casos um
homem deve discutir convenientemente para proteger a sua honra, mesmo
que fique radiante se perder). (...) A humilhagdo de aceitar o pagamento de
outro é ainda bem real, embora talvez ndo va tdo longe como nos tempos de
(...) um fidalgo que trespassou um amigo com a espada por este insistir em
pagar a conta depois de terem apanhado uma bebedeira junto (PITT-
RIVERS, 1971, p. 45).

512 e do

Durante a realiza¢do das festas, muitas questdes, além da “ostentagdo
apadrinhamento, saltam aos olhos mais atentos. Uma delas € o espaco fragmentado das
festas. Por motivos variados, é provavel acontecer que alguns ciganos tecam intrigas
uns com outros. E possivel ser uma intriga entre individuos, entre familias, ou entre um
individuo e uma familia. Um detalhe interessante das intrigas é que elas ocorrem entre
pessoas com um alto grau de proximidade, seja geografica ou afetivamente (FOTTA,
2016). Essas intrigas podem durar a vida toda, seguidas pelas familias mesmo apos a

morte dos envolvidos. Para Fotta (2016), a intriga

(...) geralmente envolve outros Calon e se torna um mecanismo de
segmentacdo social, jA4 que a inimizade nunca termina - representa um
continuo potencial de violéncia entre as partes. (GRONFORS, 1977, p. 127).
Esta ameaca resulta na evitacdo, que fragmenta o espaco e molda formas de

1 A expressdo “miseravel” ¢ utilizada no sentido de avarento.
12 Consideramos utilizar o termo ostentac&o para significar as relacdes demonstrativas sobre valores de
objetos e acBes que predominam na performance dos Calon.
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interacdo entre as pessoas que vém tratar-se mutuamente como inimigas
(FOTTA, 20186, p. 207, traducao nossa).

A simples suspeita da presencga de um cigano, com o qual se tem alguma intriga,
em uma festa j& é o suficiente para fazer com que os intrigados pensem na possibilidade
de ndo ir a festa. As intrigas sdo também uma maneira e um limite que utilizamos para

pensar a territorialidade entre os ciganos.

Segundo Monteiro, “o territorio entre os ciganos esta atrelado as relagdes de
parentesco” (MONTEIRO, 2015), delimitado a partir de algumas questdes e conflitos
entre a rede de ciganos de uma determinada regido, fazendo acontecer a politica da
evitagdo. Quando um cigano pensa em desistir de ir a uma festa porque o seu
“intrigado” também estara 14, seus amigos e familiares prontamente o orientam a ir a
festa e manter uma postura indiferente a presenca da sua desavenca. Nao é a melhor das
atitudes evitar a presenca do outro, embora todos saibam que eles tém que se evitar.
Pitt-Rivers descreve numa perspectiva semelhante. Segundo ele, “ndo ¢ desonroso evitar
uma pessoa com quem se tem uma questdo, mas na altura da festa cada um pensa que
deve ser 0 outro a evitd-lo” (PITT-RIVERS, 1971, p. 42).

Na ansia de se evitarem, ciganos intrigados se posicionam em lados opostos
onde ocorre a festa. Em alguns locais onde pudemos estar, os lados opostos ndo eram
necessariamente distantes, 0 que ocasionava situacfes em que 0s intrigados precisavam
ficar relativamente proximos, forcando-os a se posicionarem nas mesas de costas um

para o outro sempre que possivel.

Criticar pessoas pelas costas é uma coisa, mostrar desprezo por elas cara a
cara, outra, muito diferente. Esta sociedade da grande importancia as boas
maneiras e quando duas pessoas discutiram ao ponto de ja ndo se poderem
conduzir cortesmente uma para com a outra, evitam situa¢fes que pudessem
obriga-las a isso (PITT-RIVERS, 1971, p. 29).

Quando ha uma intriga mais leve, a divisdo na festa fica menos rigida e os
ciganos podem frequentar a mesa de ambos os intrigados sem maiores questdes. Mas

quando hé entre os ciganos uma intriga maior, a fragmentacdo do local é nitida. Nesses

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 2, n. 7, p. 129-153, jul. / dez. 2018
143



Renan Jacinto Monteiro e Edilma do Nascimento J. Monteiro

casos, com excecao dos ciganos que estdo organizando a festa e que fizeram o convite a
ambos, poucos séo os que frequentam a mesa de um intrigado e depois vao para a mesa

do outro.

Mesmo assim, durante todo o tempo em que estivemos em pesquisa de campo na
Rua dos Ciganos, essas situacdes, tdo comuns em outros contextos, ndo tiravam o brilho
da festa, nem a deixavam com um ar “carregado” ou tenso. Para nés, sempre foi facil
estar em uma festa fragmentada por uma intriga. Primeiro, porque os calon sempre
agem de forma respeitosa para com todos que estdo vivenciando aquele momento. As
intrigas geralmente existiam entre ciganos, mas nada de rispidez agressiva. Segundo,
por ndo sermos ciganos, ndo éramos assimilados como tomando partido desse ou
daquele. Terceiro, ficar “em cima do muro” nestes casos, ou seja, ndo sentar com
nenhuma das partes envolvidas em uma intriga, era confortavel e o mais indicado, pois
podiamos ficar em um lugar neutro de onde observavamos a festa e interagiamos com as

pessoas que sentavam conosco.

Em busca de prestigio e honra, os homens ciganos sempre querem mostrar
possuir o melhor, o mais caro e 0 mais valorizado em qualquer aspecto do cotidiano.
Nas festas, a ostentacdo € a lei e 0s ciganos sdo 0s juizes. Da ornamentacdo até a
duracdo dos dias de uma festa, tudo é motivo para se avaliar e, obrigatoriamente, 0s

ciganos nao poupam esforcos em fazer e realizar sempre o melhor possivel.

Oculos escuro, reldgio, corddes e pulseiras de ouro, calgados, animais, celulares,
carros, etc. O que se usa como vestimenta e acessorio também marca o espago para
classificar um cigano como mais “prospero” que outro. Geralmente, todos que ocupam
as “primeiras posigdes” estdo muito proximos uns dos outros nessa classificagdo,
criando uma certa igualdade. Mas quando um cigano se destaca, possuindo algum item
novo, mais moderno € mais caro € que os outros nao possuem, ele eleva o “primeiro
lugar” para um novo patamar. Assim, os que ficaram para tras nessa classificacdo
tentardo comprar um item igual ou semelhante para ficarem no mesmo nivel, ou um
item melhor, para poder mostrar na proxima ocasido, superar seu adversario e
estabelecer um novo teto. Isso ocorre com muita frequéncia com os reldgios e celulares

e, em menor frequéncia, com 0s carros.

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 2, n. 7, p. 129-153, jul. / dez. 2018
144



A masculidade cigana em processo: uma analise etnografica a partir dos Calon da costa norte da Paraiba

A VERGONHA COMO PRINCIPIO NA IMPORTANCIA DO “SABER BEBER”
PARA A FORMACAO DO “SER HOMEM”

Outra questdo, bastante presente nas festas, € o consumo de bebidas por parte
das criangas, em especial pelos meninos. Desde os primeiros goles, eles s&o
supervisionados, orientados e guiados pelos mais velhos para que fagam um consumo
apropriado da bebida de acordo com sua maturidade e ndo passem vergonha®. Como
nos diz Lopes (2008), o consumo de alcool condimenta a sociabilidade masculina e,
pelos ciganos, é visto como sinal de maturidade. Como ouvimos em varios momentos,
“tem que saber beber”. Ou seja, assim como entre os indigenas da Aldeia Potiguara do
Forte (MATOS, 2013), que também estdo localizados na Costa Norte da Paraiba, ficar
bébado nédo é considerado conveniente. “Qualquer sinal de desordem ¢ logo percebido e

censurado pelos rapazes de mais status” (MATOS, 2013, p. 60).

Portanto, conhecer seus limites é de suma importancia. E para os calon da Rua
dos Ciganos, a melhor maneira de conhecer seus limites e aprender quédo vergonhoso é
ficar bébado, € bebendo de maneira gradual, desde pequeno, junto com os adultos nas
mesas das festas. Conforme ficarem resistentes e ganharem maturidade, 0os meninos
comecam a receber permissdo para ingerirem bebidas com concentracGes de alcool
maiores do que cerveja, champanhe e espumante, que sdo as primeiras bebidas

autorizadas.

Durante as festas, 0s mais novos também aprendem o valor de beber entre seus
pares, 0s ciganos, e na Rua dos Ciganos. Embora alguns adultos também bebam em
bares, especialmente apds partidas de futebol que envolvem ciganos e ndo-ciganos em
um campo num bairro vizinho, a preferéncia deles é que esse tipo de sociabilidade
aconteca na Rua, em seu contexto. O ambiente da Rua “(...) se constitui como um lugar
mais confiavel, que permite mais liberdade, do que uma mesa de bar (MATOS, 2013, p.
58)”.

13 A categoria da vergonha é conceitualizada por Florenca Ferrari (2010) como o sentimento construtor
da identidade Calon versus a pessoa ndo-cigana. Os valores do Calon honrado sdo mediados por um
sistema que pontua o que é vergonha ou ndo dentro da cosmologia Calon.
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E valido destacar que a conversa é um ponto fundamental nos encontros
etilicos que se ddo sob a sombra do Cajueiro. (...) O negdcio é conversar,
beber e olhar quem passa. Neste caso eles possuem uma semelhanca entre os
bebedores de botequim do texto de Machado da Silva (1967), j& que os temas
das conversas sdo principalmente: politica local, crimes na regido, piadas,
mulheres, futebol, trabalho e a vida da vizinhanga (MATOS, 2013, p. 59).

E importante ter durante as festas, proximo aos ciganos que estdo bebendo, uma
lideranca ou um calon respeitado que exerca influéncia para poder dissipar possiveis
conflitos, discussdes que podem aparentar mais calorosas, e controlar imaginaveis
tensdes que surjam nas mesas enquanto se esta bebendo. Matos (2013) também ressalta

essa importancia em seu contexto etnogréafico:

Até no que tange o conteldo das conversas a questdo da autoridade exerce
influéncia. Ao frequentar as bebedeiras sob a sombra do Cajueiro, percebi
que essa questdo da autoridade atua também como um mecanismo de
controle de tensdes dentro do grupo, evitando brigas (MATOS, 2013, p. 59-
60).

Como o0s ciganos sdao 0s Unicos moradores da Rua dos Ciganos, local
estrategicamente localizado no limite urbano da cidade onde existem alguns terrenos e
casas desabitadas que delimitam o espaco, a confianca e liberdade de beber na Rua se
traduz na organizacdo espacial do grupo. Durante as festas, as ruas sdo fechadas. Carros
sdo estacionados em ambas as entradas da Rua, tendas séo erguidas na frente da casa da
familia que organiza a festa, mesas e cadeiras sdo colocadas embaixo das tendas e 0s
“pareddes” tocam musicas que sdo escutadas a algumas ruas de distdncia. Nas festas de
aniversarios das criancas, brinquedos, como pula-pula e escorregador inflavel, também
compdem o espaco dos calon. O espaco e 0 momento das festas sdo pontos para pensar

0 sucesso das pessoas responsaveis.

GANHANDO INDEPENDENCIA: A IMPORTANCIA DO COMERCIO PARA A
FORMACAO DO “SER HOMEM”.
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O comércio é a principal fonte de renda dos calon da Rua dos Ciganos. Portanto,

%> ¢ fundamental para se tornar um calon “préspero” que consiga

o0 “saber fazer negocio
“proteger e promover” socialmente e financeiramente sua familia, mantendo-a
“prestigiada” e honrada. Assim, entre os calon, um homem que ndo consegue sustentar
sua familia ou promové-la, facilmente perde prestigio e consideracdo, e, em alguns
casos, as esposas passam a praticar a quiromancia em cidades vizinhas para poder

conseguir dinheiro.

Vérios sdo 0s negocios realizados pelos calon. A especulacdo imobiliaria pode
ser compreendida como um dos negdcios mais lucrativos, assim como em muitos locais
no mundo. Para poder comprar bens imdveis e revendé-los, é preciso ter uma quantia
razoavel de dinheiro, suficiente para poder comprar, no minimo, um pequeno terreno.
Ou seja, quem comercializa bens imdveis geralmente sdo os calon mais abastados. A
menos que se receba uma grande quantia de dinheiro por parte de algum parente, todo
homem cigano devera comegar sua reputagao de “cigano que vive bem” - reputacdo que
todos almejam - aos poucos, a partir do momento em que comega a Se preparar para um

futuro casamento.

Para os meninos, o ideal é que se case quando tiver meios de sustentar
minimamente sua esposa. Entdo, anos antes do casamento, 0 menino comeca a se
preparar, “fazendo dinheiro” com ajuda da familia. O comércio de celulares é um dos
primeiros negdcios que as criancas comecam a fazer. Elas vendem o seu préprio celular,
e com o dinheiro compram o celular de outro cigano para revender, tentando sempre
vender mais caro do que comprou para obter algum lucro com a venda. Nao é sempre
que se consegue obter lucro com a venda de celulares, visto que eles perdem valor
comercial muito rapido devido aos novos langcamentos, sempre mais modernos, que
entram no mercado. O comércio de animais também & bastante realizado entre os
meninos, sendo mais facil obter lucro. No caso dos passaros, por exemplo, eles os
capturam na natureza, treinam e os revendem pelo valor que o tipo do passaro vale. Um

dos mais valorizados é o papa-capim, bastante utilizado em competicdes de canto. Os

14 O “fazer negodcio” é uma denominagdo dada ao trabalho, ao modo como eles estabelecem para garantir
0 sustento econémico da familia.
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papa-capim que conseguem obter boa colocagdo nessas competi¢cdes, podem chegar a

valer mais de dois mil reais.

Outro animal muito valorizado é o galo. Diferente do péassaro encontrado solto
na natureza, os galos, quando ndo nasceram de alguma galinha da Rua, s&o comprados e
criados em casa como animais de estimacdo. Sao os pais que dao aos filhos os seus
primeiros galos que, geralmente, sdo bem jovens. Assim como a sua fortuna, o galo tem
que ser tratado com amor e carinho, alimentando-se regularmente para que cresca forte
e saudavel. Cuidar de um galo exige paciéncia. Deve-se olhar as garras, o bico, a crina,
as penas, enfim, todos os seus detalhes para que se possa notar qualquer defeito.
Quando o galo estiver forte, saudavel e pronto para suas primeiras lutas™, chegara a
hora de a crianca testa-lo em “amistosos” contra outros animais pertencentes as criangas
ou aos adultos do grupo. No comeco, o seu galo apenas sera colocado na frente de outro
para que crie vontade pela luta. E ai que ele comeca a ensaiar seus movimentos de

saltos, suas bicadas e a suas clarinadas.

As criancas, entdo, vdo aprendendo as qualidades de um bom galo, os cuidados
necessarios para deixa-lo forte, o treinamento para brigar e como negocia-lo. Os
meninos da localidade sabem muito bem como identificar as qualidades de um galo e
como negocia-lo baseado nelas, criando uma grande especula¢do sobre quem tem o

melhor galo.

Em todas as negociacdes feitas, de automoveis, imdveis, objetos de ouro,
animais, o poder de persuasdo € insubstituivel, pois num lugar onde se tem poucos
comprovantes fisicos, com a exce¢do dos automdveis e imdveis que se tém documentos
e escrituras atestando o valor dos objetos, a palavra faz a diferenca. Quanto maior o

prestigio, maior sera a confianca em sua palavra.

Em muitos casos, 0s ciganos irdo supervalorizar seus produtos, colocando-0s
acima do preco que eles mesmos acreditam valer. E um verdadeiro jogo de olhares onde

o poker face™® ajuda a manter a performance na venda. Representar a realidade’’ como

15 Para conhecer mais sobre brigas de galo, ver: MATOS (2016).

1% Termo originario dos jogos de Poker que faz mencdo a expressio facial feita pelos jogadores para
ludibriar o oponente.

7 para saber mais sobre representaco da realidade, ler Pitt-Rivers (1971, p. 24-25).
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0s convém também é uma tatica bastante utilizada pelos ciganos. Téticas na hora da
venda, como presenciamos mais de uma vez, com o0 alerta de que 0 passaro “canta
muito! Chega dar gosto de ouvir”. Uma fala atrativa sobre o que se quer vender,
supervalorizando, é parte da performance na hora do comércio.

A ARTE CALON: A IMPORTANCIA DO “SABER CANTAR” PARA A
FORMACAO DO “SER HOMEM”

A habilidade vocal é um dos saberes mais respeitados entre os ciganos. Um
homem cigano considerado como um bom cantor ganha muito prestigio e respeito, por
isso saber cantar é tdo valorizado. Pelo fato de o sertanejo ser o estilo de musica favorito
entre os calon da Rua dos Ciganos, as caracteristicas referentes a esse estilo musical séo
utilizadas para analisar a qualidade de um cigano como cantor. E eles sdo rigorosos.
Para ser considerado um bom cantor, ndo basta apenas possuir o timbre certo para o
canto sertanejo, ¢ imprescindivel que o cantor consiga “alcancar as notas mais altas”,
mantendo a voz firme, no tom e no ritmo certo, com clareza e num volume considerado
agradavel. Para eles, a voz tem que ser aguda ao ponto de conseguir alcancar as notas
mais altas como Zezé di Camargo (nos seus primeiros discos™®), Léo Magalhdes e

Gustavo Lima, seus cantores favoritos, costumam fazer.

A forma de descobrir se um cigano sabe ou ndo cantar é a mais logica possivel:
cantando. Logo nas nossas primeiras visitas @ Rua dos Ciganos, o “saber cantar” ficou
muito evidente. Em um determinado dia, quando fomos a casa do cigano Osvaldo para
almocar, sentamos no chdo da garagem, encostados na parede lateral esquerda. Seu
Waldick, que nos acompanhava fazendo as intermediacdes, pediu que um grupo de

criancas, que tinham entre dois e oito anos, sentassem-se ao nosso lado.

Disse seu Waldick: “filme ai minha filha, vai comecar o show dos ciganinhos”.
Preparamos a camera e esperamos as criangas iniciarem a cantoria com os adultos
presentes na Rua dos Ciganos naquele dia. O cigano Osvaldo saiu de dentro da sua casa

com seu violdo na méao e sentou em um tamborete na nossa frente. Nossa expectativa

18 Zezé di Camargo atualmente perdeu prestigio junto aos ciganos devido a sua voz néo conseguir mais
“alcancar notas altas”. Os discos mais escutados dele sdo os do inicio da carreira, quando ele “conseguia
alcangar as notas”.

Altera — Revista de Antropologia, Jodo Pessoa, v. 2, n. 7, p. 129-153, jul. / dez. 2018
149



Renan Jacinto Monteiro e Edilma do Nascimento J. Monteiro

era alta, pois todos estavam ansiosos pedindo que ele tocasse a musica “Vai dar tudo

CCI’tO”lg

. Quando Osvaldo comecou a tocar e cantar a mdsica, as criancas foram
acompanhando e cantando junto. Mas um deles, em especial, se destacava: o filho do
proprio Osvaldo, com a idade de um ano e 8 meses. Era justamente ele que todos
queriam ouvir. Ao seu modo, foi cantando toda a musica em voz baixa, mas no refrdo
ele soltava a voz para “alcangar as notas altas”. Todos aplaudiam, riam e incentivavam
na hora do refrao: “Agora, vai! Alto”. O filho do Osvaldo entoava ainda mais alto,
levantando o punho fechado para o alto e fechando os olhos, em especial na dltima

palavra do refrao: “vai dar tudo CERTO”. O filho do Osvaldo era, naquele momento, a

estrela do show, enchendo o pai de orgulho.

ApOs as criancas, os adultos se revezaram nas apresentacdes, sempre sendo
filmados, a pedido do Seu Waldick. Seu filho, Magalhées, foi um dos que se apresentou.
Considerado um dos melhores cantores entre os calon, foi calorosamente chamado para
cantar, e, embora relutante, acabou atendendo aos pedidos. A apresentacdo dos
melhores cantores da Rua, entre as criangas e entre os adultos, nos mostrou o quanto
eles valorizam a musica e 0os musicos, e também o quanto eles gostam que 0s outros,

ciganos e jurons, conhegam suas habilidades.

Os que ndo tenham “recebido o dom”?° de cantar, devem, no minimo, aprender a
reconhecer uma boa voz, utilizando os elementos citados no inicio, ou a tocar algum
instrumento, de preferéncia violdo. Se aprender a tocar, podera acompanhar o cantor
como seu musico. Nesses casos em que ndo se tem o “dom”, o cigano ndo estara
impedido de cantar, mas de forma silenciosa. Espera-se que ele tenha a consciéncia dos
lugares em que ele pode cantar. Quando nos referimos a “poder cantar”, queremos dizer

cantar como voz principal, como primeira voz, aquele que “cantard no microfone”.

Numa festa interna, como as de natal e réveillon, em que geralmente sO se
participam os ciganos da Rua, quem n&o tem habilidade pode cantar, mas sempre como
segunda voz, ou acompanhando alguém que saiba, como uma espécie de karaokeé.

Nesses casos, como ndo ha pessoas de fora e a cantoria é amistosa, ndo se corre 0 risco

9 Musica do cantor gospel Waldeci Aguiar.
2 F comum escutar entre os ciganos que alguém “recebeu o dom” de cantar, evocando assim o carater
divino dessa sabedoria.
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de passar vergonha, demonstrando, para mais pessoas além dos calon da Rua, que ndo

se tem “o0 dom”.

Numa festa externa, como as de casamento, batizado e aniversério, quem néo
tem habilidade s6 pode cantar se a festa for pequena, onde h& poucos ciganos de fora.
Quando a festa é grande, 0o que traz muitos ciganos de outras regides e estados, a
cantoria deixa de ser amistosa, passando a inspirar até um pouco de competicdo. Nessa
situacdo, aqueles que ndo tém habilidade suficiente ja sabem, através de uma
autoconsciéncia criada coletivamente, que ndo devem cantar. Nestas festas, geralmente,
microfones, violes e teclados sdo ligados a uma “mesa de som” que, por sua vez, é
ligada a um “pareddo”. A competicdo, que ¢ invisivel e interdita, segue com um cigano
cantando apds o outro, sua musica preferida (e que mais favorece a sua voz). Momento
em que todos tentam superar a si proprios e aos demais em busca do titulo de “melhor

cantor”.

E importante salientar também que todos os “competidores” tém o direito a
cantar no microfone, mas ndo podem ficar muito tempo cantando. O ideal € que se cante
uma musica, ou no maximo duas, e passe a vez para outro cantar. Caso isso ndo
aconteca, alguém pode querer fazer valer o seu direito, tirando o cantor que “alugou o

9921

microfone”~", ou saindo do local anunciando a todos que o cigano esta acabando com a

festa porque “ndo solta o microfone”.

Essas competi¢des envolvem sempre os homens adultos “mais jovens”. Os
adultos “mais velhos”, que tem por volta dos 60 anos, entram nessas competicdes como
hors-concours®, ou seja, alguém que nos seus tempos de “jovem” j& foi muito laureado,
visto hoje como uma inspiracdo para os mais jovens. Um desses hors-concours, um
cigano do Rio Grande do Norte, que ja tivemos o prazer de ouvir cantar em varias
ocasides, inclusive fora da Costa Norte da Paraiba. De semblante simpatico e sorridente,

é um dos preferidos e sempre nos emociona com um canto que gostamos (nGs e 0s

21 Expressdo muito utilizada para se referir a alguém que canta muitas misicas seguidas sem dar espaco
para outros cantarem.

“2 palavra de origem francesa que é relativa a uma pessoa que esta fora da competico por ser considerado
boa demais, sem comparagao.
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ciganos) de chamar de “apaixonado”, “que vem de dentro”, “da alma”, embora ndo

saibamos definir sobre o que isso significa.

Muitos que “possuem o dom” iniciam uma carreira de cantor, chegando a gravar
alguns CDs. Os ciganos Osvaldo e Magalhdes gravaram seus CDs h& alguns anos, mas
suas carreiras na masica ndo duraram muito. Outros tém uma carreira longa na musica,
fazendo shows e gravando varios discos. Alguns deles sdo gravados no Chibi, como € o
caso do calon do estado vizinho citado no paragrafo anterior, e fazendo seus shows pela

regiéo.

Consideramos, assim, o “saber cantar”, um oficio artistico que traz muito
prestigio para um calon®®, de importancia fundamental para a construgio do “ser

homem” entre o grupo.

ESBOCANDO CONSIDERACOES

Apresentamos como consideracdo termos ou categorias que fecham a
perspectiva da logica do modo de vida calon nesse processo de construcdo da
masculinidade. Os valores derivados da honra poderiam ser, entdo, resumidos na
Prosperidade, Promocdo e Provimento da familia, vista como prioridade na producao
da vida de um homem calon. No que se refere & Prosperidade, por exemplo, além de
possui-la, o calon deverd mostra-la nas mais variadas situacdes: ostentando na
organizacdo de uma grande festa (casamento, batizado ou aniversario), na posse de bens
valorizados pelos ciganos (terrenos, casas, carros, motos, ouro, etc.), no numero de
afilhados e nas “competi¢des” de canto e de animais. O Provimento é o elemento basico
da honra. O minimo que se espera de um homem cigano, é que ele consiga prover as
necessidades bésicas de sua familia. Por fim, a Promoc¢éao pode ser considerada como o
resultado das suas a¢Ges. Se o homem cigano for honrado e prestigiado, sua familia serd

elevada a niveis mais altos dentro do status social dos calon.

2% N4o é dificil de achar mulheres ciganas que também se arrisquem na cantoria, mas na Rua dos Ciganos
0 cantar era algo mais enfatizado no espa¢o masculino.
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A Prosperidade, a Promocgao e o Provimento s&o categorias que se alinham na
perspectiva de formar a pessoa masculina entre os calon no contexto etnografico
vivenciado, sendo pontos que sintetizam as observacgdes realizadas de varios momentos
ao longo dos anos de pesquisa. Esses elementos foram refletidos dentro da perspectiva

do grupo, dos valores que s&o construidos coletivamente.
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RESUMO. Este artigo tem o objetivo de relacionar como os ciganos Calon que estdo
“parados” no municipio de Carneiros, sertdo do Estado de Alagoas, apropriam-se do
espaco por meio das relagdes construidas dentro e fora da cidade. Essa apropriacdo possui
relagOes estreitas com a construgdo do “ser Calon” e com os constantes deslocamentos
realizados pela comunidade. Apresento também um panorama sobre as relacGes afetivas
e econdmicas que eles mantém externamente (com 0S municipios vizinhos) e
internamente (aquelas estabelecidas dentro da cidade de Carneiros), bem como as formas
pelas quais se movimentam e se diferenciam da populacdo local através de elementos
como os discursos sobre nomadismo, o luto, as brigas e os negécios.

PALAVRAS-CHAVE: Espaco. Deslocamentos. Identidade. Calon.

ABSTRACT. This article aims to relate how the Calon gypsies who are “stopped” in
Carneiros, a city in the backcountry of Alagoas, manage to appropriate the space through
the relationship built inside and outside the city. This appropriation has close relationship
with the conception of “being Calon” and with the constant displacements carried out by
the community. | present an overview of the affective and economic relationships they
maintain externally (with neighbouring municipalities) and internally (those ones
established within Carneiros), as well as the ways in which they move and differentiate
themselves from the local population through elements such as speeches about nomadism,
mourning, quarrels and business.

KEYWORDS: Space. Displacements. Identity. Calon.
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INTRODUCAO

Este artigo é resultado de uma pesquisa etnografica realizada com ciganos que se
autodenominam “Calon™! e que estio “parados” hé cerca de 12 anos no municipio de
Carneiros, sertdo do Estado de Alagoas, distante 246 km da capital, Maceid. O objetivo
do trabalho é buscar compreender como esses Calon constroem sua identidade,
diferenciando-se da populacéo local, e como se apropriam do espaco em que vivem, mais
especificamente de Carneiros e das cidades vizinhas, por meio das relagdes que constroem
nesses referidos espagos.

Com a pretensdo de fazer uma etnografia, usei como método principal a
observacdo direta e as entrevistas semiabertas®. A observagdo é de grande importancia
numa pesquisa etnografica, pois coloca o pesquisador em maior contato com o pesquisado
e com seu cotidiano, sua realidade - que nem sempre podemos apreender através de

entrevistas. Como observa Malinowski,

[...] ha uma série de fendmenos de suma importancia que de forma alguma
podem ser registrados apenas com o auxilio de questionarios ou documentos
estatisticos, mas devem ser observados em sua plena realidade. A esses
fenébmenos podemos dar o nome de os imponderaveis da vida real.
(MALINOWSKI, 1978, p. 29).

Essa relacdo pesquisador/pesquisado ndo se pretende imparcial, nem a percep¢ao
da realidade cristalizada e universal. O trabalho de campo € aceito como cercado de fatos
inesperados, de surpresas, aquilo que Viveiros de Castro (2002) chama de “mundos

possiveis”.

A pesquisa com ciganos nos coloca diante de importantes questdes as quais

devemos estar atentos. A ideia de sociedade como universo fechado, como “coisa”, € a

1 Calon é uma das etnias pelas quais os ciganos se identificam. E a etnia de maior nimero, estando
espalhada por todo o Brasil.

2 Categoria nativa que indica o0 tempo em que 0s ciganos estdo morando em Carneiros.

3 As entrevistas e relatos apresentados durante este artigo foram realizadas entre os periodos de julho de
2013 a abril de 2014, durante pesquisa de campo em Carneiros para a construcdo do Trabalho de Concluséo
de Curso (TCC) de especializagdo em Antropologia pela Universidade Federal de Alagoas (UFAL). Ver:
Portela de Morais (2014).
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ideia de grupo como algo definido e bem delimitado, que podemos conceituar e
compreender atraves de nossas categorias ocidentais, sdo certamente os principais
entraves ao entendimento dos sujeitos estudados. Como pude visualizar, um bairro no
municipio de Penedo* ou um acampamento no municipio de Carneiros, situados no

mesmo estado, revelam redes de relagcdes que transcendem o local onde estao “parados”.

O maior merito dos recentes estudos sobre ciganos € aprimorar a capacidade que
a Antropologia possui de afastar conceitos generalizantes e no¢des redutoras e simplistas,
evitando que categorias ocidentais e modernas sejam transferidas para outras formas de
socialidade. Conforme Fazito (2000) destaca:

[...] para compreendermos a tradi¢do cultural cigana, necessitamos abstrair de
nossas proprias categorias (conceitos e teorias) e suas logicas redutoras,
procurando inovar no sentido da interpretacdo, evitando as reificagdes
constantes dos chamados ciganos em estere6tipos, grupos e rétulos (como o
fazem os discursos eruditos) pouco concernentes & fragmentagdo e a
heterogeneidade caracteristicas desta tradicdo (FAZITO, 2000, p. 118).

A ideia estatica de grupo ndo serve para dar conta dessas redes e das constantes e
complexas negociagdes que os Calon realizam com o Estado, com os ndo ciganos e com
suas redes de parentes que ultrapassam os limites do Estado de Alagoas, por exemplo.
Afinal, os Calon ndo sdo um grupo homogéneo. Espalham-se por todo pais e apresentam
mudancas no seu modo de viver. Agueles que vivem em Carneiros/ AL, por exemplo, ndo
mantém contato com os Calon que estdo em Penedo/AL. Assim, ndo podemos generalizar
os resultados da pesquisa realizada em nenhuma das localidades, j& que elas podem

apresentar significativas mudancas.

Deste modo, minha pesquisa de campo foi realizada com uma familia extensa
Calon: a familia de Seu Francisco, chefe e fundador do rancho em Carneiros. Seu
Francisco tem no rancho seis filhos: Nodi, Batista, Gilberto, Neco, Jodo, Guilherme e
Giba. Concentrei-me durante a pesquisa nas entrevistas e convivéncia com ele e D. Maria,
sua esposa, com Nega, que é casada com Gilberto, o filho do fundador do rancho , com
Miranda, filha do irmdo da Nega, com Turista casada com Batista, também filho de Seu

4 No municipio de Penedo existem cinco bairros fundados por ciganos: Vila Matias, Rosete, Andrade,
Cacimbinhas e Vitoria. Estive na Vila Matias, Vitoria e Rosete e entrevistei algumas familias.
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Francisco (que desempenha um papel importante dentro e, principalmente, fora do rancho
- estabelecendo certa proximidade com alguns juron® da cidade) e, por fim, com Sielma,

neta de Seu Francisco.

Tive bastante proximidade com essas pessoas durante a pesquisa. Os
interlocutores que cito foram escolhidos pela cumplicidade que estabelecemos em campo
e que, por isso, mostraram menos resisténcia em dividir comigo suas historias e suas
relacdes e conexdes com pessoas da cidade ou com seus parentes. Dessa forma, apresento
neste artigo, um panorama sobre as relagdes afetivas e espaciais que esses Calon mantém
externa, na microrregido de Santana do Ipanema e em alguns municipios do Estado da
Bahia, e internamente, aquelas que os Calon estabelecem dentro da cidade de Carneiros.
Apresento também as formas pelas quais se diferenciam da populagédo local através de

elementos como: os discursos sobre nomadismo, o luto, as brigas e os negdcios.

RELACOES ESPACIAIS E DESLOCAMENTOS NA MICRORREGIAO DE
SANTANA DO IPANEMA

Considerando que o espaco é feito de relagcdes sociais, tentei, na medida do
possivel, conhecer como os Calon que estdo em Carneiros se relacionam com 0 espaco, a
partir das conexdes construidas no cotidiano. Na minha estada em campo, percebi que
grande parte dos deslocamentos no rancho € realizada pelos homens. Sendo assim, ndo
pude acompanhar melhor e tive dificuldades® em entrevista-los. Tudo que relatarei a
seguir sdo informacdes dadas pelas mulheres e pelas entrevistas realizadas com Seu
Francisco e com Gilberto (seu filho e marido da Nega), além das situa¢fes que pude

observar. As falas de Turista também foram importantes, ja que ela é casada com Batista’,

5 Categoria nativa, modo como os Calon se referem aos néo ciganos.

6 As relagdes no rancho possuem um forte recorte de género, por isso a dificuldade de aproximagdo com a
maioria dos homens. Entrevistei dois homens: Seu Francisco (chefe do rancho) e Gilberto (seu filho e
marido de Nega).

7 Batista, por sua capacidade de articulacdo na cidade, ja é reconhecido por todos como sucessor de Seu
Francisco na lideranca do grupo.
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o filho de Seu Francisco que, de acordo com as mulheres do rancho, conhece mais pessoas

e “anda” pelas cidades vizinhas.

A familia extensa Ferraz resolveu “parar” em Carneiros, conviver com as pessoas
da cidade onde arrancha e das cidades vizinhas e praticar suas atividades econdmicas. O
mundo juron® é apropriado pelos Calon. Contudo, antes dessa decisdo de parar e comprar
um terreno em Carneiros, eles “andaram” por varios municipios do estado de Alagoas,
logo depois de sua saida da Bahia. A familia de Seu Francisco arranchou ha bastante
tempo no municipio de Feira de Santana e faz parte de uma rede de parentes que abrange
pousos em Salvador e Camagari. A morte de um dos filhos de Seu Francisco foi 0 motivo
da mudanca do estado da Bahia para o Alagoas. Resolveram ir embora da Bahia “andando

de animal”.

De acordo com Seu Francisco, passaram por Arapiraca e continuaram caminhando
em direcdo ao sertdo. Quando chegaram nessa regido, pousaram em alguns lugares.
Primeiro no municipio de Senador Rui Palmeira. Depois, passaram por Carneiros,
Santana do Ipanema, Olho D’4gua das Flores e Dois Riachos - nesse Gltimo eles chegaram
a passar mais de dois anos “parados”. Seu Francisco lembrou alguns detalhes de cada um

desses pousos:

Andamos de animal isso tudo aqui. A gente passava, ficava um tempo num
canto, um tempo no outro... Ficamos um tempo na estrada de Senador. Ndo
era bom, néo tinha agua e era dificil demais de ficar ali. Depois passamos por
aqui, por Tapera e Carneiros. Foi rapido demais, aqui. Paramos em Santana...
A feira 14 é boa, grande, dava pra fazer rolo® bom, leitura, baralho, mas 14 foi
dificil, dificil a protecdo'. Foi melhor ir embora de 14. Nds vamos na feira até
hoje, mas parar la ndo prestou. Fomos embora, passamos por Olho D'agua e
ficamos em Dois Riachos Passamos 2 anos |4, ai voltamos de novo e viemos
pra ca (Seu Francisco, janeiro de 2014).

Da fala de seu Francisco podemos ver que antes de “pararem” em Carneiros, atual
morada, eles tiveram mais trés pousos por periodos relativamente longos. Pararam em
Senador Rui Palmeira, mas a falta de agua e localizacéo (segundo Seu Francisco, na beira

da estrada) fez com que fossem embora, passando por Sdo José da Tapera e Carneiros.

8 Como os Calon de Carneiros se referem aos ndo ciganos.
9 Atividade econbmica dos Calon que envolve negociacdo, venda, troca e conversa.
10 Categoria usada por esses Calon para explicar a permanéncia em determinada localidade.
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Pararam um tempo em Santana do Ipanema. Turista me falou que até hoje eles fazem rolo
na feira de 1a: “Fazer rolo 14 é bom, tem gente demais. Fazer rolo, ler mao, tudo 14 era

2

bom”.

Eu perguntei ao Seu Francisco e a Turista porque eles sairam da cidade, ja que o
rolo era tdo bom e dava dinheiro. Responderam que tiveram que sair: “Melhor sair e ir
para outro lugar e ir 14 s6 para fazer negocio”. Mesmo com a “feira boa” para fazer
negocios, os Calon ndo conseguiram ‘“protecao” suficiente para se manterem no
municipio de S8o José da Tapera. De forma estratégica, eles resolveram resguardar essa

localidade como lugar de negdcios.

Figura 1- Mapa da 82 microrregido de Santana de Ipanema, que compreende os municipios de: Canapi,
Ouro Branco, Maravilha, Senador Rui Palmeira, Santana do Ipanema, Carneiros, Olho d’agua das Flores,
Olivenca e Dois Riachos.
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Fonte: Blog Ouro Branco, 2009

Assim, podemos entender que os Calon fazem uma distin¢do dos lugares que séo

para fazer negocio e os lugares que sdo para parar. Quando falei com as Calin (como as
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mulheres Calon sdo chamadas) sobre a leitura da sorte, disseram-me que evitavam “ler a
mao e pedir nas portas” em Carneiros. De acordo com elas, fazer isso ndo € bom, porque

podem ficar visadas e podem arranjar problemas com as pessoas da cidade.

Os homens fazem bastante rolo em Santana do Ipanema, aonde acontece uma feira
grande e movimentada. Além das feiras, também é possivel encontrar esses Calon em
cidades do sertdo proximo as instituicdes bancarias que existem nos centros das cidades.
Dessa forma, a ideia de se retirar da cidade pode ter sido uma estratégia para proteger a

atividade econbémica Calon.

Em minha primeira ida a uma feira no municipio de S8o José da Tapera na
companhia das Calin, ficamos por um tempo no local, depois fomos para frente do Banco
do Brasil. Eu comentei que pensava que apenas circulariamos pela feira e Nega me
respondeu que ndo, pois as feiras e os bancos localizados no centro das cidades também
sdo utilizados por eles para fazer negocio e para a leitura da sorte: “[...] A gente anda é
isso tudo e conhece esse povo tudinho, aqui, que trabalha perto, que vende coxinha,

relégio, radinho. Conhece todo mundo.”.

Os Calon possuem mapas mentais dos lugares em que transitam. Feiras, pracas e
insti