Quiklarun

Revista de Filosofia
A ST T e T e TR

AUFKLARUNG, Jodo Pessoa, v.6, n.1, Jan.-Abr:, 2019, p.121-132
DOI: https://doi.org/10.18012/arf2016.43138
Recebido: 23/11/2018 | Aceito: 04/04/2019

Licenga: Creative Commons 4.0 International (CC BY 4.0)

A INTERPRETACAO DO CORPO NA FILOSOFIA DE HANS JONAS

[ THE INTERPRETATION OF THE BODY IN THE HANS JONAS THOUGHT ]

Leonardo Nunes Camargo *
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REsumo: O presente artigo tem como
finalidade analisar a interpretagdo filosofica de
Hans Jonas sobre o conceito de corpo. Nesse
sentido, evidenciaremos num  primeiro
momento a importancia do dualismo para a
filosofia no ocidente fazendo uma analise do
gnosticismo antigo presente na obra de Hans
Jonas. Num segundo momento, através de uma
fenomenolodgica, analisaremos como Jonas
interpreta o fendmeno da vida ao longo da
tradicdo filosofica, ora no modelo panvitalista,
ora no modelo pan-mecanicista, além dos
monismos pos-dualistas. Esse percurso servira
de arcabougo teodrico para reinterpretarmos a
vida a partir de um monismo integral, onde o
corpo (neste caso, corpo organico) passa a ser
entendido em sua dualidade.
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ABSTRACT: The purpose of this article is to
analyze Hans Jonas' philosophical
interpretation of the concept of the body. In this
sense, we will first evidence the importance of
dualism for philosophy in the West by making
an analysis of the ancient Gnosticism present in
the work of Hans Jonas. In a second moment,
through a phenomenological one, we will
analyze how Jonas interprets the phenomenon
of life along the philosophical tradition,
sometimes in the panvitalist model, sometimes
in the pan-mechanic model, besides the post-
dualistic monisms. This way will serve as a
theoretical framework to reinterpreting life
from an integral monism, where the body (in
this case, organic body) begins to be
understood in its duality.
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O DUALISMO NA FILOSOFIA OCIDENTAL: UMA LEITURA DO CORPO

papel que o dualismo desempenhou, para a historia da reflexdo filosofica
sobre a humanidade, tentou constantemente retirar da esfera corporal toda e

qualquer entidade espiritual. E a morte, apos a subtragdo do espirito do mundo, tornou-
se uma consequéncia do dualismo. O cadaver (corpo morto) € o estado que todo corpo
vivo ira alcangar, ¢ a oposi¢do da vida que o panvitalismo tentou superar com o culto
aos mortos, os mitos e as religides, mas que no fim sempre permaneceu como o
elemento material sem vida e sem respostas. Sendo assim, o cadaver, isto ¢, o corpo
sem vida, torna-se o elemento que se configura como verdadeiro problema do ser. O
corpo na doutrina dualista passa a ter uma nova identificagdo, ou seja, passa a ser
entendido como sepultura, um tamulo.

A relacdo do corpo com um timulo teve seu inicio no orfismo e segundo Jonas,
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essa foi “a primeira resposta dualista ao problema da morte” (JONAS, 2004, p.23). O
orfismo trabalha com duas entidades distintas soma-sema, ou seja, corpo e alma. Na
interpretacdo oOrfica sobre o problema corpo ¢ alma, encontramos elementos que
constituem a filosofia platonica, explicitos no debate entre a alma e o conhecimento. De
acordo com o pensamento platonico existe uma alma imortal, capaz de contemplar as
ideias eternas da realidade, mas que por estar aprisionada em um corpo material sofre
uma “amnésia” e se esquece das esséncias que conhecia. Portanto, esta alma fica presa
em um tumulo e gragas a sua capacidade de conhecer as coisas do mundo pode se
lembrar de suas origens e das ideias perfeitas. Esta, no entanto, s6 alcangara seu estado
eterno e imortal quando se desprender completamente do corpo, ou seja, quando este
corpo morrer voltard ao seu estado original.

A vida mora como um estranho no corpo, que por sua natureza ¢ na verdade um
cadaver — parecendo viver gragas a alma, durante o breve periodo em que esta se
encontra presente -, € na morte real, abandonado pelo estranho héspede, ele chega
a sua verdade original, assim como ao abandona-lo a alma chega também a sua
(JONAS, 2004, p.23).

Junto com a ideia platonica de que a vida é apenas um hospedeiro estranho que
habita um corpo, surgem concepgdes como a gnose! e o cristianismo que também
tentaram tratar do tema sobre a vida e a relacionaram de maneira proxima da concepgao
platonica. Sem duvida, a “descoberta” do sujeito, propiciado pela religido orfica,
também influenciou concep¢Oes gnosticas e cristds, pois gracas a tal descoberta a
imagem de homem portador de uma interioridade passou a ser difundida. A alma
(entendida aqui também como interioridade) torna-se um aspecto exclusivamente
humano, nesse periodo. Sem nenhuma referéncia no mundo fisico ela ndo pode ser
comparado com nenhuma caracteristica da natureza. Dessa forma, criou-se uma
separagdo entre o homem e o restante do mundo, onde a alma passou a ser vista com
toda dignidade metafisica pertencente apenas ao ser humano, e a natureza por nio
possuir nenhuma propriedade e atributo metafisico, tornou-se uma entidade sem
nenhuma dignidade.

O estudo sobre a gnose, para Jonas, ¢ um ponto alto do desenvolvimento dualista
e uma chave de leitura para entendermos como o dualismo influenciou na interpretacao
do fendomeno da vida, pois nela [a gnose] qualquer tentativa de unido entre as esferas
material e espiritual deveriam ser abolidas. O gnosticismo se apropriou da separagdo
soma e sema da religido orfica (visto que até entdo, eram aspectos dirigidos apenas ao
ser humano) e passou a considerar “o mundo inteiro ¢ sema, timulo da alma ou do
espirito, daquela estranha inclusdo no que de resto ndo tem relacdo alguma com a vida”
(JONAS, 2004, p.24). Dessa forma, essa divisdo se estendeu do individuo até o mundo,
da natureza ao universo, da matéria ao espirito, e assim por diante.

As analises que Jonas faz sobre o gnosticismo pretendem explicitar o quio
complexo tal evento foi para a historia da civilizagdo. De acordo com Oliveira, “o
gnosticismo seria, assim, um movimento religioso de muitas expressoes, cujo vinculo
estd na ideia de salvacdo dualista e transcendente que se revela em elementos culturais”
(2014, p.22). Jonas busca compreender o espirito gndstico e a partir disso restaurar sua
unidade inteligivel manifestada nas mais diversas manifestacdes culturais, sejam elas de
cunho teoldgico, escatologico, ético, etc. Para isso, o autor retoma tanto aspectos
historicos? como filosoficos a fim de entender tal fenémeno.

A andlise que mais nos interessa ¢ a de cunho filosofico. Ligadas as teses
gnosticas, Jonas elenca cinco areas do conhecimento que ajudaram a entender o
principio gndstico que o autor pretende descrever e como o corpo € visto por cada uma
dessas areas, sdo eles: o campo teoldgico, cosmologico, antropoldgico, escatologico e o
moral. Analisaremos de maneira breve cada um deles.

No aspecto teoldgico, Jonas se preocupa com o dualismo entre Deus e homem e
entre homem e mundo. Para o gnosticismo, Deus € um ser ndo pertencente ao mundo
fisico, de modo que sua natureza difere totalmente das aplicacdes e leis do mundo
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material. O mundo é composto apenas pelas trevas e a escuriddo enquanto que no
mundo divino manifesta-se a luz. As forcas mundanas nunca conseguirdo conhecer
Deus, a nao ser se esse mesmo Deus, com a sua vontade divina, revelasse a0 mundo o
conhecimento da verdade.

No aspecto cosmoldgico a ideia dualista se conserva. O universo criado e
governado pelos detentores de poderes inferiores seria como uma prisdo e a Terra seria
o fosso mais profundo dessa priso. E nela que a vida humana se desenvolve.

Na antropologia o gnosticismo v& o homem como um ser que possui corpo, alma
e espirito. No corpo e na alma sdo manifestados as paixdes e os desejos do ser humano,
além de serem produtos cosmicos que o tornam parte do mundo. Na alma estd
aprisionado o espirito que Jonas define como “uma por¢do da substancia divina a partir
da qual ele caiu no mundo” (JONAS apud OLIVEIRA, 2014, p.33). Este esp1r1to por
estar preso num corpo, sofre uma espécie de adormecimento gragas a ignorancia que
esta impregnada no mundo fisico, apenas o conhecimento ¢ capaz de libertar ¢ acordar
o espirito deste aprisionamento.

Sobre o aspecto escatologico, Jonas considera que no gnosticismo, o
conhecimento de Deus ¢ a tnica forma de reencontro do homem com a luz divina, para
isso, € necessario que este homem conheca Deus e sua condi¢do enquanto prisioneiro
neste mundo e possuidor da ignordncia. Porém, uma vez que Deus é uma figura
estranha e oculta do mundo, o homem s6 podera se libertar e alcangar a salvagdo por
meio da revelagdo.

O conhecimento de Deus, assim, ndo seria outra coisa que um “conhecimento do
caminho” que a alma deveria seguir para livrar-se do mundo e ascender, depois
da morte, rumo a substancia divina. Deixando para tras o “vestido” psiquico e
devolvendo a Deus os fragmentos iniciais que se perderam em tempos pré-
cosmicos, o espirito recuperaria a unidade do homem com Deus pela via da
revelagdo redentora (OLIVEIRA, 2014, p.34).

Por fim, o aspecto da moralidade. Os detentores do conhecimento por estarem
separados dos demais homens e por terem alcancado o auge do esclarecimento em
relacdo as coisas do mundo, julgam-se como imunes ao dever moral, sem compromisso
algum com a natureza e com as relagdes humanas, sem divida um problema, pois esses
ndo criam nenhuma responsabilidade e dever para com o mundo.

Sobre essas areas Jonas elenca alguns termos e expressdes que caracterizam o
modo como o pensamento gnostico vé e sente a realidade. Abordaremos alguns desses
termos a fim de tentar exprimir o drama da existéncia humana e como o dualismo se
manifesta nesses movimentos, além de mostrar sua influéncia em algumas correntes
como o niilismo e o existencialismo.

O primeiro termo a ser analisado ¢ o conceito de estranho, ou seja, ¢ a sensacao
de ser alguém que ndo pertence a esse mundo, um estrangeiro, que vive, mas nio se
sente familiar. Esse é um dos termos gnosticos que mais perturbam a existéncia. O
préprio Deus ¢ alguém que nao pertence esse mundo, ¢ um ser estranho? e solitario que
ndo pode ser compreendido. Essa estranheza de Deus faz do homem um ser que vaga
pelo mundo e quando este conhece os caminhos da verdade, isto é, quando o
conhecimento lhe ¢ revelado, ele quer abandonar sua condi¢do de ignorancia e sair
deste mundo estranho e indiferente. Portanto, ele quer abandonar o corpo que o
aprisiona e o faz refém da ignorancia.

Outro termo que podemos destacar ¢ a no¢do de mundos. A alma tem como
condicdo de sua existéncia vagar de mundo em mundo, mas ao mesmo tempo, ela tenta
fugir desta condigdo que lhe ¢ imposta. Por isso, a ideia de mundos ¢ como uma espécie
de prisdo da vida, foge da concep¢do de um poder. A fim de vencer esses demonios, a
vida precisa vagar através das geragdes para alcangar sua libertacdo. Esse vagar pelos
mundos e por geracdes ¢ a formula do gnosticismo capaz de conduzir a vida rumo a
redencdo, entretanto aqui se manifesta o horror que o homem tem frente & imensidao do
universo e perturbagdo do tempo.
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Outra expressao tipica do gnosticismo € a ideia do mundo como uma “habitagio
cosmica” onde a vida pode entrar e sair, porém trata-se também de uma prisdo, uma
moradia obscura. A vida habita esse mundo, mas ndo pertence a ele, ela ¢ provisoria,
uma estrangeira num mundo que nao ¢ seu, ela “estd no mundo” e “habita um corpo”. O
corpo ¢é a morada da vida, essa nada mais é que uma hospedeira que pode abandona-lo
ou substitui-lo a qualquer momento. Nesse sentido, o corpo ¢ sempre um elemento
transitorio, usado para hospedar um ser.

Outro elemento interessante da concepcao dualista dos movimentos gndsticos &
a ideia de mistura. De acordo com a analise de Jonas, houve num momento da historia
uma mistura entre a luz divina e elementos estranhos que compunham o universo, dessa
mistura ocorreu uma dispersdo, ou seja, fragmentos de luz ao serem misturados com
escuriddao do universo foram dispersos por toda a criacdo. A partir disso, surge o
conceito de salvagdo, que na concepgao do autor alemé@o trata-se de um “recolhimento
daquilo que foi dispersado”, isto é, uma busca para recuperar e reconstruir a unidade
original da luz que foi perdida. O conhecimento ¢ a possibilidade e a condigdo que os
seres habitantes do mundo tem para se libertar desse aprisionamento e transcender de
maneira completa rumo a luz.

Diante disso, podemos nos perguntar como a vida chegou ao mundo? Segundo
os movimentos gnosticos, ela teria “caido”. Por isso, a ideia de queda é fundamental
para se entender os fundamentos gndsticos, dado que a alma teria caido no mundo e em
um corpo. O desprendimento da luz divina possibilitou que a vida caisse e assim deu-se
origem ao mundo e a propria vida nele. Outros termos que também retratam essa
analise € de que a vida também pode ter sido “jogada” ou “lancada” e assim habitado o
corpo do homem. Portanto, o ser humano ndo surgiu nem por sua vontade e nem pela
vontade da propria vida, mas devido a este acontecimento, a vida tem como condi¢do
de sua existéncia a promessa de se libertar e retornar a sua condicdo inicial. Todas essas
expressdes, entre outras que ndo abordamos, retratam o drama da existéncia humana e o
quéo perturbadora pode ser a vida.

Ainda sobre os movimentos gndsticos, Jonas analisa o niilismo moderno como
uma possivel ligacdo com o gnosticismo, entretanto, se no gnosticismo antigo o homem
poderia alcancar a redengdo gracas ao conhecimento, no niilismo moderno e
contemporaneo esse mesmo homem cai em “um abismo verdadeiramente sem fundo”
(JONAS, 2004, p.251), uma vez que sua propria condi¢do ndo oferece nenhum sentido.
De acordo com Oliveira, “o niilismo radical ¢é a falta de sentido completo imposto pela
ideia de uma neutralidade apatica radical na qual o homem vivencia a si mesmo como
um ser marcado pela finitude frente a morte” (OLIVEIRA, 2014, p.45).

Diante dessa falta de sentido, uma das principais consequéncias do niilismo
moderno foi a perda de valor e a falta de finalidade do homem* em relagdo a
natureza’.Esse se tornou o “drama da modernidade”, pois ao eliminarmos a teleologia
da natureza retiramos qualquer possibilidade de leitura antropomoérfica do proprio
homem. Neste universo sombrio e estranho que a vida se encontra, que o dualismo se
encarregou de separar (homem e mundo, mundo e Deus, Deus e homem), aprofundou a
crise da existéncia humana, tornando-a cada vez mais vazia e estranha no mundo em
que ela se encontra. De acordo com Fonseca, trata-se de “um sentimento de isolamento
do homem em sua condigdo de ser solitdrio, num mundo natural hostil ¢ mau”
(FONSECA, 2009, p.168).

Toda essa andlise dualista dos movimentos gnosticos influenciaram a pesquisa
de Jonas sobre o tema da vida, este [0 dualismo] s6 pode ser superado através de uma
analise profunda da propria vida, afirmando assim a dualidade que a vida comporta, ou
seja, precisamos afirmar um monismo psicofisico, capaz de romper definitivamente
com o dualismo. Ou seja, afirmar que no corpo organico as duas entidades, material e
espiritual, estdo presentes.

Para Jonas, mesmo que as teorias monistas chamadas de pré-dualistas (monismo
panvitalista € monismo pan-mecanicista) afirmassem que em cada periodo ou a matéria
inerte ou o organismo vivo seria a excecao, eles sempre procuraram analisar o problema
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da vida de maneira interligada, em ambos os casos, o corpo material era o problema,
num primeiro momento seria o corpo sem vida, a matéria morta, ¢ num segundo
momento, 0 corpo vivo, isto é, o organismo. Até o surgimento do dualismo moderno
essa forma de pensamento imperou, com a separagdo cartesiana entre matéria e espirito
e gracas a uma analise pretensiosa de que a matéria poderia viver sem o espirito, a
atencdo filosofica voltou-se para esses dois aspectos, porém como esferas distintas que
nio se comunicavam. Esse estagio dualista Jonas chamou de pods-dualismo e foram
marcados pelos monismos materialista e idealista.

As concepcdes pos-dualistas s6 podem se ocupar de uma esfera ontoldgica
distinta, suas analises e interpretagdes se valerdo apenas de um aspecto. Segundo Jonas,
“sdo de natureza essencialmente pds-dualista, ja& se baseiam sobre a polarizagdo
ontolégica produzida pelo dualismo, estabelecendo seu ponto de apoio em cada um dos
polos para a partir dele abranger toda a realidade” (JONAS, 2004, p.26).

A preocupagdo de Jonas em analisar essas duas posi¢cdes pos-dualistas ¢ feita
com o intuito de supera-las e langar raizes a uma nova concep¢do monista, que ele
chama de monismo integral. Em vez de afirmar um dualismo, composto por esferas
distintas e que, portanto, sdo incapazes de serem conectadas, este novo monismo se
preocupa em afirmar uma dualidade, ou seja, reconhece no ser duas esferas ontoldgicas
distintas e as analisa como uma unidade do ser.

PANVITALISMO: O CORPO COM VIDA COMO REGRA

As primeiras civilizagdes gregas que trataram sobre o tema do ser colocavam a
vida em toda parte, tudo era representado como vida. Nesse periodo expressdes como
hilozoismo, animismo, panteismo, xintoismo, alma, eram termos que representavam
bem o entendimento sobre o ser. Jonas afirma: “Na arena terrestre, o palco onde se
constrdi a experiéncia, a vida predomina, preenchendo todo o primeiro plano aberto a
percepcao direta do ser humano” (JONAS, 2004, p.17). Nesta fase do pensamento
humano, devido a micro-percepcdo ¢ compreensdo de mundo que se tinha, a matéria
inerte era insignificante perante aos olhos humanos. A experiéncia que tinhamos do
mundo mostrava que tudo era dindmico e tudo possuia vida, portanto, conceber a vida
como uma exce¢do ou algo secundirio no universo seria um absurdo (cf.
SGANZERLA, 2012, p.114). Nessa fase da histéria humana, a vida era regra do
universo, sendo assim, era considerada o aspecto primordial do ser.

A regra que fugia da compreensdo do universo vivo sé podia e devia ser a
morteS, ela era o mistério, o enigma que circunda e ameacava a vida. Tendo em vista
esse aspecto, que a morte € a excegdo, Jonas considera “que o problema da morte tenha
sido o primeiro a merecer este nome na historia do pensamento” (JONAS, 2004, p.18).
O homem, nessas primeiras civilizagdes, buscava respostas para tentar desvendar o
mistério da morte, uma vez que, ela fugia da ldgica panvitalista do mundo. O ser
humano vai ao encontro de possiveis solugdes, como o mito e a religido para tentar
superar tais enigmas do mundo vivo.

Sendo assim, a morte torna-se o primeiro espanto do homem frente ao universo e
ndo a vida, como se acreditou ao longo dos tempos. Diante desse espanto, 0 homem
passou buscar entendé-lo para posteriormente tentar resolvé-lo. A morte passa a ser
compreendida como a negacdo da vida, o seu oposto, o seu nao-ser, o risco de ameaca
eminente que pode atacar e acabar com a vida. “Se o natural ¢ a vida, se ela ¢ a regra, o
que se pode compreender, entdo a morte, como sua aparente negacdo, ¢ o ndo-natural, o
incompreensivel, o que ndo devia ser verdadeiro” (JONAS, 2004, p.18). Jonas trata a
morte como algo “falso” e que s6 pode ser explicado e entendido através da propria
vida. Ao negarmos a morte, precisamos explica-la de um ponto de vista compreensivel,
para isto, ele utiliza a prépria vida como explicacdo para a morte, ou seja, se SO
podemos compreender a vida, a morte deve ser assimilada com a vida, ela ndo poderia
fugir dessa regra.
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A questdo que se levanta frente ao problema da morte ¢ a seguinte: se 0 mundo é
predominantemente composto pela vida, como a morte surgiu no mundo? Para onde ela
nos direciona, uma vez que, o universo primitivo ndo comportaria o ndo vida? Por que
pensar a morte como algo diferente da vida? Sdo dessas indagagdes que Jonas chega a
afirmar que “dos timulos surge a metafisica” (JONAS, 2004, p.18). A saida para estes
problemas que envolvem a morte estd no culto que prestamos aos mortos € quem nos
concede essa saida, esse desvelamento da morte, é a religido. Da mesma forma que o
ser humano foi capaz de resolver problemas praticos ligados a sua sobrevivéncia, ele
precisou criar meios que resolvessem seu problema diante da morte, para isso ele criou
a metafisica. Desde entdo, a metafisica antiga passou a buscar respostas para as
dicotomias que envolvem a vida tanto do ser humano como da natureza e uma delas ¢ a
relacdo entre vida e morte.

Se toda vida ¢ vida, ela esta sujeita a sua contradi¢do, nesse caso a morte, ¢ uma
contradi¢do basica e necessaria, que ela propria encontra ao se expor ao mundo. Vale
ressaltar, que essa capacidade de pensar a morte além dela mesma é exclusiva do
homem, é o que o torna um ser metafisico. Esse problema s6 é resolvido de uma
maneira: afirmando a vida mesmo diante de sua negacgao.

Se no periodo panvitalista a vida € a regra geral e a morte ¢ um fato isolado que
ocorre no mundo, para interpretarmos a morte, precisamos reconhecé-la como algo
estranho e, consequentemente, negd-la como pertencente a esse mundo. Feito isso,
poderemos transforma-la em vida, ou seja, afirma-la mesmo apds a morte do corpo.
Jonas esclarece essa ideia na seguinte afirmagdo: “a fé no prosseguimento da vida apds
a morte, manifestada nas sepulturas primordiais, € uma negacao desse tipo” (JONAS,
2004, p.19).

Tanto a religido como o mito tentaram resolver o problema da morte. Para isso,
tinham duas saidas: ou simplesmente ignoravam a morte ¢ deixavam o enigma sem
resposta, ou como fizeram, interpretavam o problema através da propria vida. De
acordo com Sganzerla, “o esfor¢o metafisico constituia justamente em responder a essa
angustia da finitude, pregando que a morte apenas representaria uma transformacao da
propria vida, o que resultava no proprio culto aos mortos e na fé na imortalidade”
(2012, p.115). Uma vez que, a vida era o aspecto que predominava e o mundo era
concebido como algo vivo, portanto, toda negacdo, afastamento e distdncia que se
buscou da morte era para que a vida continuasse sendo compreensivel.

Dessa forma, o ser s6 pode ser entendido enquanto vida, sua permanéncia no
mundo estava relacionada com a permanéncia da vida enquanto tal, at¢ mesmo diante
de sua negacdo, a morte. Segundo Jonas, “o ser so se torna compreensivel e real como
vida: e a permanéncia do ser que se pressente s6 pode ser entendida como permanéncia
da vida — para além da morte” (JONAS, 2004, p.19). Entretanto, devemos considerar
essa afirmagdo da vida e a resposta dada para a morte, apenas uma solugdo aparente,
uma vez que, no cadaver, ou seja, no corpo morto e sem vida, a matéria morta ainda
continua sendo um enigma. A solucgao panvitalista ndo trata da morte do corpo material,
ela apenas afirma a vida apds a morte de um ponto de vista transcendente. Mas o que €
o corpo morto, a parte material que ja ndo esta habitado pela vida e que ndo ¢ capaz de
transcender?

PAN-MECANICISMO: O CORPO SEM VIDA COMO REGRA

A pergunta final do subitem anterior é facilmente respondida e compreendida
nesse novo olhar da realidade a partir do pan-mecanicismo. No periodo moderno ha
uma inversdo na forma de pensar e interpretar a vida. Nessa fase da historia da
civilizacdo humana, a morte é vista como regra e a vida torna-se exce¢do. Os avangos
que as ciéncias naturais adquiriram nesse periodo, mais exatamente apos o
renascimento, fizeram a visdo ontoldgica que se tinha sobre a vida e o mundo mudar. A
partir do momento em que o campo de visdo do homem expandiu para fora do planeta
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Terra, a tinica coisa que se podiamos observar era matéria inerte, isto é, a matéria
morta. No universo nao existia nenhum traco de vida, tudo estava morto.

Portanto, ao ampliarmos nossa cosmologia, vimos um universo de massas
inanimadas regidas por leis fisicas e quimicas, num espago cosmico vazio. Nesse
cendrio, a vida se tornou sem sentido e vazia, a negacdo de uma regra geral presente em
todo o universo. Ela torna-se o enigma a ser desvendado. Segundo Jonas, “o inerte
passou a ser o conhecivel por exceléncia, a explicagdo de tudo, e assim a ser
reconhecido também como a razdo de ser de todas as coisas” (JONAS, 2004, p.20). A
morte é o estado inicial e final das coisas, através da matematica e das ciéncias naturais,
podemos explicar o universo morto, quais suas propriedades, suas leis, como ele
funciona, etc.

A questdo fundamental sobre como explicar o aspecto primordial do universo se
inverte, agora é: como explicar a vida orginica dentro de um universo sem vida? A
saida para tal questdo, s6 pode ser dada através de uma explicac¢do pela propria matéria
inerte, uma vez que, do ponto de vista quantitativo, a vida é insignificante perante a
grandiosidade do universo e qualitativamente € excegdo frente a regra deste mesmo
universo. A vida deve, portanto, ser integrada no projeto pan-mecanicista. Usando o
mesmo método do modelo panvitalista, podemos afirmar que: diante do universo morto,
a vida se apresenta como problema a ser resolvido e para explica-la, precisamos nega-
la, ou seja, afirma-la como uma variacdo das possibilidades do sem vida. A vida seria
um estagio, que em um determinado momento retornara ao seu estado original (a
morte). Trata- se de uma variante que nao escapara da regra geral.

Mesmo diante dessa explicacdo para o problema da vida no cenario pan-
mecanicista, a questdo sobre como surgiu a vida num mundo sem vida, ainda
permanece aberta. Se o organismo (corpo vivo) é um ser insignificante perante a
imensiddo cosmica, como explica-lo como algo que comporta tanto o res cogitans
como o res extensa? Essa divisdo entre coisa pensante e coisa extensa, feita por
Descartes, influenciou nossa maneira de perceber e entender o mundo e,
consequentemente, perturbou nossa concepgdo e compreensao sobre a vida. Ao separar
a parte pensante do mundo fisico, nunca mais conseguimos analisar a vida como algo
composto por estas duas esferas ontologicas distintas. Muito menos, analisar o
organismo que se tornou um enigma, pois ¢ a unica entidade no mundo que comporta
essas duas instancias.

De um ponto de vista corpéreo, o organismo pode ser interpretado pela via do
extenso, uma vez que, esse aspecto nao se diferencia em nada dos demais corpos do
universo. Dessa forma, ou interpretamos o organismo como imagem do mundo natural,
ou analisamos a natureza do mundo como sendo a imagem do organismo. Porém, na
compreensdo de mundo pelo viés pan-mecanicista, ja temos estabelecido qual € o ser
universal da natureza, ou seja, a matéria morta. Portanto, a questdo que se ergue ¢é a
seguinte: como reduzir a vida, ao ser do ndo vida? Essa reducdo ¢ tarefa das ciéncias
bioldgicas que buscam reduzir o particular no geral, ou seja, reduzir a vida a matéria
inerte.

No entanto, se no modelo panvitalista afirmavamos que a morte devia ser
interpretada no ambito da vida e o cadaver era a incdgnita que permanecia sem
respostas, nesse periodo moderno, a vida deve ser interpretada como exce¢do no ambito
da matéria morta e a incognita que permanece € o organismo vivo. Nessa perspectiva, a
reflexdo que podemos langar sobre o cadaver, ndo ¢ mais a de um problema, uma vez
que, ele seria o estdgio em que representaria a regra do universo, ele deixaria o
“comportamento enigmatico e inortodoxo da vida” (JONAS, 2004, p.21). Ou seja, o
corpo sem vida retornaria a seu estado puro e original. Portanto, a resposta para nossa
pergunta € que o corpo morto, no contexto pan-mecanicista, nada mais € que o estado
original da regra que compde o universo.

Sem duvida ainda vivemos numa época marcada pela ontologia da morte.
Contudo o elemento que liga esses dois extremos, o panvitalismo e o pan-mecanicismo
¢ o dualismo, esse “tornou-se a primeira tentativa de corrigir o unilateralismo animista-
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monista e também o monismo materialista” (SGANZERLA, 2012, p.116). A oposi¢do
entre natureza e homem que com o inicio da modernidade foi se tornando cada vez mais
acentuada, contribuiu para que as dicotomias de corpo e alma, mundo e espirito se
tornassem excludentes e separados entre si, sendo que, “enquanto a alma atraiu toda a
dignidade da metafisica, o mundo despiu-se dessa qualidade” (SGANZERLA, 2012,
p-117). Portanto, as duas possibilidades que surgem na modernidade, o materialismo e o
idealismo, sdo chamadas por Jonas de pods-dualismos, pois tratam da polarizacdo
ontoldgica entre matéria e espirito, a partir de entdo, ndo existe mais a possibilidade de
um monismo e sim duas esferas ontologicas distintas e incomunicaveis.

MONISMO POS-DUALISTAS: CORPO COM VIDA (RES COGITANS) VERSUS CORPO
SEM VIDA (RES EXTENSA)

Com Descartes acontece a separagdo entre matéria e espirito, desde entdo, essas
duas instancias passaram a ser analisadas de maneira separadas. Para Jonas, o pensador
moderno é também o divisor do dualismo, do pré-dualista ao pds-dualista, o primeiro
representado pelo monismo integral primitivo (panvitalista e pan-mecanista) e o
segundo representado pelos monismos: materialista e idealista. O problema para estes
ultimos ¢é que eles sdo incapazes de pensar uma relagdo entre as duas entidades do ser,
para eles ndo existe uma aproximagao entre essas duas esferas.

Tanto para o idealismo como para o materialismo, o problema da vida continua
sem resposta, ou seja, por que existe vida em um universo onde a predominéncia é a
matéria inerte? Os dois monismos realizam uma redugdo do objeto escolhido para
analise e concentram suas pesquisas nessa reducdo. Cada monismo, afirma uma
entidade e exclui a outra. Segundo Jonas, os dois monismos pds-dualistas fracassaram
ao tentar reduzir um monismo ao outro, ou seja, enquanto o materialismo se debate com
o problema da consciéncia, o idealismo encontra o problema da coisa em si, da matéria
extensa.

De acordo com Sganzerla, “ao renunciar a possibilidade de compreender a vida,
para voltar-se a compreensdo da realidade, visto que a vida ndo estaria nela presente, a
modernidade parece ter tornado o préprio mundo incompreensivel” (SGANZERLA,
2012, p.188). Dessa maneira, o problema do organismo aparece como questdo
enigmatica para o pos-dualismo, pois essas teorias ao reduzir o problema da vida a uma
das esferas ontologicas (matéria ou espirito) continuaram presos no proprio dualismo.

O fato da vida como unidade de corpo e alma, tal como se encontra presente no
organismo, torna a separagao ilusoria. A efetiva coincidéncia de interioridade e
exterioridade do corpo forga as duas formas de conhecimento a determinarem sua
relacdo mutua por outro ponto de vista que ndo o de objetos separados (JONAS,
2004, p.27).

Segundo Jonas no organismo estdo presentes as duas instincias tanto a extensao
como o espirito, isso representa um “autotranscendimento para ambos os lados”
(JONAS, 2004, p.27). Dessa forma, as duas partes constituintes do organismo devem
ser consideradas, isto €, o corpo’ é algo extenso, possui uma matéria no universo, mas
ao mesmo tempo e no mesmo grau de importancia, ¢ algo que possui vontade e realiza
operacgdes psiquicas. Afirmar apenas uma dessas vias deixa o problema aberto, sem
uma resposta definitiva e concreta sobre o organismo.

Sendo assim, se analisarmos o corpo de um ponto de vista apenas fisico, num
momento o problema da liberdade e as atividades psiquicas se mostrardo sem resposta
.E se o analisarmos apenas pelo aspecto espiritual, chegaremos ao problema da matéria,
isto ¢, enquanto um corpo que ocupa lugar no espago. Percebemos que ambas as
explicagdoes se analisadas separadas, ndo representam de fato qual o verdadeiro
significado da vida.

Sabemos que o dualismo ao separar as duas esferas ontoldgicas, matéria e
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espirito, coloca do lado do extenso tudo que seja desprovido da vida. O que constitui a
natureza sdo apenas corpos regidos por leis mecanicas, que estdo em funcionamento
independentemente de sua vontade. A imagem do homem como uma maquina e da
natureza como um reldgio, postos em um funcionamento mecanico perfeito, retratam
bem a visdo dualista materialista que se tem do universo. No entanto, como entender o
corpo que ¢é vivo, faz parte deste universo extenso, que é considerado como algo
mecédnico, mas também ¢é movido por sensacdes e desejos? Do ponto de vista
materialista, Jonas apresenta duas saidas para resolver esse problema do corpo.

Ou ele ¢ essencialmente 0 mesmo que o universal extenso — e entdo, como
organismo e vida, permanece incompreendido; ou ele é um ente sui generes — e
entdo sua condicdo excepcional torna-se incompreensivel, questionando a regra
geral, isto €, a interpretacdo materialista da substancia segundo as propriedades
puras do extenso indiferente (JONAS, 2004, p.27).

Diante desse argumento jonasiano, ou o materialismo fica sem saida para
explicar o corpo e afirma que o universo s6 comporta aspectos extensos, ou afirma a
vida como uma excecdo, que foge a regra do extenso e, portanto, constitui-se como um
fenomeno acima da concep¢do materialista. O que seria negar a unanimidade do
pensamento, uma vez que, 0 extenso ndo seria o aspecto Unico e indubitavel da teoria.
Da mesma forma, no idealismo ha um dilema que, ou se afirma a concepgao idealista e
levam as ultimas consequéncias o problema da vida, deixando a parte extensa sem
respostas, ou a afirma como uma excecdo e nega-se a base constituinte da propria
teoria.

Portanto ou ele é, como parte do todo da extensdo aparente, apenas uma das
“ideias” (cogitationes) externas da consciéncia — e entdo ¢ incompreendido como
corpo desta consciéncia, como meu corpo, [...]; ou entdo a vida e a interioridade
sdo realmente tornadas extensas por ele, ele é realmente “eu” — e entdo, embora
extenso, ndo ¢ uma ideia da consciéncia mas sim o perimetro exterior de sua
propria extensdo interior, que ocupa ele proprio um lugar no espago (JONAS,
2004, p.28).

A partir desse debate o corpo, também entendido como organismo, representa
uma crise na ontologia que deixa o problema do ser sem respostas. E nele que quando a
morte se manifestou aconteceu a oposi¢ao entre vida e ndo vida, ser e ndo ser. A divisao
dualista, além de quebrar a concepgdo vitalista das primeiras civilizagdes, divide
também a nocdo que temos do ser e a partir disso, nossa compreensdo sobre sua
ontologia passou a ser distorcida e desassociada em relacdo ao conceito de vida que
Jonas pretende alcangar nas suas concepgdes filosoficas®,

Portanto, Jonas afirma que as teorias pos-dualistas ao tentarem responder o
problema do corpo e da vida fracassaram. O problema que se apresenta, para as futuras
ontologias sobre o ser, deve se debrucgar sobre o problema do corpo, ou seja, como
entender o corpo como parte extensa e parte espiritual? Como algo que esta vivo, mas
que a qualquer momento se depara com sua contradicdo, a morte? Que possui 0 mundo,
mas ao mesmo tempo faz parte do mundo e diante da imensiddo do universo, se torna
um elemento extremamente insignificante? Que é capaz de sentir e ser sentido? Que
pela parte fisica é um organismo que possui causalidade e que pela parte espiritual €
uma consciéncia, disposto a uma finalidade? Todas essas indagagdes, presentes no
organismo, devem ser levadas em conta, para assim, podermos alcangar uma unidade e
buscarmos ‘“um monismo integral em um nivel mais elevado” (JONAS, 2004, p.28).

MONISMO INTEGRAL: UMA INTERPRETACAO PSICOFiSICA DO CORPO

Apds ter analisado a impossibilidade de que a vida fosse compreendida tanto
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pelo dualismo quanto pelos movimentos pos-dualistas (monismo idealista e monismo
materialista), Jonas propde um “monismo integral” (JONAS, 2004, p. 28), o qual se
ampara numa revisdo do problema psicofisico. Para entendermos o que Jonas entende
ao postular um novo monismo sobre o fenomeno da vida, onde devemos reconhecer a
dualidade e negar o dualismo, precisamos analisar sua fenomenologia em relagdo ao
corpo vivo. Para Jonas, é no corpo vivo que se estabelece a unidade psicofisica do
corpo ¢ da alma, portanto, é nele que devemos empregar uma linguagem
fenomenoldgica a fim de fundarmos uma nova ontologia. Para Fonseca, Jonas:

Fornece uma solugdo mais elaborada, recuperando a dimensao da finalidade e
encontrando um monismo integral, ou seja, uma unidade que sintetiza, mais do
que neutraliza, a dualidade. Em termos dialéticos, seria o equivalente a sintese
que incorpora, sem eliminar, a tese e a antitese, isto é, harmoniza, sem aniquilar,
os opostos (FONSECA, 2009, p. 198-199).

No corpo ocorre o enfrentamento da vida em relagdo a matéria inerte, nele tanto
a interioridade como a exterioridade sdo agentes formadores do “eu”. De acordo com
Oliveira,

No vivo a fenomenologia encontra-se com o fendmeno enquanto uma experiéncia
no mundo e é como experiéncia que a vida evidencia que ela é corpo e espirito a
um s6 tempo. A manifestacdo da vida é a experiéncia que, a partir do corpo vivo,
se estende por inferéncia originariamente imediata sobre todos os demais seres
vivos (OLIVEIRA, 2014, p.71).

O método fenomenoldgico utilizado por Jonas ndo quer entender a vida
enquanto uma substancia que se apresenta ao sujeito consciente (homem) seria antes,
uma maneira de se relacionar com o meio, um ato relacional na qual se é possivel ter
uma experiéncia da vida como um todo. Compreender a vida significa interpreta-la
como uma manifestagdo de liberdade, portanto, ¢ através da liberdade que podemos
“unificar e sistematizar a compreensdo da vida ou, em outras palavras, descrevé-la
enquanto fendmeno” (OLIVEIRA, 2014, p.75).

E no corpo vivo que ocorre a comunicacgdo da vida, € nele que nasce o primeiro
gesto de liberdade da vida em relag@o a matéria. Para Jonas, a partir de entdo, vida deve
estar relacionada a ideia de liberdade, onde tanto a interioridade como a subjetividade
sdo capazes de descrever a unidade psicofisica que configura o fendmeno da vida.

A vida deve passar a ser pensada como centro do plano ontoldgico e de acordo
com Tibaldeo, a empreitada de Jonas é de fato uma “revolucao ontoldgica”. Vida que
quer ser vida e, portanto, ser organico, vida que busca se afirmar diante de todas as
adversidades do universo e mesmo diante de suas negacdes resistiu e perpetua por
Varios anos.

As vérias tentativas dualistas que buscaram interpretar a vida fracassaram ¢ a
alternativa de Jonas, como evidenciado, ¢ um monismo integral, ou seja, pensar a vida
enquanto espirito e matéria, como complementos ontoldgicos que sdo capazes de se
comunicar através do corpo vivo (organismo). A vida nessa nova perspectiva vence o
dualismo e representa um novo passo em direcdo a compreensdo do ser, este novo ser
tera como principal caracteristica a liberdade, ou seja, o fundamento ontologico de toda
a existéncia, presente em graus diferentes em todos seres vivos.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desse artigo analisamos as contribui¢des de Hans Jonas sobre o tema
da vida. Pudemos perceber que em cada periodo a vida foi analisada de maneira
diferente por correntes filosoficas e cientificas, contudo em nenhum momento ela foi
vista como um monismo psicofisico integral, ou seja, onde a materialidade e a



A interpretagdo do corpo na filosofia de Hans Jonas

interioridade estivessem presentes de forma concomitante.

Se no monismo panvitalista o cadaver (o corpo sem vida) era a incdgnita, com
surgimento do monismo pan-mecanicista ele se tornou a regra e a razdo que guia o
universo. Assim, se o organismo vivo era considerado o grande problema a ser
resolvido, na modernidade diante de um universo constituido pela matéria inerte, ao
tentarmos explica-lo através das ciéncias biologicas e exatas fizemos dele uma excegéo
e o transformamos num estado momentineo da matéria. Com a morte, o corpo
retornaria ao seu estado original e todo mistério da forma viva seria desvelado. A vida,
portanto, ficou condicionada a um caso particular, isto &, estava restrita ao organismo.

Diante disso, se tinhamos a vida que num primeiro momento se apresentou como
algo estranho, preso a um corpo; num segundo momento ela passou a ser analisada
tendo como oposicdo sua propria negagdo, para no fim ser reduzida ou a matéria
extensa ou como entidade pensante, fato ¢ que a saida de Jonas a essas questdes,
principalmente a esta ultima, parece-nos uma resposta a um esquecimento da filosofia
em relacdo ao corpo, pois em todas as formas de se pensar a vida e fazer filosofia,
precisamos lembrar que temos um corpo, sem ele a atividade filoséfica ndo seria
possivel, consequentemente, nao pensar o corpo na filosofia € ndo fazer filosofia.
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NoOTAS

1 O tema da gnose era a tese de doutorado de Hans Jonas, que tinha como titulo 4 gnose e o
estudo do espirito da Antiguidade Tardia, que teve sua primeira versdo publicada em
1934. De acordo com Oliveira, a articulagdo entre os diversos movimentos gnosticos e
como eles representam uma prévia do niilismo contemporineo, gerou uma marca na
filosofia ocidental, ou seja, uma visdo dualista da propria existéncia, “uma separagdo
radical entre Deus e homem, entre Deus e mundo, e entre homem e mundo” (OLIVEIRA,
2014, p.21). Tal concepgao contribuiu para o alastramento das ciéncias na modernidade, e
possibilitou uma interpretacdo radical da vida e das coisas do mundo, uma vez que,
qualquer objeto ou coisa que pertencesse ao mundo deveria ser visto como algo
irrelevante.

2 Para situar o momento historico do gnosticismo, Jonas considera Alexandre Magno como o
inicio do periodo helenistico, e traca quatro fases da cultura grega: a primeira, anterior a
Alexandre, chamada de fase classica; a segunda, posterior a Alexandre, quando “o
helenismo se torna uma cultura cosmopolita secular” (OLIVEIRA, 2014, p.26); a terceira
se refere ao helenismo tardio que é considerado como uma cultura religiosa pagi; ¢ a
quarta, se refere a transformagdo do bizantinismo em cultura grega voltada ao
cristianismo. Alexandre ao unir o racionalismo ao universalismo, ou seja, ao procurar
disseminar a ideia de que a capacidade racional ¢ para qualquer homem fora do mundo
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grego, tornando qualquer homem um ser cosmopolita, faz com o que o imperador
conquiste novas terras, porém a universalidade da racionalidade no oriente encontra
resisténcia na vida espiritual daquele povo. Quanto ao movimento espiritual sobre o
oriente, o que houve foi um contra ataque dos movimentos religiosos orientais sobre o
ocidente, fato que remodelou a cultura ocidental. Enquanto que a contribuicdo grega foi a
de uma cultura secular, o oriente contribuiu religiosamente para formagdo ocidental. O
logos grego possibilitou ao mundo oriental a sua libertacdo do simbolismo formulado a
partir de ritos e mitos, e originou de certa maneira o dualismo, o fatalismo astroldgico e o
monoteismo transcendente (c¢f,, OLIVEIRA, 2014, p.29). Esse contra ataque Jonas
chamou de “influxo oriental”, e contribuiu para uma série de elementos como: expansio
babilonica e da magia, expansdo de cultos sobre os mistérios do mundo helenistico
romano, o surgimento do cristianismo, o florescimento dos movimentos gndsticos, e a
aparigdo das filosofias transcendentais. Diante de todos esses elementos, Jonas acredita
que eles sejam ligados por um principio gndstico, e o autor, vai buscar esse principio para
tentar entender detalhes daquela época. Sem davida, o aspecto religioso advindo do
mundo oriental foi de facil aceitacdo e assimilagdo por parte do ocidente, e contribuiu de
maneira decisiva para o surgimento do cristianismo.

3 A estranheza de Deus manifesta, por outro lado, sua gloria e sua superioridade perante os
mundos, fazendo viver constantemente no mundo da luz.

4 Por estar sozinho no mundo, como um apatrida, de acordo com Sganzerla, ndo resta outra coisa
ao homem “sendo fundamentar no poder e no dominio o sentido de sua existéncia”
(SGANZERLA, 2012, p.133).

5 De acordo com Fonseca, no dualismo cartesiano a natureza ¢ a que sofre o maior impacto, uma
vez que esta deixa sua condicdo de physis e kosmos, algo que deve ser contemplado e se
torna res extensa, uma maquina que deve ser explorada e dominada pelo homem moderno
(¢f: FONSECA, 2009, p.80).

6 Jonas possui um texto intitulado The Burden and Blessing of Mortality de 1992, que trata sobre
o tema da morte. Segundo o autor, a mortalidade se tornou uma marca da condi¢do
humana, a tal ponto do termo mortal ser entendido como um sinénimo de ser humano.
Existem duas possibilidades para o termo mortal: uma ¢ de que sempre estamos expostos
a uma possibilidade constante da morte e a outra, é que morrer ¢ uma necessidade ultima
da vida. A primeira, Jonas relaciona com o fardo e a segunda possibilidade com a bengao.
A relag@o entre vida e a possibilidade de morte reside na constituicdo organica, ¢ um
modo proprio de ser. A morte esta sempre a espreita da vida, esperando o momento certo
para se afirmar perante o ser vivo. Quando o ser entrou na forma viva, se afirmou perante
a pura matéria do universo, a mortalidade teve que acompanhar a vida, tornando-a antes
de tudo uma necessidade.

7 De acordo com Oliveira, “no corpo se encontra o esfor¢o de resisténcia da vida em relagdo a
matéria do mundo que a ameaca e nele e por ele se efetivam tanto a exterioridade
extensiva quanto a interioridade intensiva, dois aspectos formativos do eu” (OLIVEIRA,
2014, p.70). Ainda de acordo com Oliveira, “s6 o corpo possibilita qualquer ideia de
causalidade no mundo e, portanto, ¢ ele que torna possivel a compreensdo da conexdo
vinculante de toda a realidade da qual depende o proprio conceito de natureza enquanto
tal” (OLIVEIRA, 2014, p.70).

8 Para Oliveira, “a conclusdo de Jonas a respeito da sua tarefa filosofica deriva do fato de que o
isolamento artificial da res extensa e da res cogitans permanece como a grande fronteira
que precisa ser transposta quando se trata de compreender o que ¢ a vida, ja que ela
mesma ndo poderia ser captada totalmente por uma ou por outra posicdo. Nem
consciéncia pura ¢ nem a matéria pura servem para explicar a vida” (OLIVEIRA, 2014,
p-72).





