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/441/ Provavelmente, os dois maiores filosofos que elaboraram, na condi¢ao de
filosofos, ontologias trinitarias sdo Agostinho e Hegel. Por que eu ndo incluo, por
exemplo, Tomds de Aquino? O motivo ndo ¢ que a doutrina da Trindade do
Aquinatense seja desenvolvida, especialmente, na Suma Teoldgica; pois ainda que essa
obra se chame “teoldgica” e seja escrita para crentes, ela oferece uma série de
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apreensdes que reivindicam (ndo é relevante, nesse contexto, se de modo correto ou
incorreto) ser baseadas apenas na razdo. Portanto, os chamados “preAmbulos aos artigos
de fé” — entre os quais um principio tdo importante quanto a existéncia de Deus* —
pertencem, metodologicamente, a filosofia. A doutrina /442/ da Trindade, todavia, ndo
pertence explicitamente aos “predmbulos” — ela se mantém baseada apenas na
autoridade da revelacdo. Ainda assim, Tomas de Aquino reconhece a tarefa de se
defender, inevitavelmente por meios filosoficos, a consisténcia dessa doutrina que, de
acordo com ele, transcende a razdo, mas ndo a contradiz’. Ainda que a demarcago entre
“preambulos” e “artigos de fé” por Tomas de Aquino tenha se tornado candnica na
doutrina catolica posterior, especialmente na neoescoldstica, certamente, ndo ¢ a Unica
posi¢do possivel e factualmente mantida, e tedlogos acreditam que possuem argumentos
fortes a favor de uma doutrina trinitaria ndo baseada na fé, eu chamo esses argumentos
“filosoficos”, pois a natureza de um argumento como “filos6fico” ndo depende de seu
autor ter estudado formalmente e/ou ensinado filosofia. (Hegel, afinal de contas,
também foi um tedlogo treinado). Ora, Agostinho, de longe, ndo ¢ o Unico filosofo
cristdo que desenvolve argumentos racionais a favor de um Deus trinitario — Ricardo de
Sao Vitor, Raimundo Lulio e Nicolau de Cusa vém rapido a mente. Ainda assim,
nenhum deles escreveu uma obra de tal ampliddo e profundidade quanto Agostinho,
com De Trinitate (Sobre a Trindade)®; e, sob esse aspecto, minha escolha por Agostinho
faz sentido. Todavia, 0 mesmo vale para Hegel; pois, entre os filésofos modernos, ndo
ha outro tdo profundamente dedicado ao pensamento trinitario quanto Hegel. Além
disso, tanto Agostinho quanto Hegel conectam seus esforcos trinitarios a doutrinas
altamente inovadoras da mente — em ultima instancia, ¢ nosso desejo de entender a
mente que, para ambos fil6sofos, torna necessaria uma ontologia trinitaria.

De outro lado, ndo ha davida de que as abordagens de Agostinho e de Hegel
sejam, também, muito diferentes. Uma diferenca crucial é que a filosofia da religido de
Hegel ¢ posterior a ascensdo do criticismo historiografico no século XVIII, com o qual
Agostinho nfo teria, ainda, como se familiarizar. A diferenca possui consequéncias
importantes na compreensdo do Jesus histdrico, mas bem menores na interpretacdo da
doutrina da Trindade imanente que, como tal, ¢ imune a descobertas histdricas. E
verdade que essa doutrina evoluiu em um processo complexo a partir do desejo de
compreender melhor a relagdo especial entre Jesus e seu Deus; na ordem do conhecer’,
[a doutrina da Trindade imanente] é, portanto, posterior a experiéncia da presenga de
Deus na historia por meio do ministério de Jesus®. No entanto, a génese de uma doutrina
possui pouca relagdo com sua verdade; e ¢ desnecessario dizer que, na ordem do ser?, a
Trindade imanente deve preceder a econdmica. A Trindade econdémica ¢
ontologicamente /443/ fundamentada na Trindade imanente, ndo o contrario — uma vez
que o proprio Deus € trinitario, ha estruturas trinitarias no desdobramento do mundo. E,
mesmo epistemologicamente, pode-se argumentar pela prioridade da Trindade imanente
sobre a econdmica — se referirmos a epistemologia ndo a génese de nossas crengas, mas
a sua validade. Afinal, desde Uber den Beweis des Geistes und der Krafi (Sobre a prova
do Espirito e do poder), de Gotthold Ephraim Lessing, temos que reconhecer que
verdades historicas, especialmente sobre um passado distante, possuem um estatuto
epistemologico inferior, se comparadas a verdades metafisicas. Portanto, devo me
concentrar na Trindade imanente e abordar a Trindade econdmica apenas
ocasionalmente. Isso ¢ legitimo mesmo quando se considera Sobre a Trindade por conta
propria; uma vez que, embora nos livros II a IV e XIII a XV, a cristologia e
pneumatologia da doutrina da Trindade economica desempenhem wum papel
importante!?, ainda é seguro defender que o foco da obra seja na Trindade imanente!!.

A doutrina de Deus sobre a Trindade ¢ o auge de uma tradigdo de teologia natural
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dos primeiros séculos da modernidade que ¢ cética em relacdo a cristologia tradicional,
mas que leva muito a sério a doutrina da Trindade imanente — Tommaso Campanella e
Lessing vém de imediato a mente. Esse € um dos muitos motivos por que o termo geral
“deismo” ¢, tdo frequentemente, desencaminhador, pois ¢ utilizado para entender
posi¢des amplamente diferentes, unificadas apenas em ser diferentes do que a usuaria do
termo percebe como sendo a posicdo cristd ortodoxa, geralmente identificada com o que
ela mesma acredita. Meu apreco pela integragdo, da parte de Hegel, do método
histérico-critico, todavia, ndo acarreta um simples modelo de progresso — eis uma
questao filosdfica crucial na qual eu defenderei Agostinho ao invés de Hegel.

) E exatamente tal mistura de semelhangas e diferencas que torna uma comparagio
frutifera. O valor de tal comparagdo ndo pressupde influéncia alguma de Agostinho
sobre Hegel — de fato, ndo ha muitos outros filésofos da estatura de Agostinho que
Hegel conhecia tdo mal com ele (sendo Tomas de Aquino e Nicolau de Cusa rivais
plausiveis). Seu nome parece surgir apenas cinco vezes na /444/ obra inteira de Hegel'?,
e todas as passagens o mencionam incidentalmente. Nem um pequeno subcapitulo ¢
dedicado a ele nas Vorlesungen iiber die Geschichte der Philosophie (Prele¢ées sobre a
historia da filosofia). Mas as convergéncias sdo ainda mais impressionantes quando ndo
sdo devidas ao impacto, mas ao pensamento independente (informado, sem duvida, por
muitas fontes teologicas e filosoficas comuns, como o Novo Testamento e a tradigdo
platonica-neoplatonica)'3.

Ao invés de lidar com Agostinho e, depois, com Hegel, eu quero alternar entre os
dois, discutindo as analogias e diferengas, primeiro, entre a compreensdo sistematica de
filosofia da religido nos dois pensadores (A); depois, entre suas epistemologias da
religido (B); em terceiro lugar, entre seus conceitos de mente e a conexdo destes com a
teoria da Trindade (C) e, em quarto lugar, entre suas doutrinas concretas da Trindade
imanente (D). Eu encerrarei com algumas reflexdes bem curtas sobre por que um trago
importante que ambas doutrinas compartilham corre o risco de fazer perder um aspecto
filosofico crucial da doutrina da Trindade que foi, corretamente, o foco de teorias
alternativas menos elaboradas (E).

A. O CONCEITO DE FILOSOFIA DA RELIGIAO

Sobre a Trindade ¢ constituida de uma parte mais teologica e de uma parte mais
filosofica — os livros I a VII e os livros VIII a XV, respectivamente, o livro VIII
possuindo uma posigdo intermediaria peculiar'4. Dentro da primeira parte, apenas os
primeiros quatro livros lidam, especialmente, com a interpretagdo das Escrituras (e
apenas bem raramente com outros Padres da Igreja, que sdo repetidamente criticados ao
longo de toda a obra, frequentemente sem ser mencionados especificamente)'s. Os livros
V a VIL, por outro lado, clarificam categorias filosoficas cujo entendimento correto deve
garantir consisténcia a interpretagdo de passagens biblicas que foi proposta antes e
refutar /445/ doutrinas alternativas da Trindade. Mas com o livro VIII, algo novo
acontece (ver 15.6.10): nele, Agostinho se move da mera f¢ ao entendimento intelectual
— “a fim de que nossa fé nédo seja algo ficticio” (8.5.8)!¢. A fé busca, o intelecto encontra
(15.2.2). Apos haver tentado reconstruir a doutrina que ele acha que a Biblia ensina,
Agostinho deseja aprofundar sua fé pelo entendimento intelectual. E desnecessario dizer
que essa transicdo s6 ¢ possivel pela ajuda de Deus, a quem, portanto, deve-se orar
(8.1.1). Todavia, permanece verdadeiro que trabalhar assiduamente nessa transi¢ao ¢ um
dever religioso, também porque o amor pressupde alguma forma de acesso cognitivo. E
verdade, podemos amar alguém que conhecemos apenas de ouvir dizer, porque podemos
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inferir, por analogia com tragos conhecidos que essa pessoa deve possuir, ou ter tido,
esses tragos também; todavia, o problema é que ndo ha uma pluralidade de trindades das
quais podemos inferir a natureza da Trindade!”. “Mas o que estamos buscando é: com
base em qual similaridade e comparacgéo com coisas conhecidas podemos acreditar, com
0 que possamos amar Deus, mesmo quando ainda desconhecido?”!® (8.5.8). A resposta
de Agostinho é bem conhecida: nossa propria mente ¢ a estrutura que pode nos ajudar a
ascender a Deus (9.12.17). A profunda psicologia filoséfica dos livros seguintes contém,
também, alguns dos argumentos mais originais de toda a filosofia antiga sobre questdes
fundacionais — “algo de que cles (a saber, os oponentes) ndo podem duvidar” (1.2.4) e
que ¢ explicitamente contrastante com a interpretagdo anterior das Escrituras. Nesses
livros, Agostinho desenvolve, com virtuosidade no que podemos chamar, com um termo
posterior [a ele], “método fenomenoldgico”, um estudo preciso da propria vida interior.
Ele possui, como objetivo tltimo, nos conduzir a divina Trindade, exposta no ultimo
livro. “Se ela (sua natureza divina) ¢ uma Trindade, ndo temos simplesmente que
mostrar aos crentes pela autoridade da Divina Escritura, mas, também, se pudermos, por
alguma razdo aqueles que entendem” (15.1.1). Na oracdo final, Agostinho confessa:
“Eu desejei ver com o intelecto aquilo em que eu acreditava, eu argumentei muito e
trabalhei duramente” (15.28.51).

O lugar da doutrina da Trindade no sistema de Hegel ¢ bem diferente. Em
primeiro lugar, Hegel ndo sente a necessidade de justificar suas crengas na Trindade
citando a Biblia ou autoridades eclesidsticas tardias. Seu procedimento é baseado apenas
na razdo: o que Agostinho s6 tem como meta na segunda parte de sua obra ¢ o ponto de
partida /446/ de Hegel na Wissenschaft der Logik (Ciéncia da logica), que também
oferece um esclarecimento ordenado de categorias basicas, como as usadas por
Agostinho nos livros V a VII. Poder-se-ia até dizer que Hegel inverte a ordem
agostiniana de teologia e filosofia. Por qué? Bem, o termo “filosofia da religiao” possui
dois sentidos diferentes, como apenas o século XIX realmente entendeu, pois pode se
referir tanto a Deus — entdo, filosofia da religido ¢ a mesma coisa que religido natural ou
racional, uma doutrina de Deus baseada na razdo — ou ao fenomeno humano da religido.
O pupilo de Hegel, Ludwig Feuerbach, foi o primeiro a articular uma filosofia da
religido no segundo sentido e, de fato, dada a enorme importancia do fenémeno para se
entender o comportamento e a histéria humana, até mesmo todo ateu inteligente ¢ bem
aconselhado a desenvolver uma teoria filosofica da religido, nesse sentido da palavra.
Hegel ¢ um dos poucos filésofos que possui filosofias da religido nos dois sentidos.
Afinal, o que ele chama “filosofia da religido” possui lugar na terceira parte do sistema
exposto na Enzyklopddie der philosophischen Wissenschaften (Enciclopédia das
ciéncias filosdficas). A terceira parte lida com o esplrlto e sua terceira e ultima parte,
apos o espirito subjetivo e objetivo, lida com o espirito absoluto. Apesar do nome, o
espirito absoluto em Hegel ndo se refere a uma mente infinita, mas as atividades da
mente humana direcionadas a apreensdo e a expressdo do principio do mundo. Ela
envolve, em ordem crescente de importancia, arte, religido e filosofia. Enquanto isso
explica por que Feuerbach pode ser motivado pelo seu professor a desenvolver sua
antropologia inédita da religido, é muito importante reconhecer que a filosofia da
religido de Hegel, nesse sentido limitado, ndo esgota a questdo!”, pois Hegel,
diferentemente de Feuerbach, possui uma metafisica complexa, desenvolvida na Ciéncia
da logica, que culmina na doutrina da ideia absoluta triadica. E essa ideia absoluta, e
ndo o espirito absoluto, que chega mais perto do que Agostinho concebe como Trindade
imanente. De fato, Hegel chama sua logica de representa¢do de como Deus €, em sua
esséncia eterna, antes da criacdo da natureza e de um espirito finito (5.44). A ideia
absoluta, a maior de todas as formas logicas do ser que ndo sdo nem espaciais, nem
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temporais, subjaz a tudo o que &, portanto, & natureza e ao espirito, os topicos da
segunda e da terceira partes de seu sistema. Portanto, Hegel pode afirmar, nas
Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion (Prele¢oes sobre a filosofia da religido)
que ndo ¢ mais sua tarefa demonstrar a Trindade, pois esse ¢ o todo do conteudo da
filosofia (17.223). O conceito hegeliano de 16gica /447/ entrelaca, de forma complexa,
teologia filosofica, ontologia geral, logica e filosofia transcendental. O pensamento de
Deus constitui a estrutura do ser, € os argumentos pelos quais abordamos verdades, tanto
formais quanto transcendentais, ndo podem ser externos a Deus, mas sdo fundamentados
na razdo atemporal, na qual nés, humanos, participamos de modo temporal.

Na estrutura triddica de sua ontologia, Hegel chega proximo de Agostinho. Pois
este, também, distingue entre o fisico, o mental e o ideal em uma ordem ascendente. A
alma ¢é distinta do corpo por nio ser visivel e nio ter extensdo; mas, como o corpo, €
mutavel e, portanto, no tempo. Deus, todavia, ndo é nem visivel, nem mutavel (2.8.14,
3.10.21, 5.1.2)%. Ele ¢ idéntico a verdade eterna que, em Agostinho, é o padrio de todas
as coisas temporais (9.7.12). A Trindade imanente de Agostinho esta fora do tempo; o
passado e futuro sdo categorias irrelevantes a Deus, para quem tudo é no mesmo grau
(4.1.3, 15.7.13). Portanto, ndo ha nada que Deus possa aprender por meio de eventos
histéricos (3.11.25). Sua vontade atemporal racional é o fundamento da ordem que
permeia o mundo (3.2s.7s.) e de todas as normas (9.6.10s.). O conhecimento de Deus
precede o ser do mundo, que ¢ porque Ele sabe, e ndo o contrario (6.10.11, 15.13.22). O
mundo, como um todo, é como deveria ser, ainda que, no caso de eventos individuais,
frequentemente ndo vejamos por que eles sdo como deveria ser (8.3.5). Agostinho e
Hegel, portanto, compartilham uma ontologla triadica, que ¢ eminentemente racional
(pois nenhuma das trés esferas ¢ redutivel as duas outras), mas apenas Hegel e nio
Agostinho, a interpreta em uma chave trinitaria, pois, segundo Hegel, o reino logico se
exterioriza?! na natureza, a partir da qual o espirito evolui e que, na forma do espirito
absoluto, finalmente retorna a sua origem. Agostinho ndo oferece esse ordenamento
dialético e, portanto, considerando essa primeira subdivisdo do ser, posso reconhecer
apenas uma ontologia triadica, e ndo trinitiria em seu pensamento.

As formas superiores da chamada “Realphzlosophze [filosofia do real] de Hegel,
que lida com a natureza e com o espirito, chegam mais perto da ideia absoluta, enquanto
as formas mais iniciais correspondem a categorias logicas mais abstratas; portanto, no
fendmeno humano do espirito absoluto, a ideia absoluta esta presente e se manifesta em
uma maneira particularmente /448/ intensa. Dentro da forma da religido, o cristianismo ¢é
considerado a religido absoluta porque sua doutrina da Trindade chega mais préxima da
ideia absoluta, tal como apreendida pela filosofia. A filosofia, em Hegel, ¢ o padrao pelo
qual assergdes religiosas sdo avaliadas. Eu ndo tenho certeza de que isso € tdo diferente
de Agostinho, pois ambos pensadores se distanciam de expressdes populares na Biblia e
as interpretam de acordo com o que ¢ filosoficamente razodvel — retornarei a isso na
proxima se¢do. Mas o que ¢ claro € que Hegel colocar a filosofia da religido dentro da
filosofia do espirito lhe confere, diferentemente de Agostinho, amplas possibilidades de
estudar a religido como um fenomeno humano ligado a outras esferas da cultura
humana, incluindo o espirito objetivo, que compreende os subsistemas econdmicos e
politicos. Isso também o obriga a preparar sua interpretacdo filosofica do cristianismo
por uma analise extensa das religides ndo-cristas que esta disposta a reconhecer qualquer
verdade que haja nelas?>. Eu ja expliquei porque Hegel ndo deve ser lido como um
representante de estudos religiosos com liberdade axioldgica. Todavia, ele é capaz de
integrar muitas das preocupacdes das ciéncias da religido em sua propria abordagem.
Certamente, ndo ¢ acidental que duas grandes rupturas na teologia historica — os estudos
de Ferdinand Christian Baur sobre os primeiros séculos do cristianismo ¢ o
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desenvolvimento de dogmas cristdos, bem como a investigagdo de David Friedrich
Strauss sobre a vida de Jesus — tinham suas raizes em uma abordagem, em ultima
instancia, hegeliana, Strauss tendo, inclusive, estudado (muito brevemente) com Hegel.
Ele ndo sabia que um dos escritos iniciais de seu professor, completamente publicado
apenas em 1907 por Herman Nohl, foi o racionalista Das Leben Jesu (A vida de
Jesus)?, que aplicou o método historico a leitura dos Evangelhos, e privou a vida de
Jesus de qualquer milagre, inclusive a ressurrei¢do?*. Para o Hegel maduro, a tarefa da
filosofia da religido ndo ¢ defender as historias sobre Jesus narradas nos Evangelhos, e
menos ainda defender os dogmas cristologicos posteriores (que provavelmente teriam
surpreendido o proprio Jesus), mas entender por que a mudanca da mente humana
vinculada a crenga nessas historias conduziu a uma nova relagdo da humanidade com
Deus. Pentecostes, € ndo a Pascoa, ¢ o evento crucial para Hegel, cuja metafisica do
espirito continua a pneumatologia do Novo Testamento?. As mudangas espirituais que
ocorrem com o cristianismo ndo sdo um simples fato, mas sim uma parte crucial /449/
do plano de Deus para o mundo. Deus permeia o mundo inteiro, mas a histdria do
cristianismo é um momento especialmente importante de Sua presenga®.

Caso se pergunte o que, em Hegel, corresponde ao primeiro dos sete livros de
Sobre a Trindade, pode-se mesmo indicar a Phdnomenologie des Geistes
(Fenomenologia do espirito)?’, que é concebida como uma introdugdo ao todo do
sistema, que inicia com a logica. Todavia, aqui, também, as diferengas sdo 6bvias. Em
primeiro lugar, o cristianismo ¢, para Hegel, a penultima das formas da consciéncia
pelas quais ele passa e, em segundo lugar, o proposito da Fenomenologia ¢ mostrar as
limitacdes dessas formas, e ndo pressupor sua validade, ainda que geneticamente elas
sejam, de fato, pressuposi¢cdes da autonomia da razdo — o “saber absoluto” — alcangado
ao fim da obra. Agostinho, por outro lado, nunca questiona a validade da revelacdo. Essa
questdo merece ser investigada mais a fundo.

B. EPISTEMOLOGIA DA RELIGIAO

Eu defendi, no inicio, que Agostinho e Hegel defendem uma abordagem
racionalista a doutrina da Trindade. Nenhum deles endossa a linha demarcatoria de
Tomas de Aquino entre doutrinas demonstraveis do cristianismo e dogmas que, ainda
que ndo inconsistentes, baseiam-se na revelagio. E claro, eles acreditam ainda menos
que devamos aceitar uma doutrina de bragos abertos mesmo que ela contradiga a razio,
por exemplo, por ser inconsistente. Ainda assim, ha trés diferengas muito importantes
entre Agostinho e Hegel, que induziram alguns intérpretes a negar o racionalismo
fundamental de Agostinho. A primeira ¢ que Agostinho nido conhece nenhum
equivalente funcional a distingdo hegeliana entre “Verstand” (entendimento) e
“Vernunft” (razao). Na teologia filosofica medieval, o Ginico pensador que chega mais
perto dessa diferencial € Nicolau de Cusa, com sua discriminagdo entre “ratio” e
“intelectus” e, uma vez que ela remete a distingdo platonica entre dwdvown (dianoia) e
volg (nous), pode-se esperar encontra-la, também, em /450/ Agostinho. Mas ndo se lhe
encontra?®. Ainda assim, uma das ideias subjacentes a distin¢@o entre as duas faculdades,
tanto em de Cusa e em Hegel, ¢ a apreensdo de que o conhecimento do divino ndo pode
seguir 0os mesmos principios que o conhecimento do finito, especialmente o mundo
material. E essa apreensdo ndo €, de modo algum, alheia a Agostinho, pois ele avisa, ja
no inicio de sua obra e em outro lugar (1.1.1, 7.6.1, 8.1.2, 9.1.1) contra a transferéncia
de categorias que se aplicam apenas a criaturas (especialmente entidades fisicas) a Deus.
Apenas em corpos se mantém o principio segundo o qual a parte ¢ menor que o todo
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(10.7.9). Em Hegel, essa ideia €, as vezes, ligada a afirmagdo de que a razdo ndo ¢
limitada pelo principio da ndo-contradi¢do. Desnecessario dizer, qualquer reconstrugéo
racional do método dialético de Hegel deve sustentar esse principio, e certamente
favorece Agostinho o fato de que ele nunca ¢ tentado a renuncia-lo. Eu ofereci tal
reconstru¢do racional de Hegel em outro lugar®; e, enquanto no que tange a questdo
hermenéutica sobre o que Hegel pensou eu possa ter ido muito longe®’; eu ainda
acredito que ndo hé outra forma de salvar as extraordindrias apreensdes filosoficas de
Hegel, sendo defendendo nosso compromisso com esse principio, pois, na ldgica
classica, nega-lo acarreta tudo e nada. E ndo conhecemos qualquer outra logica de poder
e simplicidade comparaveis.

A segunda diferenga diz respeito ao papel da fé. Mas como, se eu afirmei que
tanto Agostinho quanto Hegel querem fornecer uma justificagdo racional da fé? Poder-
se-ia dizer que Agostinho insiste, fortemente, no fato de que, geneticamente, o
entendimento filosofico da fé pressupde a religido. Mas Hegel ndo discordaria. Um olhar
tanto sobre sua Fenomenologia quanto a Enciclopédia mostra que a religido antedata, e,
de acordo com a filosofia do espirito de Hegel, necessariamente precede o trabalho
conceitual da filosofia. Nao, a diferenca esta em outro lugar. Enquanto Agostinho quer
penetrar a fé intelectualmente, ele supde que o contetido da fé ndo serd desafiado, mas
apenas melhor justificado. Ele estd comprometido com a “regra da f&” (“fidei regula”,
15.27.49)3'. O que ainda ndo se tornou evidente ao nosso intelecto ndo devera ser
dispensado da firmeza da fé (8.Pr.1). Entdo, ele parece excluir a priori a possibilidade de
que, no processo da investigag@o racional da fé, doutrinas cruciais dela podem vir a ser
rejeitados, seja porque ndo podem ser /451/ justificados, seja porque se mostram
inconsistentes. Hegel, de outro lado, certamente ensina que a religido absoluta ¢ a
filosofia possuem o mesmo conceito, embora em formas diferentes — representacio e
conceito, respectivamente (16.28s., 151). No entanto, ¢ bem claro que, nessa
transformagéo, o contetido da representac;ao também ¢ alterado — dificilmente seria
compatlvel com a dialética de Hegel supor que forma e contetido nao se afetam. Eu ja
mencionei as mudancas importantes ocorrendo na cristologia de Hegel, que
provavelmente teriam sido detestaveis a Agostinho.

O maior distanciamento de Hegel no que diz respeito a tradigdo ¢ um resultado
da capacidade moderna de duvida geral que comega com Descartes (mas que, em ultima
instancia, remete ao proprio Agostinho). Todavia, também com Agostinho, a situacdo ¢
mais complexa que parece a primeira vista, pois Agostinho ndo possui uma atitude
ingénua em relagdo a verdade da Biblia, como todo leitor de Sobre a doutrina crista
sabe. Ndo so ele ensina, em Sobre a Trindade, que Deus pode ser buscado tanto por
meio das Escrituras quanto por meio da sua criagdo (2.Pr.l.1; 15.4.6); ele
frequentemente rejeita interpretagdes literais da Biblia (10. 7.9), ainda que o sentido
literal tenha que ser defendido também, quando for possivel (12.12.19; 14.15.21).
Apenas um louco (“delirius”) acreditaria que a frase em Jo 5, 19, segundo a qual o Filho
ndo pode fazer nada que ele ndo vé o Pai fazer, seja literalmente verdadeira em relacdo a
Jesus caminhar sobre as aguas (2.1.3) — pois como o Pai poderia caminhar? Isso ¢é
particularmente revelador sobre como ele interpreta Cristo. Nao diferente de Kant em
Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen Vernunft (A religido dentro dos limites
da simples razao)®, Agostinho insiste que ndés ndo reconhecemos algo como
moralmente correto porque Cristo o ensinou, ou viveu de acordo com isso. Ao contrario,
nds podemos amar um santo apenas porque ja conhecemos a forma da justi¢a, que €
irredutivel a qualquer outra coisa (8.9.13). Ainda assim, acreditar em uma vida que
correspondeu ao ideal ético aumenta nossa esperanga de chegarmos, ndés mesmos, mais
proximos dele. Afinal, ndo basta apenas apreender a ideia de justica e ndo viver de
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acordo com ela (8.6.9, 14.15.21). Portanto, ele critica esses filosofos pagdos que
puderam apreender a natureza invisivel de Deus, mas ndo conheciam Cristo como
Mediador (13,19.24). Agostinho, ndo obstante, reconhece que criticas a suas proprias
doutrinas podem ser fundamentadas nas Escrituras, mas também em uma razdo
inabaldvel (“inconcussa*’ratione”), 3.Pr.2). E ele adverte contra preferir as proprias
suspeitas a autoridade da Biblia, “onde nem o sentido do corpo domina, e nem a razdo
luminosa da /452/ verdade brilha” (3.11.22). E errado supor que essa preferéncia é
legltlma quanto uma das faculdades, ou as duas, depdem contra a interpretagdo literal da
Biblia? E claro, a hermenéutica pré-moderna ainda permite ao tedlogo evitar negar a
infalibilidade da Biblia — o que ¢ rejeitado como errado ¢ apenas o sentido literal, mas
esse ¢ tomado como o que nao ¢ pretendido.

Essa estratégia entrou em colapso com a ascensdo da hermenéutica moderna,
especialmente como resultado do Tratactus theologico-politicus®* de Spinoza®.
Portanto, uma diferenga crucial entre Agostinho e Hegel consiste no fato de que Hegel
ndo estd mais comprometido com uma doutrina da infalibilidade da Biblia. Ao contrario,
ele esta ciente, se ndo das contradigdes da Biblia, ao menos delas em suas varias
interpretagdes (16.35s, 17.199s). Agostinho, de outro lado, pressupde que todas as
afirmacdes da Biblia sejam verdadeiras e, portanto, logicamente compativeis umas com
as outras (4.6.10, 5.6.7). Portanto, ele ndo possui dificuldades em combinar passagens
dos sinoticos, de Jodo, Paulo (e mesmo do Antigo Testamento) de forma tal que ele pode
tecer, a partir delas, sua propria doutrina (ver, por ex., 1.6.10). Pessoas familiarizadas
com os métodos da hermenéutica moderna reconhecem que esse procedimento ¢
altamente problematico. Quem tiver aprendido a ler o texto por conta propria e sem
suposigdes posteriores associadas a ele descobre, como David Friedrich Strauss, que as
cristologias dos varios Evangelhos ndo podem ser combinadas umas com as outras,
porque elas sdo logicamente incompativeis. Ele pode até tender a visao segundo a qual a
doutrina da Trindade, alheia ao Jesus histdrico, é contraditoria simplesmente porque
tentou forjar, em uma s6 doutrina, as contradigdes que subsistiam ndo dentro dos
evangelistas individuais, mas entre eles. Ainda assim, a afirmagdo de Hegel de que a
génese da doutrina da Trindade nada tem a ver com a questdo sua validade ¢,
certamente, uma resposta satisfatoria a essa critica. O mérito dessa critica é que ela
aumenta a necessidade de uma fundamentagéo racional da doutrina, pois, se as fontes da
revelagdo ndo se mostram mutualmente consistentes, a fundamentacdo definitiva so6
pode residir na razdo, e ndo na historia, como Hegel afirma (17.318).

A terceira diferenca entre os dois pensadores trinitarios diz respeito ao fato de
que, apesar da insisténcia de Agostinho no dever de se mover da fé ao intelecto, ele ndo
acredita que um entendimento definitivo nos € garantido nesta vida. Ainda que o
intelecto supere a fé, esta sera substituida por uma visdo diferente na proxima vida, “de
face a face” (9.1.1, 15.8.14 ¢ 15.23.44, em referéncia a 1Co 13, 12, uma passagem que
Agostinho gosta de citar). Ndo ha nada equivalente a isso em Hegel. Em primeiro lugar,
Hegel ndo gosta de apontar para um Além que ndo pode ser articulado conceitualmente,
e muitas fantasias sobre uma vida apds a morte sdo bem vagas (se ndo abertamente
tolas).

/453/ Em segundo lugar, Hegel possui aversdo contra uma posi¢do que espera
recompensas em uma vida apos a morte, para ser motivado a se agir moralmente. Em
terceiro lugar, ele parece supor que o espirito, enquanto irredutivel a natureza, s6 pode
aparecer em organismos concretos — deve ser mediado pela natureza. A ideia de uma
mente incorporea dificilmente faz sentido dentro do sistema de Hegel que, nessa
questdo, segue em grande parte Aristoteles. Agostinho, todavia, possui uma doutrina da
mente que, de todas as filosofias antigas, chega mais perto do dualismo cartesiano. E
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Descartes, corretamente, parece ter suposto que tal dualismo, ainda que ndo seja
condicdo suficiente, ¢ condi¢do necessaria para qualquer crenca na imortalidade da
alma’®.

C. FILOSOFIA DA MENTE E DOUTRINA DA TRINDADE

Tanto Agostinho quanto Hegel sdo profundamente fascinados pela natureza da
mente humana. Para ambos, a mente se refere, essencialmente, a um contetido mental,
que pode, mas ndo precisa ser, um objeto fisico externo, pois a mente pode se referir,
também, a si mesma — ela possui a capacidade de reflexividade, ainda que nem sempre a
atualize. E essa relagio da mente consigo mesma que constitui, a0 mesmo tempo, uma
unidade e uma diferenciagdo que, para ambos pensadores, ¢ uma manifestagdo do
principio absoluto, triuno do principio do mundo. Com esse foco no espirito, Hegel
afirma completar uma jornada filosofica, cujos primoérdios atribui a Descartes, “o
verdadeiro iniciador da filosofia moderna” (20.123). Pode-se concordar com Hegel que
o0 ato de colocar entre parénteses a autoridade da Igreja no ato filoséfico fundacionista é
algo que so6 ocorre em Descartes; pois Agostinho nunca questionou essa autoridade.
Ainda que sua primeira obra preservada, Contra Academicos (Contra os académicos)’’
seja uma refutacdo do ceticismo que ele mesmo endossara no laborioso processo de se
desenvencilhar do maniqueismo, e [ainda que] os dialogos de Cassiaco, em geral,
oferecam puramente argumentos filoséficos, ao menos com De vera religione (Sobre a
verdadeira religido)®®, Agostinho estd comprometido, em geral, com a Igreja Catolica
como a instituigdo que chega mais perto de pregar e de institucionalizar certas verdades
tedricas e praticas que ele veio a reconhecer gragas ao exercicio auténomo da razdo.
Nem todas as obras tardias de Agostinho,  mas certamente os livros VIII-X de Sobre a
Trindade se reconectam com a reivindicagdo de autonomia racional que forneceu as
obras iniciais de Agostinho sua qualidade filosofica distintiva. As refutagdes da primeira
obra preservada sao, agora, elaboradas em forma de uma teologia filosofica abrangente,
baseada em novos argumentos sobre a irredutibilidade da mente ao corpo e sua
verdadeira /454/ natureza. Hegel ndo conhecia esse feito — e isso, talvez, contribuiu para
os defeitos em sua propria solugdo do problema vida-corpo, constituindo, talvez, a mais
grave lacuna em sua reconstrugao filosoficamente poderosa da historia da filosofia, que
geralmente negligencia e subestima a importancia da filosofia medieval. Porém, ainda
que muitos fildsofos e tedlogos contemporaneos ndo facam justica a descoberta decisiva
de Agostinho, que de longe ultrapassa a doutrina do (vodg)“intelecto” em Plotino, por
mais que seja devedora dela, e da qual quase nenhum filésofo medieval conseguiu se
apropriar. O que eu quero dizer?

Com certa simplifica¢@o, pode-se dizer que Agostinho ¢ o primeiro e entender o
estatuto epistemologico peciolar do conhecimento de nossa propria mente. A tradi¢do de
Platdo a Aristdteles ao neoplatonismo estd interessada em uma andlise das diferentes
fungdes da mente, culminando no intelecto, mas ndo se concentram, € a maioria sequer
vé, a distancia entre se abordar a primeira e a terceira pessoa. Agostinho, de outro lado,
entende que a reflexdo ¢ diferente da sensag@o (15.12.21) — para usar os famosos termos
de John Locke — e que o acesso a propria mente ¢ privilegiado: “Afinal, o que ¢
conhecido t3o intimamente e sente seu proprio ser tdo intimamente quanto aquilo pelo
qual noés sentimos também o resto, igto ¢, a propria mente?” (8.6.9; Cf. 10.3.5, 10.7.10).
Baseados no conhecimento empirico de nossa propria vida mental, podemos
desenvolver um conceito geral da mente. Todavia, o conhecimento empirico de outras
mentes ¢ uma forma de crenga que depende do conhecimento de nossa propria mente*,
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O acesso a outras mentes ¢ epistemologicamente inferior, ndo s6 ao autoconhecimento,
mas também ao conhecimento do conceito geral de mente e a afirmagdes normativas
sobre a mente (9.6.19). Agostinho ndo nega que mesmo animais possam atribuir estados
mentais, uns aos outros € a humanos, baseados em certos movimentos fisicamente
determinéveis, mas isso ¢ feito pela ndo por forca do argumento, mas pelo instinto
(“quadam conspiratione naturali”’, 8.6.9). Com tais reflexdes, Agostinho prepara, de
forma extraordinariamente frutlfera do ponto de vista filosofico, tanto uma teoria
intencionalista da comunicagdo (9.7.12) quanto uma solucdo para o problema de como
acessar outras mentes, a saber, por signos (10.9.12). Ele até /455/ apreende que a
interpretagdo de signos tem que supor desejos humanos comuns (13.3.6). Ele também
oferece uma reconstru¢do de atos mentais de outros que ocorreram em um passado
distante (14.8.11, 15.12.22). Mas nao ¢ possivel analisar, aqui, as contribui¢des dele a
esses campos*'. Sua filosofia da linguagem, especialmente sua doutrina do mundo
interior pré-linguistico (“verbum interius”)**, em uma espécie de redugdo transcendental
antes do termo ter sido cunhado®, faz recordar tanto a segunda meditagdo de Descartes
quando o procedimento de Husserl em Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und
phédnomenologischen Philosophie (Ideias para uma fenomenologia pura e para uma
filosofia fenomenoldgica)*, sobre a mente apenas; “Lidemos apenas com a mente (...)
portanto, quando o corpo foi retirado, mente e espirito permanecem”*. Uma descoberta
crucial diz respeito a natureza intencional dos atos mentais como o amor — eles devem
possuir um objeto*. Portanto, parece ser necessario haver trés itens — eu, o que eu amo,
e 0 amor em si. Porém, uma redugdo a dois itens ¢ possivel, pois eu posso amar a mim
mesmo. Eu também poderia amar meu amor, mas o amor amado ainda deve possuir seu
proprio objeto pois, caso contrario, ndo seria amor. Agostinho, portanto, reconhece atos
intencionais de ordem superior, e eles ndo tém que se referir apenas a atos da mesma
natureza psicoldgica, pois eu também posso amar meu conhecer e conhecer meu amar.
Conhecer e amar s3o os tipos mais importantes de atos intencionais, o amor estando
conectado com a volicao (9.5.8, 10.11.18, 15.20.38). Claramente, o0 mesmo modo
psicologico pode se referir a diferentes contetidos representacionais (9.4.5).

Agostinho também reconhece a necessidade de se distinguir entre pensar e julgar
(para usar os termos de Frege) — pois, quando eu me refiro a palavras como mais que
fendmenos actsticos, eu posso compreender seu sentido sem, ainda, aceitar sua verdade,
ou posso aceita-la (9.10.15%7 e, semelhantemente, 13.20.26). Agostinho também tenta
explicar a emergéncia de concepgdes materialistas ou corporalistas de mente (tal como /
456/ foram oferecidas pelos eplcurlstas e estoicos): a mente se atém as imagens de
objetos fisicos e confunde sua propria natureza com eles (10.5s.7s.)*. No entanto, pode
compreender sua diferenca essencial em relagdo ao corpo com um argumento
epistemoldgico: ela € certa de si mesma, mas nao pode ter certeza de qual elemento €, ou
de que sequer é um elemento fisico. Entiio, ela ndo pode ser idéntica com nada fisico®.
A mente pode ter certeza de que a Unica coisa da qual esta certa ¢ o fato de que idéntica
consigo mesma (10.10.16). A um primeiro olhar, o argumento parece pressupor a
validade da intersubjetividade em conceitos intensionais, o que seria ilegitimo (pois, se
alguém acredita que Agostinho faleceu em 430, isso ndo acarreta que ela acredite que o
autor de Contra os Académicos faleceu em 430). Todavia, a impressdo ¢
desencaminhadora. Ao contrario, Agostinho pressupde o autoconhecimento da mente
como um fator ontologico dela. Seu argumento ¢é, de certa forma, um percussor do
argumento modal muito mais forte de Saul Kripke a favor do dualismo*.

Nesse contexto, Agostinho desenvolve seu famoso argumento sobre a
impossibilidade de duvida geral, pois duvidar necessariamente pressupde, em primeiro
lugar, um autoconhecimento da mente que percebe haver algo que ela ndo conhece e, em
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segundo lugar, um reconhecimento do principio ético basico da epistemologia, ou seja,
que nao se deve assentir precipitadamente (10.10.14, 15.12.21). A mente cumpre o
comando a se conhecer no momento em que ela o apreende — pois, no ato de apreendé-
lo, ela se refere a si mesma e, portanto, se conhece ao menos de certa maneira (10.9.12).
Ela sabe que sabe e, portanto, que existe e vive (10.10.13). Memdria, inteligéncia e
vontade sdo as trés funcdes da mente pressupostas por qualquer ato que tente negé-las.
Elas apontam uma para a outra e permeiam uma a outra, de modo que torna a mente
uma imagem da Trindade3!.

O nucleo filosofico de Sobre a Trindade sdo os livros IX e X2, A contribui¢do
original de Agostinho as discussoes trinitarias dos séculos anteriores consiste em uma
virada transcendental. Ao invés de oferecer outro modelo da Trindade como um objeto
externo a mente humana, ele a concebe como a origem do préprio eu, como aquilo que

0 /457/ torna possivel®3. Portanto, ele ja elogiou, muito antes, o valor extraordinario do
autoconhecimento, comparado com o conhecimento do mundo externo (4.Pr.1). Nao
obstante, seria um grave erro identificar o divino com a mente. Como dito no comego,
Deus ndo ¢ temporal, enquanto a mente o ¢€; e os ultimos cinco livros de Sobre a
Trindade lidam com niveis superiores da mente correspondendo aos niveis superiores de
objetos intencionais®*. Isso ¢ conectado com um acréscimo gradual (“gradatim”,
13.20.26, 15.2.3.) da unidade interior entre a mente e seu objeto. Em todos os casos, ha
uma triade de momentos, mas no 1n1010 ainda s3o relativamente independentes —
portanto, Agostinho apenas fala de vestigios da Trindade (11.1.1; Cf. 6.10.12).

Ele inicia com a triade de objeto externo, sua forma no sentido, ¢ o ato da
vontade subjacente & percep¢do. E memoravel que Agostinho observe,
fenomenologicamente correto, que o que vemos ¢ a forma do corpo real, ndo a forma no
sentido, cuja existéncia frequentemente s6 podemos inferir (11.2.3). Ele sabe sobre pos-
imagens, mas elas ndo sdo o objeto de nossa visdao. Essas passagens fazem recordar a
critica de Husserl & teoria imagética do conhecimento’s, frequentemente baseada no uso
homénimo do termo “ideia”, que ora se refere a noesis, ora ao noema’®. O idealismo
subjetivo nunca ¢ uma tentagdo para Agostinho, certamente também porque foi a
descoberta da lei da conservagdo do momento que possibilitou uma solucdo
interacionista ao problema mente-corpo, que parecia tdo natural tanto a Agostinho
quanto a Descartes, variantes altamente problematicas e for¢adas do idealismo subjetivo
inconcebiveis & Antiguidade. A diferenca mais importante entre a virada de Agostinho e
a cartesiana ¢, certamente, que apenas Descartes se preocupa com a fundagio da ciéncia
moderna. A triade seguinte ¢ constituida pela retirada de uma imagem armazenada na
memoria por um ato da vontade, um ato que s6 pode surgir porque ela possui alguma
ciéncia dos contetidos da /458/ memoria (11.7.12). Nesse caso, todos os elementos do
ternario pertencem a mesma substancia, porque sdo todos mentais, diferentemente do
objeto externo no primeiro caso (11.4.7).

Ainda assim, mesmo esses primeiros atos da memoria se relacionam, em ult1ma
instancia, com algo externo — h4 uma cadeia continua de quatro formas (“species”,
11.9.10) da forma do corpo a do ato de se recordar propriamente dito. Algo novo
acontece quando eu me concentro em minha prépria vida mental e quando me recordo
de atos mentais passados, por exemplo, de fé (14.3.5). Mas o pico da vida mental ocorre
quando se refere ndo ao mundo fisico, mas a Deus, compreendido como o principio de
todas as normas. E verdade, os humanos possuem a capacidade de se desviar de sua
natureza como imagem de Deus e se tornar uma imagem das bestas®’ (12.8ss.13ss).
Todavia, eles podem também permanecer fi¢is a sua vocagdo. A distincdo entre
sabedoria (“sapientia”) ¢ conhecimento (“scientia”) — que, em certo grau, antecipa a
distingdo entre racionalidade axiologica e racionalidade instrumental — parece priorizar a
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contemplacdo de verdades eternas em detrimento do uso prudente de coisas temporais
(12.14.21ss.). Ao redirecionar a mente em relagdo a seu fundamento, todavia, Agostinho
entra em uma dificuldade. Nao era o acesso da mente a si mesma privilegiado? O
conhecimento da mente sobre Deus ¢ epistemologicamente inferior ao
autoconhecimento? A solu¢ao de Agostinho ¢ preservar a antiga crenga platonica de uma
correspondéncia entre epistemologia e ontologia — quanto mais elevado algo ¢ na ordem
do ser, melhor podemos conhecé-lo. Portanto, ele ensina que conheceremos Deus
melhor que nés mesmos — todavia, apenas na vida apos a morte (15.23.44).

Como tudo isso se conecta com Hegel? O sistema de Hegel pode ser
compreendido como uma expansdo do programa agostiniano. Em primeiro lugar, Hegel,
como seu predecessor, V€ no espirito a categoria mais elevada da “filosofia do real”. Por
causa de seu panentelsmo ele chega mesmo a afirmar que a defini¢do mais elevada do
absoluto ¢ “o absoluto ¢ espirito$. Mas isso ndo acarreta que o espirito seja autbonomo;
sua dignidade consiste em estar fundamentado em, ¢ direcionado rumo a ideia absoluta
no reino loégico. Em segundo lugar, Hegel ¢ bem mais ambicioso que Agostinho, pois ele
ndo estd satisfeito com o ordenamento gradual de atividades da mente humana da
percepgdo sensivel, passando pela memoria rumo ao encontro com o principio do
mundo que ocorre na religido e na filosofia. Ele quer incluir todasas atividades da mente
humana, também aquelas que pressupdem uma exteriorizagdo nas instituigdes — isto €,
aquelas pertencentes ao espirito objetivo — em seu sistema. Diferentemente de
Agostinho, Hegel, todavia, ndo estd primariamente preocupado em encontrar ternarios
caracterizando as formas individuais da mente humana, ainda que ele, também,
reconhe¢a uma importante conexao entre o ato da mente e seu objeto intencional. O que
ele deseja ¢ /459/ algo mais: ele busca fornecer um ordenamento triadico de todo o
ambito do espirito. Isso se conecta a crenga, influenciada por Kant, de que o empirismo
conceitual ndo funciona. Nossa estruturacdo do mundo deve se basear ¢ um padrio a
priori, € esse € a ideia absoluta, que ndo simplesmente € triddica, mas consiste em uma
unidade origindria, perda e sua recuperagdo. A subdivisdo entre espirito subjetivo,
espirito objetivo e espirito absoluto, por exemplo, corresponde a essa triade. Ao mesmo
tempo, o espirito como um todo ascende rumo a formas mais complexas de se abordar
seu principio absoluto. Em terceiro lugar, Hegel ndo se limita a olhar apenas ao mundo
mental. Também em sua filosofia da natureza, ele tenta desenvolver uma classificagao
triadica. Agostinho, diferentemente de teblogos trinitarios posteriores, ndo possui nada a
oferecer nesse aspecto, pois mesmo o objeto externo, com o qual ele inicia, é apenas um
elemento do ternario que constitui a percepgdo. Agostinho e Hegel compartilham da
conviccao de que a natureza existe independentemente da mente — nenhum deles estima
o idealismo subjetivo. Enquanto tal posigdo dificilmente era uma tentagdo na época de
Agostinho, o idealismo objetivo de Hegel ¢ baseado em uma oposigﬁo energética do
idealismo transcendental de Kant. A natureza € real, mas seu principio organizador €
uma estrutura ideal triuna, como é o caso do espirito, e a génese do espirito a partir da
natureza nao € nada acidental, mas o telos do desenvolvimento da natureza.

D. A TRINDADE IMANENTE

O problema logico fundamental de quase todas as teorias ortodoxas da Trindade
€ que elas querem evitar dois extremos, considerados heréticos, mas que parecem ser as
tiicas possibilidades logicamente razoaveis: triteismo e modalismo. A primeira doutrina
ensina a existéncia de trés Deuses, a segunda supdoe que ha apenas um Deus que se
manifesta de trés modos. Embora cada uma dessas teorias ndo pareca contraditoria a
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primeira vista, a posi¢do ortodoxa geralmente quer um pouco de cada: ha apenas um
Deus, mas as trés pessoas nao sdo apenas modos do unico Deus, elas possuem seu
proprio ser, e cada uma delas pode ser chamada Deus. Mas 1 # 3 ¢ uma verdade
analitica; ela vale para todos os mundos possiveis. Sua nega¢do € logicamente
impossivel e, entdo, ao invés de argumentos racionais a favor da doutrina da Trindade,
temos uma teoria inconsistente, facil de se refutar. Eu receio ser necessario reconhecer
que muitos dos argumentos usados na tradigdo para eliminar essa tradicdo sejam
vergonhosamente ruins>’.

/460/ As interpretagdoes da Trindade por Agostinho e Hegel, em analogia com a
mente humana, fazem suas teorias virarem fortemente em direc@o & vertente puramente
monoteista do pensamento trinitario. Hegel é descaradamente modalista — ha apenas um
absoluto, a ideia absoluta, mas nao ¢ abstrato, como o ser indeterminado com o qual a
Ciéncia da logica comega. Ao contrario, ¢ triadicamente estruturado, mas seus
movimentos ndo possuem independéncia alguma. O movimento dos dois primeiros
momentos em direcdo ao terceiro momento, sintético, “suprassume-os”, os priva de seu
proprio ser (6.565). A ideia absoluta ¢ apenas uma estrutura légica? Hegel, como
Agostinho, rejeita qualquer temporalidade na ideia absoluta, mas ndo hesita em chama-
la “pura personalidade” (“reine Personlichkeit”, 6.570), pois compreende, em si mesma,
todas as categorias logicas anteriores e ¢ o fundamento das categorias da
Realphilosophie. Se analisarmos os argumentos usados por Hegel em sua obra
fundacionista, descobrimos que, ja desde o inicio, contradi¢des performativas
desempenham um papel crucial — o ser indeterminado, por exemplo, ¢ determinado
como indeterminado —, ¢ essas contradi¢des levam a proxima categoria. Contradi¢des
performativas exploram a tensdo entre forma e contetido, noesis € noema e, portanto,
pressupdem alguma forma de subjetividade transcendental que pensa e percebe a
contradigdo entre seu pensamento e seu ato de pensar. O movimento da ldgica “objetiva”
a “subjetiva”, da ontologia a lgica propriamente dita (5.58ss) ¢ uma tentativa de tornar
explicito o que é sempre ja pressuposto na analise do ser, tal como conceitos e
inferéncias. A ciéncia légica é, portanto, concebida como o puro conceito que
compreende a si mesmo (6.573). Uma vez que nosso conceito da mente humana ¢
inevitavelmente temporal, a atribui¢do de uma mentalidade como a nossa a Deus ¢
desencaminhadora; mas se quisermos dizer algo concreto sobre Deus, um analogo
temporal do processo de pensar, pelo qual nos conectamos a realidade e conferimos
sentido a ela, é a abordagem mais proxima ao absoluto que podemos conceber. Quando
falamos da intuicdo de Deus para distinguir sua abordagem intelectual da nossa
abordagem discursiva, ndo devemos confundir atemporalidade com falta de mediagéo.
Uma mente divina ndo opera no tempo, mas isso nao significa que ndo proceda por
mediacdo, a saber, usando inferéncias conectando as varias proposi¢des verdadeiras. E
enquanto devemos evitar atribuir afetos e paixdes a Deus, o arrazoado de Hegel ndo
exclui, explicitamente, que Sua vida intelectual seja acompanhada de um estado mental
estavel fixo, como uma alegria garantida apenas em raros momentos a uma vida
temporal. A citagdo da Metafisica X11, 7 de Aristoteles, ao fim da Enciclopédia (10.395)
pode apoiar tal suposicao.

/461/ Diferentemente de Hegel, Agostinho se engaja em sérios esfor¢os para
evitar 0 modalismo, ainda que ele provavelmente preferiria ser vitima dele que do
triteismo. Ele ensina que ndo ha trés Deuses e que toda a Trindade age
inseparavelmente, mas que apenas a segunda pessoa encarnou, morreu € ressuscitou
(1.4.7). Eu ndo tenho certeza de que as duas afirmagdes sejam logicamente compativeis,
pois se tornar encarnado parece ser um ato. Agostinho nem mesmo gosta de falar de trés
pessoas que, ele escreve, usamos apenas para nao ficarmos em siléncio (5.9.10) e que ¢é
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alheia a Biblia (7.4.7s). Entretanto, diferentemente do caso de trés Deuses, a Biblia ao
menos ndo explicitamente exclui tal forma de falar. Deus ndo deve sequer ser chamado
substancia, mas apenas uma esséncia (7.5.10), pois Deus ndo subjaz a suas propriedades;
ele ¢ idéntico a elas. 4 fortiori, a conversa sobre trés substancias ¢ inaceitavel (5.9.10). A
solucdo de Agostinho ao dilema entre triteismo e modalismo ¢é que as trés pessoas nao
diferem entre si por nenhuma propriedade monadica, mas por suas relagdes e
propriedades relacionais (5.10s.11s.). Todavia, Agostinho ndo parece estar ciente, ou ao
menos recophecer, que essa indiferenciacdo ndo evita uma forma de triteismo, uma vez
que o principio da indiscernibilidade dos idénticos parece “tao autoevidente quanto a lei
da contradi¢do” (Kripke, 1980, p. 3)%. Isso vale, entdo, também para sua contrapositiva
— se dois objetos diferem ao menos em uma propriedade, elas ndo podem ser idénticas.
E ndo importa se dois objetos diferem em ao menos uma propriedade, eles ndo podem
ser idénticos. E ndo importa, de modo algum, se essa propriedade ¢ monadica ou
poliadica®!. O inverso desse principio, a identidade dos indiscerniveis, todavia, ndo
possui o mesmo estatuto logico, e Agostinho deve negd-lo, pelo menos para
propriedades monadicas. Pois, segundo ele, Pai e Filho (e Espirito Santo) sdo iguais em
todas as propriedades monadicas, mas nao idénticos (15.14.23).

Qual ¢ o valor filosofico dessa concepgdo? Claramente, ndo podemos dizer que ¢
baseada em uma avaliagdo hermeneuticamente sa de passagens biblicas na relacdo de
Jesus com o Pai. H& pouca duvida de que a cristologia de todos os Evangelhos, mesmo o
de Jodo, ¢ [a cristologia] de Paulo era, no maximo, subordinacionista?, assim como a
teologia dos primeiros trés séculos (e, sem duvida, a do proprio Jesus). O desejo de
conceber uma igualdade maior entre as primeiras duas pessoas da Trindade (pois sua
relagdo permaneceu, no inicio, como foco do pensamento teoldogico, como mostram os
pneumatdmacos®’) estd na raiz da condenagio de posi¢des anomeanas e, também,
acacianas®, como hereges. Os argumentos e, particularmente, as manobras politicas
pelas quais essa condenagdo foi, finalmente, adquirida, ndo sdo necessariamente devido
ao elemento humano, demasiado humano na teologia. Mas quem quiser ver um sentido
positivo na histéria deve supor que a posigdo /462/ que finalmente prevalece como
ortodoxa provavelmente se originou no reconhecimento a priori da superioridade de
relagdes simétricas. Foi uma convicgdo €tica que conduziu os debates teologicos e,
finalmente, levou ao triunfo de uma concepcao da Trindade imanente que ¢ plausivel em
si, mesmo que dificilmente tenha fundamento nas Escrituras. Essa postura ética se
tornou visivel quando, proximo ao fim da obra, Agostinho escreve: “La, ndo existe a
estipulagdo do que ¢ dado e a dominagao dos que ddo, mas uma harmonia entre o que ¢
dado e os que d3o0”%. Ndo é um exagero caso se reconhega, aqui, o germe de uma
concepcao moral que levara a ideia habermasiana de um discurso livre de dominagao. A
defesa de Filoqueu por Agostinho (por ex., 15.26.47) que, finalmente, até entrou no
credo de igrejas ocidentais, ¢ uma consequéncia natural desse ato de simetrizagdo. Até
mesmo as diferengas relacionais entre Pai e Filho sdo diminuidas se a terceira pessoa
procede de ambas. A processdo do Espirito é expressdo da caridade reciproca daqueles
(15.19.37). )

Se buscarmos um analogo no mundo empirico para essa concep¢ao teologica, por
mais desencaminhadora que inevitavelmente deva ser, o mais proximo que posso
encontrar seria a relacdo entre trés chamados trig€meos idénticos. Eu digo “chamados”,
porque trigémeos, obviamente, ndo sdo idénticos em um sentido estrito, mas apenas em
seus genes; de outro modo, s6 haveria uma pessoa. Eles ndo sdo iguais pois, a0 menos,
ocupam espagos diferentes, ndo nasceram exatamente no mesmo momento, etc. A
concepcao de Agostinho, todavia, supde igualdade absoluta em todas as propriedades
monadicas, pois as trés pessoas divinas ndo estdo nem no espaco, nem no tempo. Dentro
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da Trindade imanente, as diferencas consistem apenas em relagdes entre as trés pessoas.
O que ¢ atraente em tal especulacdo? Tal triplicagdo da mesma estrutura ndo ¢
inteiramente supérflua?

E. SUBJETIVIDADE E INTERSUBJETIVIDADE

Nas tentativas teologicas e filosoficas de fazer sentido da doutrina da Trindade,
pode-se distinguir facilmente entre as que concebem a Trindade em analogia com uma
s6 mente e as que desejam descobri-la em um padrio de intersubjetividade. Hegel
pertence a primeira escola e, apesar do que acabei de dizer na se¢do D, a investigagdo
propriamente filoséfica de Agostinho, analisada na segdo C, aponta, em ultima instancia,
para a mesma direcdo. E’verdade, ndo podemos nos esquecer de que, também,
Agostinho iniciou com a triade de amante, objeto do amor e amor (“amans, et quod
amatur, et amor”, 8.10.14). Todavia, ele acrescenta o argumento de que isso nao &,
ainda, encontrar /463/ o que estamos buscando, mas apenas o lugar onde devemos
buscar; e, de fato, a subsequente reducdo do amor ao outro do amor de si (9.2.2)
proporciona a virada “cartesiana” na abordagem a Trindade.

_Agostinho até mesmo rejeita, explicitamente, uma comparagdo da Trindade com
a familia — diferentemente de Hegel, pois, embora este subordine a familia como uma
instituigdo do espirito objetivo, ele reconhece a transi¢do do casamento a familia um
progresso, porque O amor que conecta os conjuges se torna um proprio objeto nas
criangas®. Seria natural ver isso como um analogo da expressio do amor entre Pai e
Filho na pessoa do Espirito Santo. Agostinho, todavia, ndo gosta da comparagdo da
Trindade com a familia, como foi proposto por Gregério de Nazianzo, na se¢do 11 da
oragdo 31, a chamada quinta oragdo teologica®’. Sua objegdo principal é que a
introdu¢do de um momento sexual é perigosa aos infiéis, ainda que os autores da
comparagdo tenham pensado castamente (12.5.5). Outro problema ¢ que o papel da
terceira pessoa divina ndo pode corresponder ao de uma crianca, que ¢ resultado do
amor entre ambos 0s pais, como seria o caso em Hegel; pois a primeira ¢ segunda pessoa
devem corresponder a pai e filho. A terceira pessoa, entdo, deve corresponder & mae, ¢
como o Espirito Santo seria a mae do Filho de Deus se, em Agostinho, aquele deveria
proceder deste? Finalmente, Agostinho insiste que Addo foi uma imagem do Deus
trinitdrio mesmo antes da criagdo de Eva e, a fortiori, do nascimento de seus filhos
(12.6.8). Mesmo um individuo concebido de maneira solipsista espelha o Deus
trinitario, uma vez que a melhor forma de mergulhar na esséncia da Trindade ¢ o modelo
da mente humana, mesmo em seu isolamento.

Nos ndo deveriamos subestimar o poder libertador dessa ideia agostiniana. Apos
um século marcado por experimentos totalitarios, é crucial permitir & mente individual
ter a razdo, mesmo contra o resto da comunidade. Entretanto, ainda que asseguremos o
mérito inegavel da ideia, permanece verdadeiro que a experiéncia da comunidade possui
o potencial de enriquecer a mente individual. Isso ndo ¢ simplesmente no sentido de que
uma mente finita pode aprender com outras, o que ndo se aplicaria a Trindade — néo, a
relagdo entre sujeitos constitui algo distintamente novo comparado a relagdes sujeito-
objeto. Nao pode ser subsumida a elas. Também se olharmos as qualidades envolvidas, a
experiéncia do amor transcende até mesmo a da apreensdo bem-sucedida (ainda que
deva ser baseada em apreensdo e mesmo se Agostinho esteja correto de que o amor a
outra pessoa deva ser fundamentado no amor a Deus). Se o absoluto ¢ concebido como
um unico sujeito, € quase inevitavel considera a pluralidade de sujeitos finitos um efeito
colateral necessario, mas deploravel da transicdo /464/ do reino ideal ao fisico. Se,
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todavia, nos concebermos o absoluto como uma estrutura intersubjetiva ideal, entdo a
emergéncia de relagdes intersubjetivas no mundo ndo é um tributo a ser pago a finitude,
mas ¢ o proposito definitivo da criagdo do mundo. Esta retorna a Deus em sua forma
mais elevada por meio da constituicdo de comunidades inspiradas por um principio que
tenta transcender a dominagdo, como o proprio Agostinho hesitantemente reconhece.

Nossa comparacdo entre Agostinho e Hegel pode, portanto, encerrar com a
sugestdo de considerar a vertente intersubjetivista mais a sério do que os dois fizeram. A
obra De Trinitate de Ricardo de Sdo Vitor ¢, provavelmente, a tentativa medieval mais
original nessa direcdo. As reflexdes no terceiro livro transcendem Agostinho
consideravelmente, especialmente o conceito de “co-amor” (“condilectio”) nos capitulos
XIX e XX, oferece uma base para um argumento memoravelmente racional a favor da
necessidade de uma terceira pessoa no reino divino: apenas no amor comum, hd um
objeto compartilhado entre dois amantes, enquanto a relagdo diadica de amor, ainda que
simétrica, aponta para dois objetos diferentes: A ama B, ¢ B ama A. No co-amor,
todavia, A e B amam, juntos, C. Ainda que fagamos abstracdo da importancia teologica,
Ricardo pode afirmar ter analisado, até onde posso ver, pela primeira vez na historia da
filosofia, o fenomeno chamado “sentir com um outro” (“Miteinanderfiihlen”), tdo
sutilmente estudado por Max Scheler®® — outro exemplo da afinidade entre especulagdo
trinitaria e analise fenomenoldgica, agora ndo da mente isolada, mas socializada.
Todavia, ndo ha como buscar adiante, neste ensaio, mais a fundo essa vertente
intersubjetivista, que encontrou apoiadores e renovadores no século XX nas principais
denominagdes cristds, como John Zizioulas?™, Catherine Mowry LaCugna’' e Jiirgen
Moltmann’ — todavia, as vezes tendo como pre¢o um foco grande na Trindade
econdmica, vinculado a negligéncia da imanente. Eu ja expliquei porque ndo acho ser
esse o caminho.

Rowen Williams esta certamente correto de que “o antropomorfismo ¢ sempre
perigosamente proximo em espécie do pluralismo trinitario” e que “pode haver uma
trivializagdo ndo menos desastrosa ¢ idoélatra em um tipo de pluralismo mitologico,
projetando em Deus os limites de identidades criadas™3. Mas o perigo do /465/
antropomorfismo ¢, realmente, sempre e apenas evitado em uma interpretacdo
subjetivista? Nos ja vimos que a atribuigdo da temporalidade de nossa propria mente a
Deus seria altamente desencaminhadora, ¢ isso pode acontecer tanto no modelo
subjetivista quanto no intersubjetivista. Mas o modelo intersubjetivista ndo ¢, ao menos,
propenso a tal antropomorfismo? Depende de conseguirmos encontrar uma estrutura
conceitual que capture a esséncia da intersubjetividade de forma tal que evitemos toda
referéncia ao humano, demasiado humano, como feito pela subjetividade transcendental.
O que o conceito de intersubjetividade transcendental acarretaria? Bem, ele reconheceria
que a relagdo entre dois sujeitos iguais, mas ndo idénticos, abre um novo reino
categorial. Eu e Tu sdo irredutiveis a Eu e Isso’. As trés pessoas em nosso sistema
verbal sdo possibilidades logicas abstratas, nas quais nos referimos a subjetividade em
nossa pessoa € em outra pessoa, no caso desta, ou nos enderecando a ela ou falando
sobre ela (a si mesmo ou a outro). Isso me parece ser o esqueleto logico da
intersubjetividade, e ndo ha motivos por que nao deveriamos localiza-lo na Trindade
imanente (Deus, no sentido completo, sendo a estrutura completa de trés pessoas). Se o
fizermos, temos a vantagem posterior de que a indexicalidade — um topico notoriamente
nebuloso — possui seu lugar na propria Filosofia Primeira, pois as trés pessoas divinas
ndo diferem umas das outras por nenhuma propriedade além do fato de que cada uma
sabe ser si mesma, ¢ ndo a outra. A identidade individual ¢, portanto, um conceito
basico. A exterioriza¢do no espago e¢ no tempo adiciona uma nova dimensdo a
indexicalidade, mas ter um corpo nao ¢ sua pressuposi¢do — uma posi¢do com Obvias
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vantagens no que diz respeito & possivel imortalidade de seres finitos.

E desnecessério dizer que tal estrutura abstrata ainda ndo ¢ o que experienciamos
nas relagdes intersubjetivas, com todas as suas alegrias, dores, e conflitos tragicos. Mas
esse € seu fundamento, assim como a razdo divina € o fundamento de nossa propria vida
mental, com as béngaos e os fardos da temporalidade. Tornar possivel tais experiéncias,
subjetivas e intersubjetivas, ¢ o motivo ultimo da criagdo. No entanto, a criagdo deve
falhar, caso ela se esquega que ¢ fundada na Trindade imanente.

NoOTAS

1 Tradugdo do texto Hosle, V. (2020). From Augustine’s to Hegel’s theory of Trinity, Neue
Zeitschrift fiir systematische Theologie und Religionsphilosophie: NZSth, 62 (4): 441-465.
DOIL: . Todas as notas dos tradutores serdo acrescidas de “(N. dos T.)”, exceto nos casos de
(a) intervengdes para informagdes sobre existéncia de traducgdes brasileiras ou portuguesas
de livros ou artigos mencionados por Hosle e (b) acréscimos no texto para evitar
ambiguidades. Nesses casos, utilizaremos colchetes. Para indicar as paginas do artigo
original, utilizaremos barras inclinadas (/). As passagens biblicas foram citadas segundo
se faz no Brasil, com abreviaturas locais. Abreviaturas: Epistola aos Filipenses: Fl;
Evangelho segundo Jodo: Jo; Evangelho segundo Mateus: Mt; Primeira Epistola aos
Corintios: 1Co. Agradecemos a Vittorio Hésle pelo incentivo e a revista Aufkldrung:
Revista de Filosofia pela possibilidade de submissdo de tradugdes de filosofia, algo muito
importante para as atividades de ensino e pesquisa. (N. dos T.)2 A dedicatdria estd em
alemao, no texto original, embora o artigo tenha sido escrito em inglés. (N. dos T.)

3 Em latim, no artigo de Hosle (“praeambula ad articulos fidei”). Isso se repete ao longo do texto.
(N. dos T.)

41q.2.a. 2adl. [Trad. bras.: Tomas de Aquino, Santo. Suma teoldgica: parte I - questoes 1-43:
teologia, Deus, Trindade. Sdo Paulo: Loyola, 2001].

5 Idem,1q.32 a. 1 c.; de forma semelhante, em Summa contra gentiles IV 1 [Trad. bras.: TOMAS
DE AQUINO. Suma contra os gentios IV.Trad. J. F. Pereira. Sdo Paulo: Loyola, 2016].
Isso ndo exclui uma interpretagio que vé, em uma ideia filosofica trinitaria, o principio
gerador da arquitetura da Suma teologica de Tomas de Aquino, como na obra engenhosa
de Metz, W. Die Architektonik der Summa Theologiae des Thomas von Aquin. Zur
Gesamtsicht des thomasischen Gedankens. Hamburg: Felix Meiner, 1998. Mas um método
implicito ainda niio é um argumento filoséfico para certa metodologia.

6 Trad. bras.: AGOSTINHO. 4 Trindade. Trad. A. Belmonte. Sdo Paulo: Paulus, 1995 (Colecao
Patristica, v. 7). (N. dos T.)

7 No original, “ordo cognoscendi”. (N. dos T.)

8 O ministério de Jesus, ou vida publica de Jesus. (N. dos T.)

9 No original, “essendi”. (N. dos T.)

10 Agostinho antecipou a Férmula de Calcedonia acerca de duas naturezas em uma pessoa
(13.17.22 ¢ 19.24), mas muitas das discussdes na Suma 111, q 1-24 [Trad. bras.: TOMAS
DE AQUINO. Suma teolégica: parte IIl — questoes 1-59: o mistério da encarnagdo. Sdo
Paulo: Loyola, 2002] de Tomas de Aquino ainda ndo se encontram em sua obra. Ele
[Agostinho] certamente endossa a lei candnica de Fl 2, 6s, que distingue, em Cristo, a
forma de Deus da forma do servo (por exemplo, 1.7.14 e 2.1.2), mas isso ndo significa que
ele tente lidar com os detalhes pouco consistentes dessa doutrina.

11 A cristologia e pneumatologia de Agostinho e de Hegel, ¢ ndo suas doutrinas da Trindade
imanente, sdo o foco de Finn, D. Life in the Spirit. Trinitarian Grammar and Pneumatic
Community in Hegel and Augustine. Notre Dame: University of Notre Dame Press, 2016.

12 Na Theorie-Werkausgabe, que estou utilizando (Hegel, G. W. F. Werke in zwanzig Bdnden, ed.
Moldenhauer, E.; Michel, K.M.. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1969-1971. Cf. 13.384,
15.306, 19.550 e 562, bem como 20.201 (o primeiro nimero se refere ao volume, o
segundo, a pagina) [Os volumes 13 e 15 correspondem as Prelecoes sobre estética; os
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volumes 19 e 20, as Prelecoes sobre historia da filosofia mundial. Trad. bras.: Hegel, G. F.
W. Cursos de estética. Trad. M. A. Werle e O. Tolle. Sdo Paulo: EDUSP, 1999-2004. Trad.
port.: Hegel, G. F. W. 4 razdo na historia: introdugdo a filosofia da historia universal.
Trad. A. Mordo. Lisboa: Edi¢des 70, 1995]. Eu ndo hesito em usar essa edigdo classica,
também, para as Prele¢des sobre filosofia da religido, ainda que Philipp Marheineke e
Bruno Bauer tenham integrado as notas de prelecdes de vérios anos em um texto continuo.
Para os fins dessa comparagao, distinguir entre as varias versdes nio se faz necessario. As
tradugdes que forneco sdo sempre minhas [isto ¢, de Hosle].

13 A primeira monografia moderna sobre De Trinitate ¢ de Theodor Gangauf, um admirador de
Anton Giinther, que, mesmo quando combatendo o Idealismo Alemio, era fortemente
influenciado pelo racionalismo religioso. A linguagem de Gangauf ¢ repetidamente
reminiscente do Idealismo Alemao (ver seu termo ‘“‘sujeito-objetificacdo” (Subject-
Objectivirung) em: Gangauf, T. Des heiligen Augustinus speculative Lehre von Gott dem
Dreieinigen. Augsburg: Verlag der Schmid’schen Buchhandlung, 1865, p. 295. Disponivel
em: . Acesso em: 08 Jun 2021.

14 Ver, sobre a estrutura da obra, Kany, R. Augustins Trinitdtsdenken. Bilanz, Kritik und
Weiterfiihrung der modernen Forschung zu “De trinitate”. Tiibingen: Mohr Siebeck,
2007, p. 181ss. Eu devo imensamente a esse livro inigualavel, que combina erudi¢@o
historica extraordinaria com sagacidade filoséfica e profundidade teologica.

15 E interessante que Agostinho mencione a tnica alusio & Trindade nos Evangelhos (Mt 28, 19)
meramente ao fim de sua obra (15.26.46).

16 [No original de Hosle, a passagem latina esta no corpo do texto, mas deslocamos para o rodapé:
“ne ficta sit fides nostra”]. Eu cito a obra de Agostinho de acordo com a edi¢ao do Corpus
Christianorum Series Latina: Augustini, Sancti Aurelii. De trinitate, libri XV, ed.
Mountain, W.J.; Gloire, F., 2 vols., Turnhout: Brepols, 1968. As tradugdes sao minhas [isto
¢, de Hosle].

17 O argumento faz lembrar o posterior, na parte Il dos Didlogos sobre a religido natural, de
David Hume, segundo o qual a unicidade da relagio entre Criador e criagio proibe uma
interferéncia de outras experiéncias (ed. Kemp Smith, N. Indianapolis: The Bobbs-Merrill
Company, 1976, p. 144 [Trad. bras.: Hume, D. Didlogos sobre a religido natural. Trad. J.
O. de A. Marques. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992]). — posteriormente, os ternarios na
vida mental sdo chamados “trinitates” (13.20.26).

18 “Sed ex qua rerum notarum similitudine uel comparatione credamus quo etiam nondum notum
deum diligamus, hoc quaeritur’.

19 Portanto, os hegelianos de esquerda perderam muito do sistema de Hegel. Isso ndo torna os
hegelianos de direita melhores intérpretes, que as vezes substituiram o espirito absoluto
com um Deus desconectado do mundo. Minha propria interpretacdo de Hegel pode ser
encontrada em: Hoésle, V. Hegels System. Der Idealismus der Subjektivitit und das
Problem der Intersubjektivitdt, 2 vols. Hamburg: Felix Meiner Verlag, 1987 (lido com a
filosofia da religido em pp. 638-662) [Trad. bras.: O sistema de Hegel. O idealismo da
subjetividade e o problema da intersubjetividade trad. A. C. P. de Lima, Sao Paulo,
Loyola, 2007. Sobre filosofia da religido: pp. 693-719]. Os delineamentos incompletos da
posicdo de Hegel a que devo me limitar neste ensaio sdo articuladas em profundidade
naquela obra.

20 Em um lugar (4.Pr.1), Agostinho distingue entre estados mentais que sdo “quasi locis” (“quase
no espaco”) e aqueles que sdo “nulla uel imagine locorum” (“nem mesmo com uma
imagem de lugares”). Ele se refere, claramente, ao contetido da imagem mental (na
linguagem de Husserl, o noema), que pode ser espacial ou ndo-espacial. Todavia, como o
primeiro caso se conecta com as cogitagdes de nossos espiritos (“spirituum nostrorum
cogitationes™), ele deve ter em mente, em particular, aquelas representagdes mentais que se
referem ao proprio corpo, como a dor localizada em um espago fenomenoldgico conectado
com o proprio corpo.

21 A expressdo alema “sich ... entdufsernd” (exteriorizar-se) (5.70) é um equivalente filosofico dos
termos gregos “éovtov ékévawoev” (“esvaziou-se”) de F1 2,7. O que, em Paulo, ¢ limitado a
encarnacdo em Cristo, em Hegel se estende ao mundo inteiro. [O volume 5 da Theorie-
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Werkausgabe corresponde ao volume 1 da Ciéncia da logica. Trad. bras.: Hegel, G. W. F.
Ciéncia da logica: a doutrina do ser. Trad. C. G. Iber; M. L. Miranda e F. Orsini.
Petropolis: Vozes, 2016].

22 Agostinho reconhece apenas que profetas pagdos foram capazes de anunciar verdades cristas
por meio da ajuda de poderes demoniacos (4.17.23).

23 Trad. bras.: Hegel, G. W. F. Vida de Jesus. Trad. O. Tolle. Sdo Paulo: Editora Clandestina, 2019.
(N. dos T.)

24 A propdsito, o conceito agostiniano de milagre ndo acarreta uma violagao das leis da natureza —
esse conceito nio existia em sua época. Milagres sdo eventos extraordindrios, cujas
sementes, todavia, preexistem na criagdo (3.5ss.11ss.).

25 Ver meu ensaio: Hosle, V. To What Extent Is the Concept of Spirit (Geist) in German Idealism a
Legitimate Heir to the Concept of Spirit (Pneuma) in the New Testament? In: , God
as Reason. Essays in Philosophical Theology. Notre Dame: University of Notre Dame
Press, 2013, pp. 186201 e 339-342 [para notas de fim]. [Trad. bras. no prelo, com
publicacdo prevista pela Edi¢des Loyola para o ano de 2021].

26 Nao posso discutir a questdo do panteismo de Hegel. Claramente, a filosofia de Hegel ¢ muito
diferente da de Spinoza, para quem o absoluto ¢ apenas em, e mediante seus atributos, uma
vez que Hegel reconhece um reino proprio do logico. Sua forte defesa do direito natural
(no qual ele é proximo da doutrina agostiniana da “lex aeterna”, por exemplo, em De
libero arbitrio [Trad. bras.: AGOSTINHO. O livre-arbitrio. Trad. N. de A. Silveira. Sdo
Paulo: Paulus, 1995], 1.6s.14ss) também esta em desacordo com a identificagdo brutal, da
parte de Spinoza, entre poder (might) e direito (right). No entanto, Hegel rejeita a
concepcdo de que Deus ¢ apenas transcendente em relagdo ao mundo com o bom
argumento de que, ao fazé-lo, esta se Lhe finitizando, uma vez que finito ¢ exatamente o
que possui um limite com algo outro. Com essa concepgdo, Hegel concorda com varias
vertentes da teologia cristd. Ver Hart, D. The experience of God. Being, Consciousness,
Bliss. New Haven/London: Yale University Press, 2013, pp. 107ss., 234ss.

27 Trad. bras.: Hegel, G. W. F. Fenomenologia do espirito. Trad. P. Menezes. 9* ed. Petropolis:

Vozes, 2014 (N. dos T.)

28 Poder-se-ia tentar conectar essa diferenca com a que Agostinho faz entre conhecimento
1mphclto de si (“se nosse”) e a reflexdo exphc1ta sobre si mesmo (“se cogitare”). Mas
razao de Hegel torna o implicito explicito. Agostinho, de outro lado, privilegia o “se
nosse”

29 Hegels System op. cit., pp. 156ss [Na traduc@o brasileira, pp. 183ss].

30 Hegel provavelmente pensou, ¢ ndo sem bons argumentos, que a mudanca temporal envolve
alguma violagiio do principio de nio-contradigio. Ver o estudo convincente por Perelda, F.,
Hegel e il divenire. Ontologia e logica della contraddizione. Padova: Cooperativa L1brarla
Editrice Universita di Padova, 2007.

31 Esse ¢ o motivo por que Agostinho hesita em chamar crengas falaciosas de “fides” (13.1.3) que,
gracas a tradi¢do cristd, ndo pode mais ser identificada com o grego doda (“opinido”). Em
Hegel, a simples fé adquire esse stafus novamente.

2 [Trad bras.: Kant, 1. A4 religido dentro dos limites da simples razdo. Trad. C. Mibéranza. Sao
Paulo: Escala Educacional, 2006]. Também a clara distingdo de Agostinho entre as
verdades metafisicas (“sapientia™) e as historicas (“scientia”) no cristianismo (13.1.2 e
19.24) preparam a epistemologia da religido de Kant na secdo V da terceira parte da obra
(B 145ss./A 137ss.).

33 Esse adjetivo, usado também em 15.27.49, sera mais importante na segunda Meditagdo do
pensador moderno que provavelmente devia mais a Agostinho do que estava disposto a
reconhecer: Descartes. Ver Adam, Ch.; Tannery; P. (eds.), Euvres de Descartes, vol. VL.
Paris: Librarie Philosophique J. Vrin, 1904, p. 24 [Trad. bras.: Descartes, R. Medita¢ées
metafisicas. Trad. M. E. Galvao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000].

34 Trad. bras.: Spinoza, B. Obra completa IlI: tratado teologico-politico. Trad. J. Guinsburg e N.
Cunha. Sdo Paulo: Perspectiva, 2014. (N. dos T.)

35 Ver meu ensaio: Hosle, V. Philosophy and the Interpretation of the Bible, In: . God as
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Reason, op. cit., pp. 155-185 e 333-339 [para notas de fim].

36 Descartes, R. Discours de la méthode, in: Adam, Ch.; Tannery; P. (eds.), Euvres de Descartes,
vol. VI, Paris: Librarie Philosophique J. Vrin, 1902, 59s. [Trad. bras.: Descartes, R.
Discurso do método. 3. ed. Trad. M. E. Galvdo, A. S. M. da Silva e H. Santiago. Sdo
Paulo: Martins Fontes, 2007].

37 Trad. bras.: AGOSTINHO. Contra os académicos. Trad. E. P. Giachini. Petropolis: Vozes,
2014. (N. dos T.)

38 Trad. bras.: AGOSTINHO. 4 verdadeira religido. Trad. N. de A. Oliveira. Sdo Paulo: Paulinas,
1987. (N. dos T)

39 “Quid enim tam intime scitur seque ipsum esse sentit quam id quo etiam cetera sentiuntur, id
est ipse animus?” Essa ¢, provavelmente, a razdo por que Agostinho acha que nada ¢ tdo
diverso quanto o corpo e a mente (6.2.3). — O fato de que a mente ndo pode se ignorar €,
no entanto, algo a ser distinto de ela pensar, de fato, sobre si mesma (14.5.7 € 6.9).

40 “ex nostro credimus quem non nouimus”, 8.6.9. De modo semelhante, 9.3.3. No que diz
respeito & propria mente, ndo se pode falar de “credere” (13.2.5). No caso da visdo fisica, a
situac@o ¢ invertida: o olho pode ver, diretamente, apenas outros olhos. A si mesmo, sO
pode ver por meio de um espelho. (9.3.3, 10.3.5, 10.9.12). Eu néo excluiria a possibilidade
de que as passagens sejam direcionadas contra o Primeiro Alcibiades (132d ss.), atribuido
a Platdo, que foi extremamente popular entre os neoplatonicos [Trad. bras.: Platdo.
Primeiro Alcibiades; Segundo Alcibiades. Trad. C. A. Nunes. 3* ed. Belém: UFPA, 2015].
Apesar de seu grego limitado, Agostinho pode muito bem ter ouvido sobre essa
comparagdo entre o autoconhecimento e o espelhar-se a si mesmo na pupila de outra
pessoa. Sobre uma possivel transmissdo, ver Kany, op. cit., p. 75, com nota de pé em p.
376.

41 Ver minhas analises na breve historia da hermenéutica, ao fim de Hosle, V. Kritik der
verstehenden Vernunft. Miinchen: C. H. Beck, 2018, p. 425ss. Todavia, essas analises
ignoram De trinitate e se concentram em De magistro (Sobre o mestre/professor) [Trad.
bras.: AGOSTINHO. De magistro. Trad. B. S. Santos. Petropolis: Vozes, 2009] e De
doctrina Christiana [Trad. bras.: AGOSTINHO. A4 doutrina cristd: manual de exegese e
formagdo cristd. Trad. N. de A. Oliveira. Sao Paulo: Paulus, 2002].

42 Ele precede todas as linguas (15.10.19, 12.22, 14.24 ,21.40s., 23.43, 27.50) e é pensado ndo
apenas sem um som, mas até mesmo sem o pensamento de um som (15.11.20).

43 “ante litteram”, no original. (N. dos T.)

44 Trad. bras.. Husserl, E. Ideias para uma fenomenologia pura e para uma filosofia
fenomenologica: introdu¢do geral a fenomenologia pura. Trad. M. Suzuki. Aparecida:
Ideias e Letras, 2018 (N. dos T.)

45 “(...) de sola mente tractemus (...) retracto ergo corpore mens et spiritus manet’”.

46 Isso ¢ repetido com referéncia a inteligéncia, a vontade, e a memoria [em] 10.10.13.

47 Agostinho, todavia, ndo parece reconhecer que a rejeigio explicita de uma proposicio &,
também, um juizo.

48 A descrigdo de Agostinho é reminiscente de Plotino. Enéadas, IV 8.1 [Trad. bras.: Plotino.
Enéadas. Quarta Enéada. Trad. J. R. Seabra Filho, J. A. Maia Junior. Belo Horizonte:
Edig¢des Nova Acropole, 2018].

49 Cf. Brachtendorf, J. Die Struktur des menschlichen Geistes nach Augustinus. Selbstreflexion
und Erkenntnis Gottes in “De Trinitate”. Hamburg: Felix Meiner, 2000, p. 182: “Das
epistemologische Kriterium der Sicherheit ldfit nur eine idealistische Auffassung der
‘mens humana’ zu” [“O critério epistemoldgico da certeza admite somente uma apreensao
idealista da ‘mens humana’).

1 Sobre a inconstancia de Agostinho entre o ternario memoria, intelligentia, voluntas e o ternario
mens, notitia, amor (9.4.4, 15.3.5), ver Schmaus, M., Die psychologische Trinitdtslehre
des heiligen Augustinus. 2e Aufl. Miinster: Aschendorft, 1967, pp. 235ss.

52 Para uma comparagdo util com os argumentos analogos em De civitate Dei (A cidade de Deus),
XI, ver Ayres, L. Augustine and the Trinity. Cambridge: Cambridge University Press,
2010, pp. 277ss.

53 Cf. Kany, op. cit., p. 520: ,,als den Ursprung des eigenen Selbst, der sich nur indirekt in der
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Analyse geistiger Akte von Erkenntnis und Liebe als das sie Ermoglichende, ihnen
Zugrundeliegende aufweisen ldft.” [“como a origem do proprio eu, que apenas se
demonstra indiretamente, na analise de atos espirituais de conhecimento e de amor como o
que lhes possibilita e ¢ a eles subjacente”].

54 Eu concordo com a parte final da [seguinte] frase de Rowan Williams, na obra Williams, R. On
Augustine. London: Bloomsbury Publishing, 2016, p. 186: “O método introspectivo da
Trindade ¢ desenvolvido para ‘desmitologizar’ o eu humano solitario ao se estabelecer a
vida da mente, de forma firme, na relagdo com Deus (...)”. Todavia, eu ndo acho que
Agostinho sentiu a tarefa de desmitologizar o eu humano solitario, porque ele acabara de
emergir em sua propria obra, altamente inovadora. O século XXI, todavia, pode e deve se
engajar em tal processo, apos alguns varios séculos de uma mescla de cartesianismo vulgar
com individualismo possessivo, de exploragdo da natureza, e de erosdo de tradigdes
intelectuais poderosas. Estamos mais propensos a ter sucesso se continuarmos
desenvolvendo a tradi¢do milenar do idealismo objetivo, a qual tanto Hegel quanto
Agostinho pertencem.

55 Ver, por exemplo, Husserl, E., op cit., 1, § 43.

56 Embora Agostinho ndo conhega esses termos, sua distingdo entre conteudo da fé e ato de fé
aponta para a mesma diregdo (13.2.5, 14.8.11).

57 Aqui ha um jogo de palavras possivel, porque “bestas” pode se associar a “estulticia”. Por isso,

optamos por “bestas” ao invés de “feras”. (N. dos T.)

58 Hegel, G. W. F. Enciclopédia das ciéncias filosoficas. vol. 3:4 filosofia do espirito. Trad. P.
Meneses e J. Machado. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1995, § 384 (10.29).

59 Eu penso no argumento de Gregoério de Nissa, de que ha apenas uma divindade e,
consequentemente, (!) também apenas um Deus, nas trés pessoas em de Nissa, G. Ad
Graecos (Ex communibus notionibus) In Mueller, F. (ed.). Gregorii Nysseni Opera Il 1:
Opera dogmatica minora 1. Leiden: Brill, 1958, pp. 17-33, especialmente pp. 28ss.). Para
uma critica convincente, ver Stead, C. Why Not Three Gods? The Logic of Gregory of
Nyssa’s Trinitarian Doctrine, In: . Doctrine and Philosophy in Early
Christianity. Aldershot: Routledge, 2000, pp. 149-163.

60 No original de Kripke: “as self-evident as the law of contradiction”. Nas palavras de Kripke
(1980, p. 3), esse principio leibniziano ¢ o seguinte: “The principle that identicals have all
properties in common; schematically, (x) (y) (x =y ~ Fx . D . Fy). Not to be confused with
the identity of indiscernibles”. Na tradugdo de Santos e Felipe (2012, p. 42): “O principio
segundo o qual os idénticos tém todas as propriedades em comum; esquematicamente, (X)
(y) x =y " Fx . D . Fy). Que ndo deve confundir-se com a identidade dos
indiscerniveis” (N. dos T.)

61 Um outro problema ¢ que relagdes assimétricas, como a geragdo parece ser, ndo podem ser
reflexivas, como Agostinho reconhece (1.1.1.).

62 Ou seja, prevalece a concepgao de que o Filho e o Espirito Santo sdo subordinados ao Pai, tanto
no que diz respeito ao seu ser quanto a sua natureza. (N. dos T.)

63 Pneumatomacos, ou macedonianos, eram hereges que surgiram no século IV, em
Constantinopla e em Alexandria. Eles negavam a divindade do Espirito Santo. (N. dos T.)

64 Os acacianos defendiam uma s6 natureza em Jesus, sem separar suas esséncias humana e
divina. O cisma dos acacianos durou entre 484-519 d.C. Ja os anomeanos eram um grupo
que mantinha haver uma diferenga essencial entre Deus e Jesus, o fato de que Deus sempre
existira, ao passo que o Cristo fora criado por Deus. (N. dos T.)

65 “Non est illic condicio dati et dominatio dantium, sed concordia dati et dantium.” (15.19.36).

66 Hegel, G. W. F. Grundlinien der Philosophie des Rechts, § 173 (7.325) [Trad. bras.: HEGEL,
G. W. F. Linhas fundamentais da filosofia do direito, ou Direito natural e ciéncia do
estado em compéndio,Trad. P. Menezes et al. Sdo Leopoldo: Editora UNISINOS, 2010].

67 Gregoério de Nazianzo. The five theological orations. Cambridge: Cambridge University Press,
1899, pp. 158s.

68 PL 196, pp. 227s.

69 Scheler, M. Wesen und Formen der Sympathie. 6a ed. Bern/Miinchen: Bouvier Verlag, 1973,
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pp- 23s.

70 Zizioulas, J. Being as Communion. Studies in Personhood and the Church. Crestwood, NY: St.
Vladimirs Seminary Press, 1993.

71 LaCugna, C. M. God for Us. The Trinity and Christian Life. San Francisco: Harper, 1993.

72 Moltmann, J. Trinitit und Reich Gottes. Zur Gotteslehre. Miinchen: Kaiser, 1980 [Trad. bras.:
Moltmann, J. Trindade e reino de Deus: uma contribui¢do para a teologia. Trad. L
Martinazzo. Petropolis: Vozes, 2000]. A critica de Moltmann ao monoteismo politico ¢
clerical faz sentido. A doutrma da Trindade provavelmente intensificou o senso ocidental
do complexo entrelagamento de poderes que constituem a soberania do estado, ao invés da
identificacdo, monoteisticamente inspirada, de soberania com um chefe de estado
individual.

73 Williams, R. Trinity and ontology, In: Surin, K. (ed.). Christ, Ethics and Tragedy. Essays in
honor of Donald MacKinnon. Cambridge: Cambridge University Press, 1989, pp. 71-92,
83.

74 Isso ja foi visto por Geijer, E. G. Tillagg (1842), In: . Samlade skrifter, forra afdelningen,
vol. 5. Stockholm: P. A. Norstedt & Soner, 1852, pp. 119-144, 132s..




