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DOSTOIEVSKI E NIETZSCHE~E A SUPERACAO DO RESSENTIMENTO COMO
ASSUNCAO DO ALEM DO HOMEM

[DOSTOEVSKY AND NIETZSCHE AND THE OVERCOMING OF RESENTMENT AS AN ASSUMPTION
OF THE BEYOND OF MAN]

REsuMoO: A superacdo do homem no além do
homem ¢ vislumbrada em Dostoiévski ¢ em
Nietzsche, de Memorias do Subsolo e sua
traducdo filosodfica Genealogia da moral, a’O
Idiota e as consideragdes de O Anticristo. A
crianga reverbera um tragco de superagdo do
ressentimento incorporando, filosofico
literariamente, uma lida com a vida
intensificada de leveza e vigor, completamente
pronta, sem pretensdes além-mundo ou
profissdes de fé. A beatitude de Jesus ganha
contorno quando sua infantilidade como
entrega ao presente consubstancia sua redencéo
como apego e amor aos homens. O amor como
pratica do perdao s6 ¢é possivel quando o
ressentimento deixou de ser a marca mais
atuante da vida.
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crianca, homem e além do homem.
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Universidade Federal do Espirito Santo, Brasil

ABSTRACT: The overcoming of man in the
beyond of man is glimpsed in Dostoevsky and
Nietzsche, from Memoirs of the Underground
and its philosophical translation Genealogia da
Moral, to The Idiot and the considerations of
The Antichrist. The child reverberates a trait of
overcoming resentment, incorporating,
philosophically literarily, a deal with life
intensified with lightness and vigor, completely
ready, without pretensions beyond the world or
professions of faith. The beatitude of Jesus takes
shape when his childishness as surrender to the
present embodies his redemption as attachment
and love to men. Love as a practice of
forgiveness is only possible when resentment is
no longer the most active mark of life.
KEYWORDS: resentment, christianity, child, man
and beyond man.

polémica levantada por Nietzsche em sua Genealogia da Moral sobre o
ressentimento e a inversdo dos valores morais, uma interpretagdo que tem

suas limitagdes no que concerne a testd-la factualmente, nos parece bastante atual e,
portanto, eminentemente oportuna'. O 6dio, a vinganga, o ficar remoendo-se de inveja
diante da gloria do outro, pois ndo se ¢ capaz de ir & luta para transformar a vida em algo
espléndido e magnanimo; a mesquinharia de um citime por causa de uma inclusdo pifia
de uns poucos sujeitos no mercado de consumo; a ignorancia intelectual e a impoténcia
corpdreo-psicologica para ir a guerra e conquistar os espolios pela for¢a e saude dos
guerreiros; a pequenez dos infimos que se veem como grandes e sabios; esta atualidade,
estes tempos de intensa mediocridade amplificam a obra de Nietzsche, ndo como a
comprovar empiricamente seus argumentos, mas como a exibir de forma caricata, jocosa
e eloquente as pistas langadas pelo filésofo, amplifica no sentido de uma musica mais
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alta que ja ndo é mais possivel ndo ouvir. “ — Eu nada vejo, mas por isso ougo muito
bem. E um cochichar e sussurrar cauteloso, sonso, manso, vindo de todos os cantos e
quinas. Parece-me que mentem; uma suavidade visguenta escorre de cada som. A
fraqueza ¢ mentirosamente mudada em mérito, ndo ha davida — é como vocé disse’-
” (NIETZSCHE, 2008, P. 38.)> O homem moralizado, com todas as pinceladas, todos os
acordes e timbres, todas as formas e contornos, esta ai, exibindo sua decadéncia para
constatagdo de qualquer olho capaz de ver minimamente alguns limites.

O fato desta atualidade ser tdo exuberante ndo traduz Nietzsche como um mago
ou adivinho, sua leitura de seu tempo histdrico acerta os ponteiros de uma era a qual
ainda ndo a superamos, somos filhos do ressentimento. “Antes direi ao ouvido dos
psicologos, supondo que desejem algum dia estudar de perto o ressentimento: hoje esta
planta floresce do modo mais espléndido entre os anarquistas e antissemitas, alids onde
sempre floresceu, na sombra, como a violeta, embora com outro cheiro.”(NIETZSCHE,
2008, P. 62.)°. Os destemidos guerreiros, avidos por aventuras, completamente prontos
para a vida, se perderam quando da vitéria do sacerdote judeu. A cada passo desta
tramoia, desta esperteza, dos fisiologicamente obstruidos, se moralizou o homem, a
ponto dele temer o futuro, ndo para deste medo recrutar de seu corpo toda a forca e
saude e desferir seu grito de gloria numa luta real no campo aberto da propria
existéncia; o temor do fraco direciona-se ao além-mundo, a Deus e ao inferno, sua
guerra ¢ contra conceitos ardilosos ¢ impossiveis de ser vencidos. O olhar clinico de
Nietzsche se permitiu ver os grandes alicerces desta humanidade doente e decaida, suas
lentes de filologo e fisiologista abriram de uma vez por todas, a ferida moral, sempre
infeccionada, alimentada a cada dia com mais germes de podridao pelo sacerdote.

Como a doenga ¢ da esséncia do cristianismo, também o tipico estado cristdo, a fé,
tem de ser uma forma de doenca, todos os caminhos retos, honestos, cientificos
para o conhecimento tém de ser rejeitados como caminhos proibidos pela Igreja.
(...) O pietista, o sacerdote de ambos os sexos, ¢ falso porque ¢ doente: seu instinto
exige que em nenhum ponto a verdade obtenha seu direito4.(NIETZSCHE, 2007,
p. 63).4

As consideragdes nietzschianas ndo se deram como um acontecimento no vacuo,
como um pensador dos novecentos, ndo ¢ de se duvidar que tenha sido influenciado pela
maiuscula e diversificada producédo intelectual daquele século e, evidente, dos tempos
anteriores. Uma porg¢do dos leitores de Nietzsche apostam numa influéncia significativa
dos autores russos, em especial, Tolstoi e Dostoiévski.

Nao hé duvidas de que Nietzsche foi um pensador genial. Isso, porém, ndo significa que
ele tenha inventado todos os elementos que utiliza em sua filosofia ou desenvolvido suas ideias de
forma autoctone. Antes, para a construgdo de seu pensamento, ele langa mao daquilo que a
filosofia, a ciéncia, a literatura e outras formas de expressdo da cultura da época colocam a sua
disposi¢ao.(PASCHOAL, 2010, p. 200.)

Neste sentido, ¢ verossimil considerar que as similitudes entre as obras
Genealogia da Moral de Nietzsche e Memorias do Subsolo de Dostoiévski, assim como,
O Anticristo e O Idiota, ndo sdo triviais e alguns autores vao confirmar a influéncia do
russo sobre o alemdo. A psicologia de Dostoiévski consegue dar pistas de problemas
filosoficos interessantes ao trabalho nietzschiano. A descoberta de Dostoiévski
significou uma intensificagdo do pensamento do alemdo, no sentido de que o
pensamento russo, escondido no texto literario, promove uma transformagdo existencial
no leitor, pois o convoca a restituir sua humanidade chocando-o com temas duros como
o debate politico dos novecentos no que concerne ao absolutismo da familia Romanov, a
justica, a liberdade, o heroismo russo, a miséria social, a arte, a vida, a historia, o mal, a
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beleza; porém, em especial, em Dostoiévski, vé-se o leitor confrontado com a sua
humanidade mais barbara e torpe, com sua propria miséria psicologica. E possivel
especular um Nietzsche completamente embriagado de éxtase com a leitura do russo,
tanto por sua estética, o estilo dostoievskiano ¢ soberbo, quanto por suas reflexdes
psicologicas profundamente enriquecedoras e perturbadoras. Dostoiévski devolve ao
leitor a nossa dor.

Mais ainda, ¢ preciso reconhecer que o “valioso material psicologico” (KSB VIII,
p- 483) que Nietzsche identifica no livro L’espritsouterrain, ao ser utilizado em
seus escritos, entra em associagdo com varias peculiaridades do seu modo préprio
de fazer filosofia, dentre as quais destacamos: primeiro, que nos seus escritos nao
sdo encontrados individuos concretos ou personagens, como no caso dos livros de
Dostoiévski, mas tiposde homem, e segundo, que Nietzsche acentua a correlacdo
entre psicologia e fisiologia, ja perceptivel em Dostoiévski.(PASCHOAL, 2010, p.
213))

mportante salientar que os 7Tipos desenvolvidos por Nietzsche sdo um recurso

que funcionam como uma lente de aumento na qual ampliaria a imagem para
se ver melhor. Expressa formas de vida, modos psicoldgicos de estar no mundo. Tem a
dimensdo de estacionar o que ¢ sempre travessia, para enquanto puder manter-se fixo
termos um grao de analise. “Se do ponto de vista de sua criagdo um tipo corresponde a
uma obra de arte, do ponto de vista de seu uso ele corresponde a uma semidtica, um
modo de comunicagdo que momentaneamente estabiliza um fendmeno, por si fluido,
com o intuito de facilitar a sua compreensdo.” (PASCHOAL, 2010, p. 214.) O tipo
ressentido, o tipo Jesus, o tipo Zaratustra, o tipo homem, o além-do-homem, essas ndo
sdo imagens que em si mesmas reais no sentido de serem um objeto no qual bastaria ao
observador analitico acessa-lo com um método coerente para descrever sua esséncia e
suas vicissitudes. O tipo ndo ¢ uma substancia, nem um recurso para vislumbrar uma
verdade transcendental, o tipo ¢ um recurso analitico estético que vai ao mundo explica-
lo, mas o faz revigorando na forma textual, a vida. Logo, no tipo surgem as zombarias,
os deboches, a acidez, a poesia.

Como um modo de comunicag@o, ele ¢ também um instrumento de trabalho que,
tendo em vista a propria precariedade das formas de vida e o carater passageiro de
todo acontecer(KSA X, 644), se apresenta como um meio para a manuten¢io
[erhaltungsmittel] (KSA XI, 219)de uma hipdtese pelo tempo suficiente para ela
atuar num determinado jogo.(PASCHOAL, 2010, p. 214.)

Deste modo, os tipos psicologicos de Nietzsche e as personagens dostoievskianas
combinam, se articulam, intertextualizam. Aproxima-los, os ler juntos, enriquece os
sentidos, aprofundam a pesquisa, desmascaram os semblantes velados de um mundo
hipocrita demais com sua moralizagcdo dos costumes. Assim, “(...)um tipo de homem,
este corresponde a caracterizagdo de um perfil psicologico que, no seu extremo, ganha
contornos de mascara ou de caricatura.” (PASCHOAL, 2010, p. 214.) O homem de
consciéncia hipertrofiada é uma destas personagens caricatas de Dostoiévski na qual o
exagero ¢ tao absurdo que o fendmeno evidencia-se limpido.

O problema da hipertrofia da consciéncia ¢ elencado pelos autores. O homem de
consciéncia hipertrofiada ¢ produto da vitéria dos escravos sobre os senhores. A
maquinagdo, o planejamento, a revolta subterranea dos néscios ¢ rastejantes contra toda
a altura deu-se por sua capacidade de elaborar dentro de si os mais fantasiosos
raciocinios. Sua for¢a ndo ¢ ativa, mas reativa, pois ao invés de liberar seu quantum de
energia para fora, o interiorizam, por medrosos que sdo, pensam demais nas
consequéncias, atrofiaram os instintos, temem o futuro, hipertrofiaram a consciéncia.
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“(...) ele entende do siléncio, do ndo-esquecimento, da espera, do momentaneo
apequenamento ¢ da humilhag@o propria. Uma raga de tais homens do ressentimento
resultard necessariamente mais inteligente que qualquer raga nobre, e venerara a
inteligéncia numa medida muito maior(...)”(NIETZSCHE, 2008, P. 30.)°. Este animal
bilioso ndo esquece, vive atormentado por lembrangas, por coisinhas pequeninas de um
passado ja esquecido e empoeirado, quer vinganga. ‘“Vale dizer, ele ndo consegue
esquecer as desditas sofridas e livrar-se do rancor e da sede de vinganga.”(PASCHOAL,
2010, p. 211.) Nietzsche explica o surgimento deste homem em sua Genealogia
descrevendo as artimanhas do sacerdote judeu e cristdo e os seus caminhos nebulosos: o
contrato credor devedor, a espiritualizagao da divida, o Paulo falsario e a Igreja. Pois,

(...) ¢ na medida em que fornece material para a caracterizacdo daquele tipo de
homem que Dostoiévski se apresenta como uma fonte para Nietzsche e que podem
ser indicados pontos de semelhanga entre o “homem de consciéncia hipertrofiada”
e 0 “homem do ressentimento”. (PASCHOAL, 2010, p. 215.)

Dostoiévski narra a historia de um homem doente nas Memorias do Subsolo. A
novela, contada em primeira pessoa, comeca com: “Sou um homem doente... Um
homem mau. Um homem desagradavel.”(DOSTOIEVSKI, 2017, p. 15.) O narrador
expde a sua pequenez, como ¢ um sujeito insignificante, fala as proezas que deixou de
realizar, o emprego que o atormenta o tempo todo, mas nao toma nenhuma atitude para
sair dali, fazer outra coisa. Demonstra-se sempre um fracassado e invejoso. Precisa de
sempre se comparar aos outros e compreende que os outros sdo maiores e altivos, felizes
e bem-sucedidos. Enquanto ele, ndo conseguiu nada e vive num lugar muito aquém do
que mereceria. Dostoiévski consegue traduzir o quadro psicologico deste sujeito
decadént de forma muito original e singular.

Naturalmente, resta-lhe sacudir-lhe a patinha em relagéo a tudo e, com um sorriso
de ficticio desprezo, no qual ele mesmo ndo acredita, esgueirar-se
vergonhosamente para a sua fendazinha. Ali, no seu ignodbil e fétido subsolo, o
nosso camundongo, ofendido, machucado, coberto de zombarias, imerge logo num
rancor frigido, envenenado e, sobretudo, sempiterno. Ha de lembrar, quarenta anos
seguidos, a sua ofensa, até os derradeiros e mais vergonhosos pormenores; ¢ cada
vez acrescentard por sua conta novos pormenores, ainda mais vergonhosos,
zombando maldosamente de si mesmo e irritando-se com a sua propria
imaginagdo. Ele proprio se envergonhara dessa imaginacdo, mas, assim mesmo,
tudo lembrara, tudo examinara, e¢ ha de inventar sobre si mesmo fatos
inverossimeis, com o pretexto de que também estes poderiam ter ocorrido, e nada
perdoara. Possivelmente, comegara a vingar-se, mas de certo modo interrompido,
com miugalhas, por tras do fogdo, incégnito, ndo acreditando no direito nem no
éxito da vinganca e sabendo de antemao que todas essas tentativas de vindita vao
fazé-lo sofrer cem vezes mais que ao objeto da sua vinganga, pois este talvez no
precise sequer cogar-se. (DOSTOIEVSKI, 2017, p. 23.)

E assim segue o homem do ressentimento, envenenando-se, elaborando nesta
consciéncia imensa uma reparagdo, um acerto de contas. Ele ndo esquece, ¢ escravo da
memoria, uma memoria que se infla, cresce. “Todos os instintos que ndo se descarregam
para fora voltam-se para dentro — isto ¢ o que chamo de interiorizagdo do homem: é
assim que no homem cresce o que depois se denomina sua alma.”(NIETZSCHE, 2008,
P. 73.)5. Este animal moribundo ja ndo reage, mantém-se de uma forma circunspecta e
sorridente para os outros, mas internamente encontra-se apodrecido e sem forcas para
superar a doenca ¢ dar outro contorno a vida. O veneno que o contamina o impede de
ser de outro jeito e na rigidez de suas conjecturas vive a inveja, o ressentimento ¢ a
vinganga como sofrimentos de uma existéncia cruel e injusta. “Tem-se, portanto, no
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livro de Dostoiévski, a descricdo de um homem fraco que se vé enredado num circulo
vicioso, pois a mesma fraqueza que o levou ao acumulo de veneno o impede de livrar-se
dele.” (PASCHOAL, 2010, p. 212.) O homem de consciéncia hipertrofiada ¢ o homem
do ressentimento, o sacerdote judeu e cristdo, esse homem decadente ¢ fraco, o escravo.
Enquanto o homem de hipoconsciéncia ¢ o nobre, o sujeito que esquece, 0S
fisiologicamente saudaveis, os cavaleiros de elevada estirpe senhorial.

E também no contexto de tal ampliagdo e ressignificagdo que Nietzsche vai referir-
se ao esquecimento como o resultado de um excedente de uma “forga plastica,
remodeladora [e] regeneradora”, propria das naturezas fortes e plenas, como um
fator que permite a esse homem sacudir para longe de si “muitos vermes que em
outros, ao contrario, se enterrariam”(NIETZSCHE, 2008, P. 73.).(PASCHOAL,
2010, p. 217.y

O autor das Memorias continua sua narrativa decadente, conta que uma vez
encontrara-se com uns amigos do colégio, que iam armar uma farra e se divertir porque
Zvierkov iria mudar de cidade, pois tinha conseguido uma ascensdo profissional. Porém,
ele, que desde o colégio era um ressentido, que vivia pelos cantos matutando sua derrota
social, ndo seria bem-vindo. Todavia, se convidou! Queria demonstrar como encontrava-
se bem melhor que eles, porém o que ocorria era que eles constituiam-se muito mais
altivos e ricos, bem-sucedidos. Ele, por inveja, comparava-se a eles tentando aparentar
uma condi¢ao distinta. Como pobre ndo detinha o dinheiro para a bebedeira e como
necessitava mostrar uma condi¢do social outra maquinou por pedir um adiantamento ou
um empréstimo, uma situa¢do humilhante. Mostrava-se ansioso pelo dia, lembrava como
odiava a escola e aquelas pessoas, como zombavam dele, como o faziam sentir-se
alguém que ndo pertencia aquele grupo. Planejava as palavras, como se portar,
idealizava as reagdes, imaginava-se portando-se altivamente, olhando de cima para
aqueles vermes rastejantes.

Dostoiévski penetra no tipo psicolégico do ressentido de uma forma
incomparavel. A narrativa em primeira pessoa, sem um nome que pudesse identificar
quem quer que fosse, talvez, dé o tom de suas intengdes, haja vista, desmascarar isto que
nos tornarmos quando da inversdo dos valores morais. Um tipo completamente doente,
impotente, morbido. Dostoiévski ndo fala de um homem qualquer, anénimo, sem
qualquer similitude com a humanidade decaida, ele escancara o homem a uma imagem
escandalosamente grande para se ver e sentir. Nao é estranho que Nietzsche tenha se
referido a ele como o grande psicologo, “o unico psicélogo o qual se tem algo a
aprender”.

(...) Dostoiévski, por sua agudeza psicologica, ¢ capaz de até mesmo descrever as
reagdes psicossomdticas que a erup¢do do ressentimento causa nessa pessoa
atormentada, incapaz de dar vazdo aos seus impetos rancorosos € vingativos.
(BITTENCOURT, 2011, p. 74.)

O homem de consciéncia hipertrofiada ndo ¢é, apenas, reativo. Seria cruelmente
injusto reduzir o homem a uma ou duas condi¢cdes psicoldgicas, ele ¢ uma
multiplicidade, um emaranhado de coisas, uma justaposi¢dao de diversos eventos,
fendmenos sempre em disputa, pois a vida pulula neste corpo subjugado pela
consciéncia. Corpo ¢ consciéncia sdo uma unidade, a consciéncia ndo impoe ao corpo
sua vontade, o corpo ¢ vontade da consciéncia que é, pois “certamente tanto as virtudes
do corpo como as da consciéncia poderiam conviver entrelagadas nas disposi¢cdes de
animo de um individuo”.(BITTENCOURT, 2011, p. 76.) A forca reativa do
ressentimento convive em disputa com a forga ativa. Entretanto, a inversdo dos valores
morais conduziu ao sujeito uma predominancia da forca reativa, assim como da
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consciéncia em relagdo ao corpo. Ou seja, a for¢a direcionada para fora como
demonstragdo da vontade de poder de uma vida plena e pulsante inverteu-se para dentro
tomando posse de uma condicdo fisiologica degenerada.

O sacerdote ascético ¢ a encarnagdo do desejo de ser outro, de ser-estar em outro
lugar, ¢ o mais alto grau desse desejo, sua verdadeira febre e paixdo: mas
precisamente o poder de seu desejo ¢ o grilhdo que o prende aqui; precisamente
por isso ele se torna o instrumento que deve trabalhar para a criagdo de condigdes
mais propicias para o ser-aqui € o ser-homem — precisamente com este poder ele
mantém apegado a vida todo o rebanho de malogrados, desgragados, deformados,
sofredores de toda espécie, ao colocar-se instintivamente a sua frente como pastor.
J4 me entenderam: este sacerdote ascético, este aparente inimigo da vida, este
negador — ele exatamente esta entre as grandes poténcias conservadoras e
afirmadoras da vida...(NIETZSCHE, 2008, P. 110.)3

Assim, mesmo o protagonista da novela dostoievskiana ndo € s6 isso, um verme,
um inseto. Uma forma abjeta ¢ mesquinha de vida, outras disposi¢des de humor
encontram-se permanentemente dispostas no protagonista da novela.

E importante esclarecer, todavia, que a questio da poténcia e da fraqueza no
ambito da conjugacdo das forcas vitais do ser humano, no contexto da
interpretagdo nietzschiana, ndo se fundamenta segundo principios axiologicos
estanques: uma pessoa contém na sua afetividade tanto as disposi¢des ativas
(fortes e assimiladoras de vivéncias) como as reativas (virulentas e depressivas),
sendo “nobre” quando consegue fazer prevalecer as suas disposigdes ativas, e
sendo “fraca” quando sfo as disposi¢cdes reativas que coordenam as suas
valoragdes pessoais.(BITTENCOURT, 2011, p. 78.)

Por exemplo, o narrador personagem, tantas paginas de suas memorias,
lamentando-se, remoendo, se envenenando, palavra apds palavra mostrando o seu mais
fundo odio, a sua mais profunda inveja, a sua mais intransigente decadéncia e
impoténcia; ele, logo ele, o qual nada poderiamos esperar, a ndo ser reacdo, demonstra
afetos verdadeiramente ativos, dir-se-ia até leves e alegres. Logo apds sua humilhante
bebedeira, procura a esmo, a deriva na rua, outro lugar no qual pudesse terminar aquela
desagradavel noite. Com a prostituta, a humilhou, tentou retirar-lhe a sua dignidade, quis
se fazer senhor para se vingar. Porém, enquanto conversavam sobre casamento e familia,
e as criancas, o amor que ali se nutria, algo de ndo ressentido, de uma for¢a que
direciona-se para fora, com alguma jovialidade, emergia daquele corpo. ‘“Passara o
primeiro amor conjugal, ¢ verdade, mas entdo chegara um amor ainda melhor. Ambas as
almas se unirdo, todos os seus interesses serdo comuns, € um nao terd qualquer segredo
para com o outro.”(DOSTOIEVSKI, 2017, p. 112.) Explanava com carinho, com uma
certa dogura, achava graca da vida. E verdade que ela constata que aquilo se
assemelhava a um livro que ele teria lido, “- E que vocé... fala como se estivesse lendo
um livro.”(DOSTOIEVSKI, 2017, p. 113.), e a hipétese ndo ¢ absurda! Mas ndo da para
anular o valor altivo e cativante como ele descrevia os aspectos de uma vida feliz, em
familia. Talvez, seu desejo mais pessoal, que impotente como era, nunca tenha tentado
essa tal felicidade. Todavia, o relato, seja por quais motivos fossem, corrobora com
Bittencourt na tese de que, mesmo rastejantes, algamos voo, que mesmo uma existéncia
afetadamente reativa, pode ser, ¢, efetivamente, ¢, ativa.

Entdo, até o trabalho da alegria, e ¢ com alegria também que as vezes se recusa o
proprio pao para da-lo aos filhos. E eles, depois, vao amar-nos por isto, mais tarde.
E, pois, para nos proprios que amealhamos. As criangas crescem, e nds sentimos
que somos para elas um exemplo, um apoio; e, mesmo que a gente morra, elas hao
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de trazer consigo, pela vida toda, os nossos sentimentos e as nossas ideias, do
modo como as receberam de nds, e serdo feitos a nossa imagem e semelhanga.
Quer dizer que isto ¢ um alto dever. Como ¢ possivel, no caso, um pai ndo se unir
mais intimamente a mae? Dizem alguns que € coisa ardua criar filhos. Mas quem ¢
que o diz? E uma felicidade dos céus! Vocé gosta de criancas pequenas, Liza? Eu
gosto delas terrivelmente. Vocé sabe... um menino assim, todo rosadinho, a sugar-
lhe o seio... E qual o marido que ndo sente o coragdo voltar-se para a esposa,
vendo-a sentada com o filho dele?! A crianga rosadinha, rechonchudinha, revira-se,
dengosa, pezinhos e maozinhas gorduchinhos, uinhas bem limpas, pequenas, tio
pequenas que se tornam até engragadas, e olhinhos que ja parecem compreender
tudo.(DOSTOIEVSKI, 2017, p. 113.)

Se o fraco tem seus momentos de altivez, de modo similar, o nobre, também tem
seus momentos de baixeza. A diferenga entre ambos ocorre porque o primeiro, cheio de
memoria, mesmo no apice de seu voo de liberdade, tem algo de pluimbeo agarrado ao
seu corpo, que o puxa para baixo; mesmo na sua altivez mais jovial, o ressentimento, a
culpa, o insistente ter que comparar-se ao outro, o amesquinhamento, a negacao da vida,
o afugentam a golpes de chicote, ranger de dentes ¢ oragdes de pedido de perddo por
culpa de viver esta vida. O nobre em seus momentos de rastejante réptil sofre menos
porque esquece, ndo tem um inferno para temer, nem um juiz celestial para condena-lo
por sua felicidade enquanto guerreiro e salteador, seus proprios deuses ndo distam muito
de seu modo de ver o mundo, assim, quando atormentados por esse rebulico da ma
consciéncia, j& inventam novas formas de vida, outras aventuras, superam, avancam dia
a dia, pois amam a vida, a conquistam passo a passo, minuto a minuto, ndo porque
planejam uma estabilidade que fosse uma felicidade, a vida enquanto for¢a, vontade de
poder, ¢ luta, guerra, disputa, devir. “O ‘homem fraco’ ndo ¢ capaz de assimilar a ideia
de que a vida se constitui pela superagdo dos limites pessoais, sendo contraria a um dos
mais vigorosos lemas nietzschianos: ‘Da Escola de Guerra da Vida — o que ndo me mata
me fortalece.’(CI, Maximas e Satiras, 8.)”(BITTENCOURT, 2011, p. 78.) A felicidade
do nobre ¢ ter o que conquistar, espoliar, guerrear, estabilidade ¢ morte e tristeza, ou
seja, tempo disponivel para modificar a direcdo vetorial da for¢a para dentro num
permanente pensar, planejar, ressentir, ao invés, de lutar, guerrear e superar.

Nao podemos esquecer, todavia, que mesmo a tipologia axiologica da “nobreza”
também pode vir a sofrer de efeitos do ressentimento na afetividade, mas tal
estimulo psiquico ¢ rapidamente assimilado pela estrutura psicofisiologica,
favorecendo assim a instigagdo para a realizacdo de novas experiéncias, pois a
personalidade que estabelece valoragdes afirmativas é capaz de esquecer os efeitos
deletérios das impressdes mais turbulentas.(NIETZSCHE, 2008, P. 47.)°
(BITTENCOURT, 2011, p. 81.)

O narrador d’as Memoriasé um fraco, ele mesmo se define como tal, sua forga ¢é
reativa, acumula-se, envenenando todo o corpo, para depois voltar-se para fora, se assim
o conseguir. Entretanto, o forte ndo ¢, apenas, aquele que impde pela forca os seus
designios aos fracos, o poderoso ¢ aquele que consegue enfrentar a altura da vida e sente
o peso de gravidade sobre seu corpo; caird, rastejara na terra quente e seca do deserto da
dor, mas de novo, algara voo; o guerreiro se desgruda do passado, esquece, para emergir
futuro; ele se adapta, readapta, retorna, avanca, voa, rasteja, ¢, o que for necessario ser,
para realizar a vida enquanto um acontecimento unico, a-historico, incomparavel.

Nos termos dessa teoria nietzschiana do ativo e do reativo, forte ndo ¢ aquele que ¢
capaz de sujeitar o outro pela violéncia, ou de impor de modo impiedoso e
desconsiderado seus apetites de poder, seus interesses. Em sentido proprio, forte ¢
aquele que possui uma forga plastica de esquecimento ¢ assimilagdo mais inteira,
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mais organicamente sadia.(GIACOIA, 2001, p. 84-85.)

O tipo fraco ¢ nascido da inversdo dos valores morais, a culpa, o medo, a
pequenez diante da vida, deve-se a essa cultura sorrateiramente fabricada pelo sacerdote
judeu e cristdo. Este homem adoecido foi doutrinado pelo caluniador da vida e como
animal de rebanho segue na linha, pelo menos a vista dos outros, a hipocrisia ¢ baluarte
desta humanidade, porque teme ser punido ¢ condenado. Se condenado em vida ha uma
situagdo vexatdria na qual se deve desvencilhar, a vergonha é quase uma sentenga de
morte, este animal se compara aos outros espécimes de mesma estirpe, ndo consegue
estabelecer um pathos da distincia e se afirmar como tal, completamente distinto de
todo o resto. Se condenado no juizo final, no além-mundo, segundo a mitologia, devera
arcar com as puni¢des de uma ecternidade de dor e sofrimento para redengdo de sua
maldade.

Esse medo exerce grande influéncia sobre a vida pratica do “homem de rebanho”,
pois quem aceita seguir os mandamentos morais impostos pela casta religiosa
acredita que, se porventura ele infringir as regras estabelecidas, ele tera que prestar
contas por essa agao numa dada circunstancia.(BITTENCOURT, 2011, p. 83.)

O homem que ndo esquece foi escravizado pela memoria e, portanto, tem
dificuldades de vislumbrar novas formas de vida. Prisioneiro do espirito de vinganca,
nega todo presente em prol de todo passado, sempre numa imagina¢do doentia, estéril,
mortificante. Esquecer ndo ¢ uma falha neuronal, mas uma acdo ativa a qual os
processos digestorios do acimulo de memoria levam a um esquecimento, a uma limpeza
dos conteudos pesados e opulentos. Esquecidos, o animal pode realizar novas memorias,
ou seja, experimentar novas formas de vida. Esquecer como ato criador, como
necessaria medida para os corpos saudaveis, para novas valoragdes. O sujeito que
desenvolveu o esquecimento se tornou menos adoecido, menos rancoroso, menos
ressentido.

Precisamente este animal que necessita esquecer, no qual esquecer ¢ uma forga,
uma forma de saude forte, desenvolveu em si uma faculdade oposta, uma
memoria, com cujo auxilio o esquecimento é suspenso em determinados casos —
nos casos em que se deve prometer: ndo sendo um simples ndo-mais-poder-livrar-
se da impressdo uma vez recebida, ndo a simples indigestdo da palavra uma vez
empenhada, da qual ndo conseguimos dar conta, mas sim um ativo nio-mais-
querer-livra-se, um prosseguir-querendo o ja querido, uma verdadeira memoria da
vontade: (...) (NIETZSCHE, 2008, P. 48.)1°

O distanciamento saudavel do ressentimento levaria a uma ndo-rea¢do ¢ a um
comportamento infantil, no sentido de que a crianga ndo recupera do outrora o sentido
de seu presente, ndo avalia o brincar buscando na regra preestabelecida o valor do certo
e do errado como condigdes para o sorrir, ndo mede a alegria do instante com o metro do
rancor reativo, para a crianca o mundo é sempre criagdo, novidade, invengdo. Ela
esquece! Se permite viver como um espirito livre.

O tema da crianga enquanto essa espontaneidade ¢ liberdade ¢ tratado, tanto por
Nietzsche quanto por Dostoiévski. Ambos exploram o tema em diferentes momentos de
suas obras. Neste trabalho nos atentaremos a como a crianga ¢ compreendida dentro
destes aspectos do esquecimento, das novas formas de vida, da ndo reatividade ou da
ndo interiorizagdo da culpa como ressentimento, da forca ativa, de um dizer Sim a si
mesmo antes de comparar-se aos outros. Ora, se em Genealogia da Moral e Memdrias
do Subsolo o diagnodstico ¢ o de um homem decaido ¢ doente, de moral reativa, n’O
Anticristo e n’O Idiota anunciam-se um outro homem, de moral ativa mais atuante, que
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esquece, que cria outras formas de vida e, talvez, constituisse a superagdo do homem. O
debate acerca da influéncia deste livro de Dostoiévski na construg¢do do tipo psicologico
do redentor no Anticristo, assim como as semelhangas entre o tipo Jesus e o Principe
Michkin; a reatividade, o esquecimento ¢ a puerilidade de ambos; e os anseios e nuances
do advento de um novo homem serdo assuntos nos quais nos dedicaremos na proxima
sessdo.

A AUSENCIA DE RESSENTIMENTO NA CRIANCA

O principe Michkin ¢ uma crianga, tamanho de adulto, caracteristicas
psicologicas infantis, “estou na casa dos vinte e sete anos, mas acontece que sei como
sou uma crianga.”(DOSTOIEVSKI, 2002, p. 616.) A narrativa demonstra diversos tragos
dessa infantilidade, tais como: uma forma de sabedoria e de compreensao, proprias, na
qual Dostoiévski desenvolvera ao longo de toda a sua obra, um entendimento de Deus e
do mundo que os adultos ndo conseguem acessar; uma bondade intrinseca ao modo de
ser infantil; uma personalidade estipida e imbecil que ndo da conta de sua autonomia
politica e social porque desconhece o mundo dos adultos; uma ingenuidade como trago
de uma falta de malicia para com o real. “Michkin é o individuo ‘quase crianga’, que
ndo gosta de estar com adultos, com pessoas, com ‘grandes’, vivendo assim em uma
‘inocente menoridade’.”(BITTENCOURT, 2011, p.105.) Uma vida singular, propria,
antissocial.

O advento de uma concepgdo extra-moral como perfil psicolégico da infancia,
que na sua inocéncia segue o trajeto da vida, sem justificacdes ou razdes, como um
devir. Um organismo ainda esquecedor e ndo ressentido. A crianga como o além-do-
homem, segundo Renato Nunes Bittencourt, ¢ expressada na imagem desenhada por
Dostoiévski no principe Michkin e por Nietzsche no tipo psicologico do Redentor. Pois
seus atributos, condenados pelo mundo dos adultos, sdo precisamente aquilo que o
homem deveria perseguir no sentido de alcangar a independéncia necessaria para criar
seus proprios valores morais, desatrelando-se das nog¢des judaico-cristds, assim como
das institui¢des, leis, dogmas.

Talvez as nogdes mais solenes, em torno das quais sempre se lutou e sofreu, os
conceitos de ‘Deus’ e ‘pecado’, ndo venham a nos parecer mais importantes que
um brinquedo ou uma dor de crianca para o homem velho — e talvez o ‘velho
homem’ necessite entdo de outro brinquedo ¢ outras dores — ainda crianga o
bastante, uma eterna crianga.!'!

Formando-se assim um espirito livre.

A tipologia simbdlica do “Idiota” é a de uma pessoa com tragos de inocéncia e
ingenuidade na sua personalidade, incapaz de participar da constitui¢do do sistema
normativo da ordem civilizada; sendo “inocente”, o “Idiota” ¢, portanto, “amoral”,
pois a sua axiologia pessoal ndo se fundamenta em valores normativos de “Bem”
ou de “Mal” e tampouco os reconhece como efetivamente existentes.
(BITTENCOURT, 2011, p.110.)

O principe Michkin conta sua historia na Suigca e como se sentia bem com as
criangas, de como se tornou amigo delas e como era feliz. Explica que, inicialmente, as
criangas zombavam dele, tacavam pedra, mas com o tempo, conversava com elas, e logo
viraram grandes amigos. Nao era o adulto que educa os infantes, mas aquele que vive
com as crian¢as uma experiéncia plena. Com as criangas podia vislumbrar uma alegria
sui generis, algo inadmissivel ao mundo dos adultos. Ora, se o principe envolvia-se com
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as criangas numa dinamica da vida que é puro brincar, nenhuma compreensao infantil do
mundo passa por outro jogo que ndo seja o brincar, entdo o seu universo psicologico
observava similitudes com o das criangas. Ele ndo brinca para entreter as criangas como
pais e filhos, ele brinca porque se entende como tal e era feliz assim.

— La ... 14 havia apenas criangas, e o tempo todo eu estava 14 com as criangas,
apenas com as criangas. Eram criancas daquela aldeia, toda a tropa que estudava na
escola. Ndo ¢ que eu ensinasse a elas; oh, ndo, para isso havia 14 um mestre-escola,
Julie Tibot; eu talvez até ensinasse a elas, mas eu estava mais com elas, e todos os
meus quatro anos se passaram assim. Eu ndo precisava de mais nada.
(DOSTOIEVSKI, 2002, p. 91.)

Ele relata as Iepantchina como a experiéncia com as criangas lhe era
extraordindria. A alegria, o choro, a espontaneidade. A forca que direciona-se para fora,
num permanente agir, o brincar, que nio se ressente com as diferengas, com o passado
ou com a projecdo do futuro. A vida é esse fendmeno completamente fluido e aleatdrio
que deslumbra-se neste instante, ndo ha um antes totalitario que imponha o segundo do
instante. Ele, o instante, simplesmente, ocorre! Se, é assim, se esquece, se esta pronto,
para a cada novo segundo ser uma nova experiéncia ¢ estar na vida numa alegria
atemporal intraduzivel. As desavencas ocorrem, pois a crian¢a ainda ndo foi adestrada
pelo chicote da norma social, portanto o mundo ¢ ela mesma. Ela afirma sempre um
Sim a si mesma e se afirma em relacdo aos outros. O brinquedo ¢ dela e se a sua
convicgdo perspectiva alude o ndo compartilhamento do mesmo, assim ela o fara. O
outro se dispora em luta corporal, berros, socos, puxdes de cabelo, para a aquisi¢do do
brinquedo. Resolvida a pendéncia, ao mais forte e destemido ficard o brinquedo. Trés
minutos depois as duas criangas, de novo, brincam, muitas vezes com o brinquedo
motivo da contenda. Novamente amigas! A luta de antes acabou, fora resolvida, a forga
ativa descarregou-se numa agdo ¢ dissipou-se para sempre no mundo. O mundo dos
adultos ¢ bem distinto, depois de uma briga, sdo incapazes de continuar, querem
reparagdo, justificagdes para o atributo morto ha muito tempo na tumba da historia. A
forca ativa, gragas a camisa de forga social, € redirecionada para dentro, - ao invés de ser
desforrada -, envenenando, obstruindo fisiologicamente o corpo. As criangas tem uma
certa leveza na lida com a vida, sdo espiritos livres.

Nio sei, mas eu passei a experimentar uma sensagdo extraordinariamente forte e
feliz a cada encontro com aquelas criangas. Eu parava e ria de felicidade, olhando
para as suas perninhas curtas, que se deslocavam com rapidez e corriam sem parar,
olhava para meninos e meninas correndo juntos, para o seu riso e as suas lagrimas
( porque muitos ja tinham conseguido brigar, acabado de chorar, tornar a fazer as
pazes e a brincar enquanto corriam da escola para casa), e entdo eu esquecia toda a
melancolia.(DOSTOIEVSKI, 2002, p. 99.)

Sendo as criangas isto que s3o e o principe assumindo sua admiragdo por elas € a
sua propria infantilidade, ndo ¢ de se espantar o descrédito com que foi conduzido o
acolhimento de suas falas. Ou seja, 0 mundo dos adultos silencia as criangas como se
elas nada soubessem do que se trata, porém, parece bastante salutar a hipdtese de que os
adultos, por ndo compreenderem um minimo do universo infantil, reagem violentamente
tentando aniquilar suas vontades e desejos porque sdo pouco conscientes, sdo alienados,
estipidos, ignobeis, sdo vontades de uma mente que ou € louca ou precisa ser adestrada
pela vara que tortura o corpo reprimindo seus instintos naturais invertendo o sentido da
forca para dentro, transformando um espirito livre num escravo ressentido, vingativo e
doente. O adulto coloniza a infancia com sua inveja ressentida. “(...), como irias te casar,
quando tu mesmo ainda precisas de baba?”’(DOSTOIEVSKI, 2002, p. 197.) Assim a
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crianga ou o principe (o idiota como infantilidade) sdo tratados. O seu discurso ndo
serve, ndo ¢ entendido como algo que merega respeito, ndo tem autonomia sobre si
mesmo, porque ndo sabem o que sdo, sua consciéncia, ainda espantalho do corpo, ndo
hipertrofiou-se numa memoria capaz de dar razdo as vontades instintuais. Ser essa
espontaneidade é erro para os adultos. Todavia, a crianga como um lunaticozinho
incompreendido pelos adultos, porque ¢ bastante misteriosa, enigmatica, as vezes,
magica, ¢ um olho capaz de penetrar a alma adulta com uma sutileza e uma sabedoria
inquietantes. Mas esta habilidade n3o foi uma metafora qualquer fabricada por
Dostoiévski, ele esta observando e pensando as criancas. Se for possivel a elas falar da
forma mais livre, sem que sejam torturadas, se vislumbrara pequeninos séabios
psicologos, tamanha a sua inventividade para atacar o ponto nevralgico da
questao.

O senhor ¢ uma crianga completa, principe. Néo obstante, eu noto que o senhor
estd sempre me tratando por cima dos ombros como... como uma Xicara de
porcelana... ndo ¢ nada, ndo é nada, ndo me zango. (...) o senhor ¢ uma crianca
completa.(DOSTOIEVSKI, 2002, p. 584.)

As criangas ndo sdao boas ou mas, elas sdo vigorosas porque tem a forca para
suportar a existéncia, uma existéncia que para elas ¢ bastante natural. Natural no sentido
de animalesca, selvagem, barbara, corporal. Assim, elas tomam atitudes que aos olhos de
um adulto devidamente forjado na moralidade dos costumes, sdo mas ou, em outro
momento, sdo fofinhas. O caso Marie ¢ sintomatico! Primeiramente, o principe narra
como a sua vida estava envolvida com as criangas da escola, como as conheceu e como
era feliz. De como deixou de ser hostilizado para depois ser agraciado com a dogura dos
pequenos. Do mesmo modo que zombavam dele também zombavam de Marie, uma
mulher miseravel, que trabalhava em condig¢des quase de escraviddo e que supunham ter
algum transtorno psiquiatrico. Todavia, acusaram-na de imoralidade e ela fora expulsa
da casa da mulher e escorragada pelos moradores do vilarejo. O principe que ndo
suportava a soliddo mais premente dos sofredores injusticados aproximou-se de Marie e
ela teve o seu conforto. As criancas a humilhavam, tacavam coisas nela, mas percebam,
isto ndo ¢ nem maldade, nem bondade, ¢ uma forma de dispor-se com o outro. Aos
poucos, o principe conquistava os afetos da meninada e contava a histéria de Marie. Aos
poucos, as criangas sentiam pena de Marie e queriam ajudar.

Contei a elas o quanto Marie era infeliz; logo elas deixaram de insulta-la e
passaram a afastar-se em siléncio. Pouco a pouco passamos a conversar ¢ eu nada
escondia delas; contava-lhes tudo. Elas ouviam com muita curiosidade e logo
passaram a ter pena de Marie. Algumas passaram a salda-la carinhosamente
quando a encontravam; 14 ¢ habito as pessoas fazerem reveréncia e dizerem ‘Bom
dia’ quando se encontram, sejam conhecidas ou ndo. Imagino como Marie ficou
surpresa. Uma vez, duas menininhas arranjaram comida e levaram para ela,
entregaram-lhe, vieram me procurar ¢ me contaram. Disseram que Marie havia
chorado e que elas agora gostavam muito dela.(DOSTOIEVSKI, 2002, p. 95.)

Marie, a mais afortunada das almas, pobre, solitaria, louca, acusada de
promiscuidade, triste, viu-se cercada de criangas, que levavam comida, companhia,
alegria. Uma pratica gratuita, sincera. As criangas nao procuram recompensas no seu
cotidiano, ¢ a moralidade dos costumes, o processo de adestramento por Reforgo
Positivo, que ensina as criangas a buscar retorno material ou discursivo psicolégico para

suas agdes. Conta o principe que por pouco ela ndo enlouquecia de tamanha felicidade.

Marie por pouco ndo enlouquecia de tamanha e instantanea felicidade; ela nem
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chegara a sonhar com tal coisa; ficava acanhada e alegre e, 0 mais importante, as
criangas queriam, principalmente as meninas, correr para ela e lhe dizer que
gostavam muito dela e falavam muito a seu respeito.(DOSTOIEVSKI, 2002, p.
96.)

Esses encontros aconteciam quase todos os dias depois da escola. Em certo
momento proibiram, porque Marie ndo representaria uma boa amizade para as criangas.
Os pequenos iam escondidos e todos se confraternizavam com a exuberancia emotiva
que simples encontros dotados de singelos e sinceros afetos podem produzir
transbordando a vida de sentido e valor. Ninguém lhe dava trabalho e, literalmente, as
criangas a alimentavam. Depois arrumou uma fazenda que acompanhava o rebanho, ali
lhe arrumaram um lugarzinho para dormir e algumas refeigdes.

Marie adoeceu. Ela so tinha as criangas e foram elas que cuidaram dela. Todos os
dias iam ao quartinho no qual dormia. Faziam rodizio, se organizavam para nao deixa-la
sozinha. Todas queriam ajudar como podiam. Brincavam ajudando. Tudo aquilo era
parte de uma grande cena do brincar que ndo ¢ uma falsificagdo do mundo, como se nédo
fosse importante, nem util. Dispor-se a brincar ¢é retirar a seriedade do mundo do homem
de memoria hipertrofiada e jogar, tratar a vida como jogo, um jogo de regras que se
produzem no proprio processo de jogar, do brincar. As criangas cuidavam de Marie, essa
¢ uma nova forma do jogo, ¢, talvez, um pouco mais triste € com outras regras, porém
ndo se pode ficar martirizando-se, mortificando-se, lamentando-se porque nao se esta no
pasto brincando ao ar livre. Tem que jogar!

Certa vez ela ja ndo pdde sair de manha para acompanhar o rebanho e permaneceu
em sua casa vazia. As criancas souberam no mesmo instante e quase todas foram
visita-la nesse dia. Ela estava deitada na sua cama sozinha, sozinha. Durante dois
dias s6 as criangas cuidaram dela, corriam para 14 e se alternavam (...)
(DOSTOIEVSKI, 2002, p. 97.)

Marie morreu. Todos na cidade sabiam do seu adoecimento. As mulheres
cuidaram dela também e, inclusive, expulsavam as criangas de perto da enferma. Os
pequerruchos olhavam da janela, davam “Bom dia” a ela. Se ouvia, até se animava um
pouco, mas depois caia desanimada. No veldrio poucos compareceram. As criangas
compunham o maior nimero € o cortejo avangou com o caixdo sendo disputado pelas
criangas chorando o fim de uma bonita amizade.

E na manha seguinte aparecem de repente ¢ me dizem que Marie tinha morrido. Ai
ndo foi possivel segurar as criangas: elas encheram todo o caixdo dela de flores e
puseram na cabega uma coroa. (...), mas quando chegou a hora de levar o caix@o,
as criangas se precipitaram todas de uma vez para leva-lo elas mesmas.
(DOSTOIEVSKI, 2002, p. 98.)

A morte ndo ¢ uma perda de algo que se tem, para as criangas a morte nao se
justifica como a passagem ao além-mundo, como a estaca do presente demarca o existir
infantil, o que se chora ¢ o fim da amizade, o término da brincadeira, o antincio de um
novo jogo com outras regras, NOVOs amigos ¢ uma outra historia. As criangas ndo sabem
das invengdes mirabolantes e justificadoras dos homens, como Deus, paraiso, inferno,
pecado, morte e, portanto, assumem como parte significativa da vida, o aviso de que ha
um fim que instaura o nada e, logo, vivem essa unica existéncia que se tem certeza que
existe.

O tipo Jesus, o Redentor, aquele que anunciou a “boa nova”, o reino de Deus esta
em nos, no coragdo, estava mais perto das criangas que dos adultos. Ora, esse
cristianismo que nega o cristo, do homem ressentido sequioso por vinganga, o tempo
todo, uma mortificagdo, uma falsificacdo da vida, uma tristeza sem fim, que tem uma
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reparagao numa outra realidade, esse cristdo decadente e doente dista consideravelmente
do tipo infantil, alegre, espontaneo, esquecido, ativo, do principe Michkin e de Jesus. Se
Jesus assumia os tragos de uma crianga, com suas vicissitudes mais caras, o Redentor
opunha-se a0 mundo perverso dos adultos. O cristianismo nao entendeu o infantilismo
como uma pratica cristica, mas como tabula rasa na qual dever-se-ia educar na
verdadeira fé: a catequese. Assim, o0 modo de ser das criangas ndo tem nada a contribuir
para uma experiéncia de vida gigantesca, ja que sdo ignorantes acerca dos conceitos
mais duros e transcendentais. No maximo, se elaborou a crenca de que as criangas
possuem atributos especiais, magicos, dos quais Deus as usaria para anunciar profecias e
canticos novos, que sua bondade intrinseca ¢ atributo para a construcdo de arquétipos
como anjos, espiritos protetores, santos milagreiros. A mitologia cristd associa as
criangas a espécies de anjos loirinhos voando no além-mundo com asinhas e tudo mais.
Isso € expresso e permanece na memoria popular em grande medida pelas imagens
criadas pelos pintores. Dostoiévski, inclusive, pinta, no seu texto, os tragos de uma tela
que aproxima Jesus do infantilismo, das criangas.

Os pintores pintam Cristo sempre com base nas lendas dos evangelhos; eu o
pintaria de modo diferente: eu o pintaria sozinho (...). Eu deixaria com ele apenas
uma criancinha pequena. A criancinha brincaria ao lado dele; talvez lhe contasse
alguma coisa em sua linguagem de crianga, Cristo a escutaria, mas agora caia em
meditagdo; sua mao permaneceria esquecida, involuntariamente na cabega
luminosa da crianga.(DOSTOIEVSKI, 2002, p. 510.

O reino dos céus € o dos que se assemelham as criangas. Nao o reino no além-
mundo, mas este reino dos céus como essa experiéncia cristica de amor, privada. O
mundo de uma crianga ¢ particular, por isso a dificuldade dos adultos de entendé-las
acolhendo seu discurso. “14 Disse-lhes Jesus: ‘ deixai vir a mim estas criancinhas ¢ ndo
as impegais, porque o reino dos céus ¢ para aqueles que lhes assemelham”.(Mt 19,14)
Ou seja, essa fé ¢ ingénua, sem artificios teoricos, estudos teoldgicos ou arduas e longas
leituras, € uma vivéncia singular de contato com Deus, sem intermediarios.

(...) o reino dos céus pertence as criancas; a fé que ai se exprime nio é uma fé
conquistada — ela esta ai, existe desde o comeco, ¢ como que um infantilismo
recuado para o plano espiritual (NIETZSCHE, 2007, p. 37)'?

Assim, a supera¢@o do homem no além do homem ¢ vislumbrada em Dostoiévski
e em Nietzsche, de Memorias do Subsolo e sua tradugdo filosofica Genealogia da
moral, a’O Idiota e as consideragdes de O Anticristo. A crianga reverbera um trago de
superagdo do ressentimento incorporando, filosofico literariamente, uma lida com a vida
intensificada de leveza e vigor, completamente pronta, sem pretensdes além mundo ou
profissdes de fé. A beatitude de Jesus ganha contorno quando sua infantilidade como
entrega ao presente consubstancia sua redengdo como apego e amor aos homens. O
amor como pratica do perddo s6 ¢ possivel quando o ressentimento deixou de ser a
marca mais atuante da vida.

CONSIDERACOES FINAIS

A tese de Bittencourt sustenta-se no além-do-homem como a crianga que Jesus
representou, ou seja, sem tato para lidar com os negocios, sem predisposi¢do para reagir,
uma vida plena apesar das suas condi¢Oes instaveis. “A crianca evangélica abre
suavemente o caminho para a singularidade do homem transvalorado, sem fazer
oposi¢des nem estabelecer contendas, sendo a aurora de um porvir de inocéncia e de
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beatitude.”(BITTENCOURT, 2011, p. 111.) A crianga é negada pelo sacerddcio, pois
este sobrevive pela ameaga e producdo de afetos reativos; a crianga, outrossim, ja se
livrou das amarras morais que o sacerdote, perseverantemente, inventou, ou nunca
chegou a adquirir tal dor artificial.

Tudo passa a fazer parte de uma grande unidade imanente, permeada pelo espirito
de alegria que unifica todos os seres: trata-se da beatitude e da inocéncia do
homem livre do peso do ressentimento ¢ do medo, instrumentos de dominagéo
moral utilizados pela casta sacerdotal cristd.(BITTENCOURT, 2011, p. 464.)

O trabalho buscou tragar um didlogo entre as obras de Dostoiévski e Nietzsche
no sentido de fazer um diagnoéstico do homem modelado pelo judaismo cristianismo e
sua possibilidade hermenéutica de superacdo de si. Para isto buscamos a comparagio
entre de Memorias do Subsolo e Genealogia da Moral e O idiota e O Anticristo. Feito o
percurso encontramos na crianca o além do homem, mais leve e auténtico na sua
atuacdo diante da vida: talvez, um espirito livre.
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Nortas

1 O método genealdgico rompe com uma concepcdo de histdria que pretendesse buscar a origem dos
fatos, como se neste lugar da causa primeira estivesse o ancoradouro no qual pudéssemos
aderir e ter paz porque desvelamos a verdade por trds das coisas. O método é de
interpretagéio perspectivistica , sempre em disputa com outras perspectivas, nunca uma
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narrativa que expusesse fidedignamente o acontecido enquanto tal porque conseguiu
descrever de uma vez por todas o fendmeno histdrico. Este esforco do erudito, dominado por
uma vontade de verdade, ¢ ingé€nuo, pois esta terra firme das certezas é impossivel e
impréprio a vida. Nelson José Batista da Silva em sua dissertacdo intitulada, Memodria,
esquecimento e criagdo em Nietzsche, elucida sobre como o método genealdgico nio se perde
em uma histéria concatenadamente organizada, ao contrdrio, procura nos escombros 0s
elementos cadticos, dispares, irregulares. Pois, a vida ndo € essa previsibilidade indubitével,
formalmente coesa, a vida escapa, percorre outros dominios, retorna a alguma regularidade.
Da Silva cita na pdgina 7: “Fazer a genealogia dos valores, da moral, do ascetismo, do
conhecimento n3o serd, portanto, partir em busca de sua origem’, negligenciando como
inacessiveis todos os episddios da histéria: serd, ao contrério, se demorar nas meticulosidades
e nos acasos dos comecos (...). O genealogista precisa da histéria para conjurar a quimera da
origem (...).” (FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder, 1989, p. 19.) Nio h4 esséncia das
coisas, os valores morais foram construidos historicamente, o genealogista busca os
sedimentos capazes de mostrar como os valores foram elaborados. A Histéria, a esséncia, a
verdade, as religides, a culpa, ndo sdo categorias ontoldgicas nas quais uma investiga¢ao séria
conduziria ao sentido exato do que é, sdo valores morais impostos ao homem de rebanho.
Portanto, a Genealogia da Moral ndo é um livro de Histéria, no sentido Positivista ou no
sentidlo mais tradicional do termo, no qual bastaria identificar, factualmente, os
acontecimentos na marcha dos séculos; se ndo ha esséncia por trds das coisas, mas valores, a
Genealogia da Moral é uma critica aos valores, que cria outros valores. Na pigina 16, Da
Silva aborda: “(...) ao analisarmos aquilo que foi escrito sobre nosso passado, nio
encontramos nas coisas um segredo essencial e sem data, mas o segredo que elas sdo sem
esséncia, ou que sua esséncia foi construida peca por peca a partir de figuras que lhe eram
estranhas.” (FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder, p. 18.) A critica ao valor dos
valores morais é um ataque severo a toda tentativa de minar a vida, Nietzsche elucida:
“Enunciemo-la, esta nova exigéncia: necessitamos de uma critica dos valores morais, o
proprio valor desses valores deverd ser colocado em questdo — para isso € necessario um
conhecimento das condi¢bes e circunstancias nas quais nasceram, sob as quais se
desenvolveram e se modificaram (moral como consequéncia, como sintoma, mdscara,
tartufice, doenga, mal-entendido; mas também moral como causa, medicamento, estimulante,
inibi¢do, veneno), um conhecimento tal como até hoje nunca existiu nem foi desejado”.
( GM, Prdlogo 6)
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