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Resumo

O trabalho discute a impossibilidade de discernir sobre os desejos a partir das performances de género, apesar de a
heteronorma prescrever uma unidade entre “corpo bioldgico”, identidade de género, performance e desejo. Partindo de
um debate entre as teorias lévi-straussiana ¢ lacaniana, e opondo-as as discussdes de género mais recentes, tentamos
esbocar o cenario para a compreensdo do exemplo etnografico de uma crossdresser. A experiéncia desses sujeitos com
corpos bioldgicos masculinos e performances de género e erotica ora femininas, ora masculinas, exemplificam no sé o
impasse tedrico que surge quando se tenta entendé-los a partir de uma visdo psicanalitica heteronormativa, como
também um espaco de fluxo e de ambivaléncia em que a norma pode ser bastante cruel.
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Abstract

This paper discusses the impossibility of discerning different desires starting from gender performances, despite the fact
that heteronorm prescribes a unit amongst “biological body”, gender identity, performance and desire. Starting from an
approach between Lévi-Strauss and Lacan theories, and opposing them to recent gender theories, we have tried to
outline the scenery that makes us understand a crossdresser’s ethnographic example. These subjects’ experiences —
whose bodies are masculin and whose gender and erotic performances vary from feminin and masculin — exemplify not
only the theoretical impasse that rises when they are understood based on a heteronormative psychoanalitical view, but
also an ambivalent and flowy space, in which the norm can be very cruel.

Keywords: crossdressers, transgenders, heteronormativity, Psychoanalysis, identity.

Como conceber categorias de género supostamente essencializadas quando um homem se veste
como mulher na esfera privada, mas exerce fungdes pensadas como masculinas no cotidiano, deseja
eventualmente mulheres, homens ou travestis e, por outro lado, gostaria de ser uma transexual? Este trabalho
analisa alguns pontos que nos chamaram a atengdo em nossa pesquisa com crossdressers (CDs)’: a
preponderancia das genitalias para o reconhecimento das identidades e de como supostamente se deve obter
prazer; a impossibilidade de discernir sobre o desejo de uma pessoa a partir da sua performance de género ou

fenotipica; a matriz de inteligibilidade que produz e regula as identidades e que torna muitas vidas inviviveis
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(muitas vezes viviveis apenas virtualmente); e a complexidade dos desejos humanos, por definigdo,
inapreensiveis por categorias estanques de classificagdo e de compreensao.

@s CDs escapam a qualquer tentativa de classifica-las em uma identidade fixa. Por outro lado, por
sua performance confinar-se a esfera privada, geralmente o acesso a elas se da em ambientes virtuais. Essas
pessoas, que o0 DSM-IV reuniu na categoria de “fetichismo transverso”, de modo geral, apresentam-se como
homens que, apesar de manterem uma performance masculina socialmente, t€m desejos sexuais que ndo
necessariamente seguem aquilo que se espera de um homem (heterossexual ou homossexual) e uma
identidade capaz de baguncar as categorias normalmente elencadas quando se fala em género. Voltaremos a
este ponto.

O método etnografico, desde seu surgimento, tem-se definido pelas idas a campo, pela convivéncia
entre os nativos, pelas coletas de entrevistas, ou pela técnica que passou a ser denominada como
“observacdo-participante”, tdo debatida por James Clifford (1998). Esses procedimentos, realizados por
colaboradores, etnografos ou antropdlogos treinados, tém sido a caracteristica essencial da antropologia até
entdo. Um impasse que este trabalho trouxe em termos metodologicos, ja que a antropologia se caracteriza
pelo método etnografico, foi a impossibilidade de ir a campo ou de entrevistarem-se sujeitos cuja identidade
se define por uma pratica restrita a esfera intima: @s CDs.

Comegamos por questionar a insisténcia que algumas feministas ainda fazem sobre a diferenca
sexual e perguntamos: por que advogar a diferenca sexual em termos binarios? Esse ponto ¢ muito forte em
trabalhos como os de Rosi Braidotti (1994, 2002), que parecem, com isso, ndo querer abrir mdo de muitas
das conquistas feministas desde a década de 1970. Como aponta Judith Butler (2004), que falemos sobre a
diferenca sexual, mas entdo falemos de multiplas, e ndo apenas de duas. Os “fatos naturais” ndo sdo, de
modo algum, pré-culturais, nem sio eles meramente “fatos™. Claude Lévi-Strauss assinala que “(...) seres
humanos sdo individuos de sexos diferentes e (...) a relagdo entre os sexos nunca ¢é simétrica™ . Uma
provocagdo que fazemos aqui, mas a qual ainda ndo podemos dar uma resposta, é: por que sdo usadas as
genitalias para diferencias as pessoas legalmente — por que estas ndo sido definidas em termos de “gordas e
magras”, “pernas grossas e pernas finas” ou pelos loébulos das orelhas, por exemplo? Seria meramente
porque a “diferenga sexual” estd associada a reprodugdo? Outra provocagdo que trazemos €: serd que a
diferenca sexual teria sempre que implicar a diferenga hierarquica? Sera que as diferencas sexuais nao
poderiam se organizar em um dominio isento de hierarquia?

Como analisa Gayle Rubin (1975), a teoria de Lévi-Strauss, junto com a de Jacques Lacan, encontra-
se entre as mais sofisticadas no que se refere ao sexismo. Desejamos apontar como isso ndo se constringe a
esfera tedrica, mas articula-se com a maquina politica no sentido de impossibilitar certas vidas de serem
vividas, como observamos. De fato, teorias como as da troca de mulheres e a lacaniana(que se apoderou de

conceitos levistraussianos para definir uma ontologia da psique) ndo apenas descrevem o padrio da maquina

4 A geneticista Anne Fausto-Sterling (1993) analisa que, mesmo se considerarmos a biologia como a ciéncia que pode nos mostrar
como “de fato as coisas sd0”, temos que aceitar a existéncia de ndo apenas dois sexos, mas de cinco (que incluem trés “categorias” de
intersexos, ou seja, sujeitos com genitalias e caracteres sexuais secundarios ambiguos).

4LEVI-STRAUSS, 2003, 154.

57



social, mas alimentam-na e estdo a servico dela. Apesar de todas as criticas que ja receberam, os
pressupostos levistraussianos e lacanianos ndo se limitam a esfera teorica, reiteramos, e ainda comparecem
em nossas praticas institucionalizadas. Existem vidas as quais ndo se outorga o direito de viver — ou seja,
vidas ndo viviveis, na medida em que ndo se conformam aos padrdes descritos como normais ou que tentam
impedir o funcionamento coerente da norma.

Outro ponto que queremos considerar é aquele que perpassa o modo como Lévi-Strauss toma
exemplos de sociedades “simples” — a partir de um trabalho de campo extremamente pobre - a fim de
identificar “estruturas elementares”, mas, para isso, omite casos de exce¢do, como os que se referem a unido
homossexual feminina. Esta, apesar de mencionada pelo autor, ndo é problematizada nem tomada na

amplitude que o caso merece:

(...) estes tipos de casamento [a respeito de unides entre adultos e criancas] ainda tém em
conta a diferenga dos sexos, condicdo essencial (...) para a fundacdo de uma familia
(embora as reivindicacdes dos homossexuais comecem a abrir-lhes fendas). Mas, em
Africa, mulheres de alta posi¢do tinham (...) o direito de desposar outras mulheres, que
amantes autorizados engravidavam [refere-se aos Nuer?]. A mulher nobre tornava-se o
“pai” legal das criangas e (...) transmitia-lhes o seu nome, a sua posicéo e os seus bens.’

E um fato que o antropdlogo so encontrara, em certa medida, aquilo que se acha inclinado a
procurar. Parece-nos que, na historia da teoria antropoldgica, e sem esquecer os muitos avangos e reflexdes
realizados neste quase um século e meio, os casos das sociedades mais “simples” sempre foram visados com
o proposito de legitimar as teorias nativas dos antropologos, de certo modo. Como menciona Judith Butler,
“(...) the failure of structuralism to take account kinship systems that do not conform to its model was made
clear by anthropologists such David Schneider, Sylvia Yanagisako, Sarah Franklin, Clifford Geertz and
Marilyn Strathern.””. Algumas destas perspectivas sdo discutidas aqui.

O trabalho de Karen Middleton aponta a dificuldade de aplicarem-se modelos performativos de
género na analise de culturas cuja ontologia relaciona-se a causas reais que estdo além do mundo “material”.
Entre os Karembola, é comum que o irmdo cumpra uma fungfo de maternagem em relagdo a irma, bem
como o marido, em relagdo a esposa parturiente e a crianga, embora isso se verifique mais em um nivel
ontolégico do que visivel (ja que é consenso que sdo as mulheres que, por exemplo, ddo a luz) — porém néo
menos “real”. O sentido dado a categoria “méae”, aqui, ndo esta tio ligado a biologia e tem um valor socio-
politico. Uma das conclusdes da autora é que o parentesco é primordialmente criativo, mais do que um
aspecto apenas necessario da vida.

Edward Evan Evans-Pritchard (1973) também aponta um tipo de relacdo reconhecida legalmente
entre os Nuer e que envolve a unifo entre duas mulheres. Se uma mulher é infértil e se tem gado suficiente,
pode casar-se com outra mulher e solicitar algum homem para que sua esposa venha a ter filhos. Essa mulher
¢ reconhecida como o pai das criangas nascidas e inclusive recebe o gado devido quando do casamento de

uma filha. Sua posigdo legal e social ¢ a de um pai.

® LEVI-STRAUSS, 1983, 83-84.
" BUTLER, 2004, 121.
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Rubin cita exemplos semelhantes a estes, em que performances ndo heterossexuais ou que nao
correspondam ao nosso padrdo de género heteronormativo sdo institucionalizadas. Mesmo assim, elas se
mantém em um padrdo heterossexual. Isso também ¢é verdadeiro para a subversdo atuada por travestis e
transexuais: mesmo que desafiem a norma, essas performances inscrevem-se na propria norma - esta nao so6

regula, como produz os corpos, e mesmo os desafios a ela.

Algumas respostas feministas e queers

Jane Collier & Sylvia Yanagisako, tendo em vista a contribui¢do das perspectivas feministas, como
0 questionamento da prevaléncia da dominancia masculina como universal e das categorias de género nas
diversas sociedades, tentam dar um passo a frente, questionando a reificacdo dessas categorias. Se a
perspectiva feminista na antropologia reconheceu que “masculino” e “feminino” possuem diversos sentidos
conforme a sociedade em que comparecem, que o gé€nero ¢ construido socialmente e que o mesmo
mecanismo que o gera ¢ o que produz a desigualdade entre homens e mulheres, as autoras reconhecem a
necessidade de analisar a questdo da diferen¢a dos sexos. Elas apontam: “Althoug we do not deny that
biological differences exist between men and women (...), our analytic strategy is to question whether these
differences are the universal basis for the cultural categories ‘male’ and ‘female””®.

Ainda tendo em observéancia a critica que fizemos a Braidotti, a autora chama atengao, seguindo o
pensamento de Gilles Deleuze, para as diferengas ndao sé entre homens e mulheres, mas também entre as
mulheres e “dentro” de cada mulher. Entretanto, o feminismo, por muito tempo, tem falado apenas sobre “a
mulher”. Questionamos qual o espago concedido as outras identidades sexuais. O texto de Collier &
Yanagisako advoga contra a pressuposi¢do da diferenga natural entre homens e mulheres, mas nio estende a
analise para as outras “diferengas”. Por mais que, como apontamos durante este trabalho, algumas
performances de género reproduzam essa cldssica oposi¢do bindria (como é o caso das travestis), ndo
podemos reduzir essa discussdo simplesmente a diferenca entre homens ¢ mulheres ¢ as identidades feminina
e masculina. O que podemos dizer de uma mulher que gosta de homens “femininos” ou homossexuais? Que
ela € 1ésbica? Ou o que dizer de um homem que gosta de mulheres “masculinas” ou 1ésbicas? Que ele é gay?
De fato, a grade de inteligibilidade binaria mostra-se limitada para discutirmos as possibilidades de desejos e
de praticas que as pessoas performam, principalmente se pensarmos na identidade como fluida e movel, e
ndo como fixa e determinada.

Com relagdo a problematica da dominagdo, Collier & Yanagisako, entre outras discussdes,
advogam que devemos partir do pressuposto de uma sociedade desigual, e ndo imaginar a possibilidade ou
remeter a nostalgia de uma sociedade igualitaria - como é o ancoramento de Rubin. “A pressumption of
inequality forces us to ask why some attributes and characteristics of people are culturally recognized and
differentially evaluated when other are not.” De fato, ndo podemos imaginar um passado paradisiaco onde
ndo havia desigualdade; isso ndo s pressupde, como indicam as autoras, a diferenca natural como a base da

divisdo sexual do trabalho, mas também, como indica Butler (2003), a assun¢do de um passado mitico, fora

¥ COLLIER & YANAGISAKO, 1987, 15.
’ COLLIER & YANAGISAKO, 1987, 40.
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do discurso, fora da norma. A autora sempre reitera sua critica a reificacdo feminista quanto a existéncia de
um “patriarcado original”, que ofereceria a passagem logica também para seu término e para a idéia de outro
futuro possivel, mais precisamente, um passado pré-patriarcal. Se existe um antes, como pode essa
anterioridade preceder a Lei? Butler menciona que “a ilusdo de uma sexualidade antes da lei é, ela propria,
uma criacio dessa lei.”"” e analisa que a descri¢do do “antes” esta sempre a servigo do “depois”.

Como observamos, a propria nogdo de sexo ja €, em si, ‘genderizada’. Ndo podemos reduzir as
questdes de género aos pressupostos biologicos, quando estes mesmos ja sdo atravessados pela propria nogéo
de género. Como analisa Butler (2003), de que modo podemos outorgar a biologia uma esperangosa garantia
de solucionar esse problema quando as proprias no¢des de genes, cariotipo, genitalias etc pressupdem o
género? Collier & Yanagisako fazem um percurso analitico no sentido de rejeitar os universalismos nas
teorias feministas e a assung¢do da diferenga natural entre homens e mulheres; do mesmo modo, questionam a
énfase nos “fatos naturais” na teoria do parentesco. Ambos, género e parentesco, pressupdem a nogdo da
diferenga sexual natural. E a assun¢do da “diferenca” entre homens e mulheres persiste mesmo nos estudos
comparados de muitas feministas, como mencionam as autoras. A perspectiva delas parece, em certo sentido,

bastante semelhante a de Butler (2003, 2004). A autora assinala que:

A antropologia estruturalista de Lévi-Strauss, inclusive a problematica distingdo natureza/
cultura, foi apropriada por algumas tedricas feministas para dar suporte e elucidar a
distingdo sexo/ género. (...) Se a perspectiva de Lévi-Strauss fosse verdadeira, seria possivel
mapear a transformagdo do sexo em género, localizando o mecanismo cultural estavel — as
regras de intercdmbio do parentesco — que efetua essa transformagdo de modo regular. (...)
Contudo, o proprio conceito do sexo-como-matéria (...) € uma formagdo discursiva que atua
como fundagdo naturalizada da distingdo natureza/ cultura e das estratégias de dominagéo
por ela sustentadas. (...) Se a propria designac@o do sexo é politica, entdo o “sexo”, essa que
se supde designacdo ser a mais tosca mostra-se desde sempre “fabricado”, e as distin¢des
centrais da antropologia estruturalista parecem desmoronar."'

Rubin apresenta diversos pontos cegos nas teorias de Lévi-Strauss e de Lacan. Seus argumentos sdo
interessantes, mas o que a autora parece ndo perceber, como temos observado no decorrer deste trabalho, é
que a nocdo de sexo ja é ‘engendrada’ (para usar outro termo) — e nos nos perguntamos sobre o porqué deste
ponto cego recorrente nos argumentos feministas.

Entre diversas discussdes, Rubin observa que a proibi¢do de certos casamentos pressupde a
preferéncia por outros, e a descricdo de Lévi-Strauss implica em uma preferéncia heterossexual, na verdade,

uma heteronormatividade.

Gender is a socially imposed division of the sexes. It is a product of the social relation of
sexuality. Kinship systems rest upon marriage. They therefore transform males and females
into “men” and “woman”, each an incomplete half wich can only find wholeness when
united with the other."?

1 BUTLER, 2003, 112.
"' BUTLER, 2003, 65-67.
12 RUBIN, 1975, 179.
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Ainda que consideremos o impacto de seus argumentos sobre a producdo do género, da

heteronormatividade ¢ da opressao sexual das mulheres, bem como do enlace entre questdes de parentesco,

politicas e econdmicas, Rubin parece ndo responder a pergunta: o que faz a diferencga entre machos e fémeas

tao relevante? Esse ponto relaciona-se ao que ja comentamos com relagdo a Collier & Yanagisako, ou seja, a

“nostalgia” que Rubin sente de uma sociedade supostamente igualitaria, bem como de uma “bissexualidade

original”, que permaneceria como direito de todos os seres humanos, possibilitando todas as formas de

expressdo sexual. Mas essa nocdo implica a existéncia de dois sexos, machos ¢ fémeas. Rubin ainda

permanece engasgada no binarismo sexual, ainda que vislumbre o que chama de “revolucdo no parentesco”

ou “revolugdo feminina”, que daria espago para as “expressdes sexuais” e para a “libera¢do da personalidade

em relacdo ao género”. Butler observa que

(...) Ao conclamar a uma “revolug@o do parentesco”, Rubin prefigura a erradicacdo da troca
de mulheres, cujos tragos sdo evidentes ndo sé na institucionalizagdo contemporanea da
heterossexualidade, mas também nas normas psiquicas residuais (a institucionalizacdo da
psique) que sancionam e constroem a sexualidade e a identidade de género em termos
heterossexuais. (...) Rubin contempla a derrocada do proprio género. (...) o colapso do
carater compulsorio da heterossexualidade implicaria, para Rubin, o corolario do colapso
do proprio género. Se o género pode ou ndo ser plenamente erradicado e em que sentido
seu “colapso” seria culturalmente imaginavel sdo implicacdes intrigantes, mas ndo
esclarecidas por sua analise. A tese de Rubin repousa sobre a possibilidade de que a lei seja
(...) subvertida, e de que a interpretagdo cultural de corpos diferentemente sexuados possa
ocorrer (...) sem referéncia a disparidade de género. (...) Rubin reconhece as implicagdes
misoginas do estruturalismo notoriamente ndo diacronico de Lévi-Strauss. Mas que € que a
leva a conclusdo de que o género ¢ meramente funcdo da heterossexualidade compulsoéria, e
de que, sem este status compulsoério, o campo dos corpos ndo mais seria marcado em
termos de género? (...) Rubin ja imaginou um mundo sexual alternativo, um mundo
atribuido a um estagio utépico do desenvolvimento infantil, a um “antes” da lei que
promete ressurgir “depois” do fim ou da dispersdo da lei. (...) serd que precisamos recorrer
a um estado mais feliz, anterior a lei, para podermos afirmar que as relagdoes de género
contemporéneas e a produgio punitiva das identidades de género sdo opressivas?'

Butler (2003) analisa que as proprias formas de subversdo (e estenderemos essa analise adiante a

respeito de travestis, transexuais e crossdressers) ja estdo subtendidas pela norma — ¢ no proprio Edipo -,

pois elas sdo o meio que existe para fazer os sujeitos conformarem-se ao padrdo, sob pena de serem

marginalizados.

A bissexualidade, da qual se diz estar “fora” do Simbolico e servir como [dcus de
subversdo, é, na verdade, uma constru¢do nos termos desse discurso constitutivo, a
construgdo de um “fora” que todavia estd completamente “dentro”, ndo de uma
possibilidade além da cultura, mas de uma possibilidade cultural concreta que ¢é recusada e
redescrita como impossivel. O que permanece “impensavel” e “indizivel” nos termos de
uma forma cultural existente ndo é necessariamente o que ¢ excluido da matriz de
inteligibilidade presente no interior dessa forma; ao contrario, o marginalizado, e nio o
excluido, ¢ que € a possibilidade cultural causadora de medo ou, no minimo, da perda de
sangoes. (...) O “impensavel” estd assim plenamente dentro da cultura, mas é plenamente
excluido da cultura dominante."

Rubin cita Jacques Derrida para observar o fato de que ndo é possivel desconstruir proposigdes

usando as mesmas ferramentas que se deseja contestar, mas ndo sabemos se Rubin se livrou das nogdes de

3 BUTLER, 2003, 113-114.
Y BUTLER, 2003, 116-117.
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género quando descreveu sua “revolug¢do”. Por outro lado, também refletimos se é possivel desconstruir
certos pressupostos baseando-se em uma “nova linguagem”, que, obviamente, nunca estaria fora da propria
norma. Mas um ponto interessante de Rubin € que ela visualiza, como Butler (2003), a preexisténcia de um

tabu em relag@o ao do incesto, ou seja, o da homossexualidade:

(...) A prohibition against some heterosexual unions assumes a identification against non-
heterosexual unions. Gender is not only an identification with one sex; it also entails that
sexual desire be direct toward the other sex. The sexual division of labor is implicated in
both aspects of gender — male and female it creates them, and it creates them heterosexual.
The suppresion of the homosexual component of human sexuality, and by corollary, the
oppression of homosexuals, is therefore a product of the same system whose rules and
relations oppress women.'

Butler faz uma leitura bastante pertinente sobre a percep¢do de Rubin acerca do incesto, quando

relaciona Lévi-Strauss e Lacan:

(...) Porque todas as culturas buscam reproduzir a si mesmas, e porque a identidade social
particular do grupo de parentesco tem de ser preservada, a exogamia ¢ instituida e, como
seu pressuposto, também a heterossexualidade exogamica. Conseqiientemente, o tabu do
incesto ndo so proibe a unido sexual entre membros da mesma linhagem de parentesco, mas
envolve igualmente um tabu contra a homossexualidade. (...) Rubin entende que a
psicanalise, principalmente em sua encarnagdo lacaniana, complementa a descricdo de
Lévi-Strauss das relagdes de parentesco. Ela entende (...) que o “sistema de sexo/ género”,
o mecanismo cultural regulamentado de transformac¢do de masculinos e femininos
biologicos em géneros distintos e hierarquizados, ¢ (...) comandado pelas instituigdes
culturais (a familia, as formas residuais do “troca de mulheres”, a heterossexualidade
obrigatéria) e inculcado pelas leis que estruturam e impulsionam o desenvolvimento
psiquico individual. (...) Rubin sustenta, além disso, que antes da transformacdo de um
masculino ou feminino biolégicos em um homem ou uma mulher com tragos de género,
“cada crianga contém todas as possibilidades sexuais acessiveis a expressao humana”.'®

Como Rubin analisa, Freud vislumbrou isso em seu trabalho, mas delegou a essa observagdo o
carater patologico, que a clinica psicanalitica posterga até hoje, cega as criticas tedricas e a realidade dos
pacientes que buscam ajuda no setting clinico. Do mesmo modo, identidades de género e praticas sexuais
como as que estdo ligadas a travestilidade, a transexualidade, ao fetichismo ¢ ao sado-masoquismo sdo
classificadas por Lacan como perversdes e psicoses (no caso da transexualidade). Uma teoria que
compreende a transexualidade como psicose, sem contar com o apoio de estudos de caso de transexuais, s
pode estar embasada, ela propria, em pressupostos delirantes (mas a servigo de uma maquina politica, e, por
isso mesmo, ndo compreendidos como delirantes).

Butler também discorre bastante sobre o tabu da homossexualidade que precede o incesto. A autora comenta

que

Para Lévi-Strauss, tanto o tabu contra o ato do incesto heterossexual entre filho e mde como
a fantasia incestuosa instalam-se como verdades culturais universais. Mas como se constitui
a heterossexualidade incestuosa como matriz ostensivamente natural e pré-artificial do
desejo, e de que modo se estabelece o desejo como prerrogativa heterossexual masculina?

S RUBIN, 1975, 180.
1 BUTLER, 2003, 111-112.
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Nessa perspectiva fundadora do estruturalismo, a naturalizagio tanto da heterossexualidade

como da agéncia sexual masculina sdo constru¢des discursivas em parte alguma
. Lo 17

explicitadas mas em toda parte presumidas.

e que “(...) o tabu contra a homossexualidade com efeito cria as ‘predisposigdes’ heterossexuais pelas quais o
conflito edipiano torna-se possivel.”'® Lévi-Strauss encarna, em sua teoria, um dos polos mais universalistas
e sexistas na antropologia. O autor relaciona a proibicdo do incesto, a exogamia ¢ a famosa “troca de
mulheres” a equivaléncia alimento-mulher, a escassez, a divisdo de trabalho e, conseqiientemente, a
intervengdo coletiva. E, tratando sobre essas problematicas, ele escreve sobre a poligamia, em sua costumeira

tendéncia ao universalismo:

(...) a tendéncia poligama profunda, cuja existéncia pode ser admitida em todos os homens,
faz aparecer sempre insuficiente o numero de mulheres disponiveis. Acrescentemos que,
mesmo se as mulheres sdo, em numero, equivalentes aos homens, nem todas sdo
igualmente desejaveis (...). Por conseguinte, a demanda de mulheres (...) estd sempre em
um estado de desequilibrio e de tensdo. (...) A sociedade primitiva (...) dispde de multiplos
meios para resolver este aspecto do problema. A homossexualidade (...), a poliandria, ¢ o
empréstimo de mulheres (...), e (...) a extrema liberdade das relagdes pré-maritais,
permitiriam aos adolescentes conseguir facilmente uma esposa, se a funcdo da esposa se
limitasse as satisfagdes sexuais. Mas (...) o casamento, na maioria das sociedades primitivas
(...) apresenta uma importancia (...) ndo erética mas econdmica."”

Por que, também, nem todos os homens sdo desejaveis? E por que a poligamia seria uma regra, € por que a
poliandra e a homossexualidade seriam meras “resolu¢des de problemas”, é algo que Lévi-Strauss também ndo deixa
muito claro. Alias, a poliandria parece pouco discutida nesta obra. O autor tentou defender-se das criticas feministas
observando que o sistema de “troca de mulheres” poderia ser igualmente analisado do ponto de vista das mulheres, ou

seja, uma “troca de homens™:

Que as leitoras alarmadas por se verem reduzidas ao papel de objectos de troca entre
parceiros masculinos se tranqiiilizem: as regras do jogo seriam as mesmas se se fivesse
adoptado a conversdo inversa, fazendo dos homens objectos de troca entre parceiros
femininos. Algumas raras sociedades de um tipo matrilinear muito desenvolvido
formularam as coisas (...) dessa maneira. E os dois sexos podem acomodar-se a uma
descri¢do do jogo um pouco mais complicada, a qual consistiria em dizer que grupos, cada
um deles formados por homens e mulheres, trocam entre si relagdes de parentesco.”’ (grifo
Nnosso)

De todo modo, a nbs, Lévi-Strauss ndo tranqiiilizou. Nas Estruturas Elementares do Parentesco, o
que efetivamente comparece como “fato observado na maioria das sociedades primitivas” é a troca de
mulheres. Sdo as mulheres que, por exceléncia, podem ser equivalidas ao valor do alimento; sdo elas o “bem

1”21

por exceléncia” e o “estimulante natural””. E entdo reiteramos a critica que fizemos no inicio a respeito de o

antropologo freqiientemente encontrar também o que deseja em seus trabalhos de campo.

7 BUTLER, 2003, 73.

'8 BUTLER, 2003, 100.

1 LEVI-STRAUSS, 2003, 78.
20 LEVI-STRAUSS, 1983, 96.
2 LEVI-STRAUSS, 2003, 102.
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Ap6s tantos anos de criticas a teoria da troca de mulheres e a assungdo desta por Lacan, sabemos que
um ponto importante que Lévi-Strauss deixou obscuro em seu trabalho é o da logica homossocial no
contexto da troca entre homens. Se o valor das mulheres — ndo obstante a mog¢a concorde ou nido com o
casamento — reside na troca que pode manter alianga entre homens, entdo, a logica que sustenta essa
transagdo é necessariamente homossocial. Rubin, Eve Sedgwick (1985), Butler (2003, 2004) e Deleuze &

Félix Guattari (2004) sdo autores que sustentam essa idéia:

Sublinhando o facto universal de que o casamento ndo é uma alianca entre um homem e
uma mulher, mas “uma alian¢a entre duas familias”, “uma transac¢do entre homens a
proposito de mulheres”, Georges Devereux concluia com razdo que ha uma motivagéo
homossexual de base e de grupo. Os homens estabelecem através das mulheres as suas
proprias conexdes; a alianga pde em conexao através da disjungcdo homem-mulher — que é o
resultado permanente da filiacdo — os homens de filiagdo diferentes.?

Como argumenta Irigaray, essa economia falocéntrica depende essencialmente de uma
economia da différance nunca manifesta, mas sempre pressuposta e renegada. Com efeito,
as relagdes entre clds patrilineares sdo baseadas em um desejo homossocial (o que Irigaray
chama de “homo-sexualidade”), numa sexualidade recalcada e conseqiientemente
desacreditada, numa relagdo entre homens que, em ultima instancia, concerne aos lacos
entre os homens, mas se da por intermédio da troca e da distribui¢do heterossexual das
mulheres.”

Butler mostra, em uma citagdo, que o proprio Lévi-Strauss anuncia o inconsciente homoerotico da economia
falogocéntrica em uma de suas passagens. Por exemplo: “E que, com efeito, a troca ndo vale somente o que
valem as coisas trocadas. A troca, e (...) a regra da exogamia que a exprime, tem por si mesma um valor

social. Fornece o meio de ligar os homens entre si e de superpor aos lagos naturais do parentesco os lagos dai

9924

em diante artificiais (...)”"(grifo nosso). Ou, tratando sobre o casamento como meio de alianga entre as

familias, Lévi-Strauss afirma: “(...) o casamento tem menos por objectivo a procura de uma esposa do que o

9925

de obter cunhados.”” E aqui copiamos todo um paragrafo do autor para ilustrar bem esse fato que comparece

em sua obra, mas que nao ¢ claramente explicitado:

(...) a teoria indigena confirma nossa concep¢do. Os informantes Arapeshe de Margaret
Mead sentiram (...) dificuldade em responder suas perguntas sobre as eventuais infragdes as
proibigdes do casamento. Mas seu comentario, quando conseguiram formula-lo, revela
claramente a origem do mal-entendido. Para eles, a proibigdo nio é concebida enquanto tal
(...). E apenas o reverso ou a contrapartida de uma obrigagdo positiva, a Ginica viva e
presente na consciéncia. Acontece que um homem coabita com sua irma? A questdo é
absurda. N#o (...) respondem eles. “Nao coabitamos com nossas irmas. Damos nossas irmas
a outros homens e estes outros nos ddo suas irmds”. A etnografa insiste. Mas se esta
eventualidade (...) se realizasse, que pensariam? Que diriam se um de nds dormisse com
sua irma? (...) suponha que isto aconteca... Com a continuagdo, e tendo o informante
dificuldade em se colocar na situacdo, que para ele é quase inconcebivel, na qual deveria
discutir com um companheiro culpado de incesto, obtém-se esta resposta ao didlogo
imaginario: “Mas como! Quererias casar com tua irma? O que ha contigo? Ndo queres ter
um cunhado? Ndo compreendes que se te casares com a irmd de outro homem e um outro
homem se case com tua irmd teras pelo menos dois cunhados, enquanto se te casares com

22 DELEUZE & GUATTARI, 2004, 170.
23 BUTLER, 2003, 70.

24 LEVI-STRAUSS, 2003, 521.

2 LEVI-STRAUSS, 1983, 80.
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tua propria irmd ndo teras nenhum? E com quem iras cagar? Com quem fards plantagées?
. . . 26 .
Quem iras visitar?”” (grifos nossos)

O proprio Lévi-Strauss denuncia nas Estruturas, como vemos, este inconsciente homoerotico

presente na proibi¢do do incesto e na regra da exogamia.

Algumas implicac¢des politicas dos estudos de género

A psicanalise € um conhecimento herdeiro das concepcdes naturalistas e biologizantes da medicina.
Até hoje, permanece embrenhada em um familiarismo cronico, quase alheia as problematicas sdcio-
historicas. Ademais, associou a essas concepgdes a assungdo axiomatica de um inconsciente intrapsiquico de
teor universal, na maior parte das vezes alheio as condi¢des socio-historicas do sujeito. Com  relagdo a
psicanalise, Fernando Gonzalez Rey critica a concepgdo de Freud, que aprisiona os motivos da agdo a
invariantes instintivos universais:

Essa representagdo de Freud a respeito das fontes universais da vida psiquica mantém o desejo
prisioneiro de forgas intrapsiquicas, o que dificulta o desenvolvimento de uma teoria da subjetividade
suscetivel de se representar o carater historico e cultural dos processos de subjetivacdo, seja dos sujeitos
singulares concretos, seja dos cenarios sociais nos quais se desenvolvem as atividades humanas. A patologia,
em ultima instancia, segue fixada na mobilidade e nas formas de organizacdo das fontes universais que Freud
converte em principios gerais do funcionamento da mente.”’

O autor sustenta que Lacan manteve a tendéncia freudiana de aprisionar a subjetividade humana a
essas invariantes intrapsiquicas, além de reificar o significante lingiiistico. Nao podemos deixar de
mencionar a contribuicdo de Lacan no tratamento das psicoses, bem como o fato de que era dos poucos
psicanalistas, em sua época, que recebia em seu consultéorio suicidas e homossexuais (considerados
“intrataveis” pela comunidade psicanalitica em geral). Entretanto, Lacan ndo problematizou a aplicagdo de
axiomas inquestionaveis a priori quando se assumem os principios que balizam a teoria e a pratica analiticas.

Para Deleuze e Guattari (2004), o que é recalcado pela proibi¢do de incesto ndo é o Edipo, mas a
produgio desejante e seus fluxos descodificados.”™ Os autores expurgam a nogdo “familiar” do Edipo,
compartilhada por tantos psicanalistas e antropologos, que reduz as atividades psiquicas ao processo de um
inconsciente sexualizado e que em ultima instancia refere-se ao pai ¢ a mae (ou a fungdo paterna e materna,
como queiram os lacanianos) e a relagdo com o falo e com a castragdo. Os autores observam, a proposito do
aparecimento da maquina edipiana-narcisica (em sua descri¢do das trés maquinas analisadas em O Anti-

Edipo: a maquina territorial, a maquina despdtica e a maquina capitalista) na civilizagdo capitalista:

2 LEVI-STRAUSS, 2003, 525.

2’ GONZALEZ REY, 2007, 5.

2 Guatarri (2000) define: “a nogdo de ‘codigo’, aqui, ¢ empregada numa acepgdo bem ampla: ela pode dizer respeito tanto aos
sistemas semidticos quanto aos fluxos sociais e aos fluxos materiais. O termo ‘sobrecodificacdo’ corresponde a uma codificagdo em
segundo grau. Exemplo: as sociedades agrarias primitivas funcionam segundo seu proprio sistema de codificagdo territorializado e
sdo sobrecodificadas por uma estrutura imperial, relativamente desterritorializada, que lhes impde sua hegemonia militar, religiosa,
fiscal etc.” (pp.317-318).
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Somos todos pequenas coldnias, e é o Edipo que nos coloniza. Quando a familia deixa de
ser uma unidade de produgéo e de reproducdo, quando a conjungdo encontra nela o sentido
de uma simples unidade de consumo, passamos a consumir o papa-mama. (...) E esta
operagdo (...) que leva Lacan a dizer, traindo voluntariamente o segredo da psicanalise
como axiomatica aplicada: aquilo que parece “ser o que ha de mais livre no didlogo

psicanalitico depende, de facto, dum envasamento redutivel a algumas articulagdes
E2) 29

essenciais e formalizaveis”.

Vejamos o que Lacan pode dizer-nos sobre algumas identidades de género.

Lacan apropriou-se da analise de Lévi-Strauss no que tange ao interdito do incesto como a passagem
da natureza a cultura - como se ambos tivessem presenciado esse sublime momento que separou nossos
ancestrais de nossa “versdo cultural do homem” (BUTLER, 2003). Apesar de seu didlogo com a
antropologia — e, talvez, justamente em fun¢do de seu marco estruturalista -, o autor universaliza a posigéo
heterossexual, supostamente herdeira da resolugdo do Complexo de Edipo. Nio h4, na teoria lacaniana, como
apontado em outro trabalho (BARBOSA, 2007), espaco de discussdo para temas como gé€nero, o que ¢
claramente explicito nesse conceito. Acerca da “assungdo do sexo” pelo sujeito, por ocasido do Edipo, Lacan

sublinha:

(...) ha no Edipo a assuncdo do préprio sexo pelo sujeito, isto é, para darmos os nomes as
coisas, aquilo que faz com que o homem assuma o fipo viril e com que a mulher assuma um
certo tipo feminino, se reconhe¢a como mulher, identifique-se com suas fungoes de mulher.
A virilidade e a feminizacdo sdo os dois termos que traduzem o que é, essencialmente, a
fungéo do Edipo.*® (grifos nossos)

De que proprio sexo Lacan esta nos falando? Haveria por acaso algum sexo jd dado ao sujeito e que
ele precisa garantir? E que tipo viril e feminino seriam estes? Quais seriam as fungdes da mulher? Aqui fica
bastante transparente a posi¢do que a psicanalise ocupou e tem ocupado no sentido de estabelecer, na forma
de uma ontologia psiquica, os pontos que marcam a normatizacdo do sujeito. Nesse trecho, Lacan ¢
reducionista ao ponto de olvidar, por um momento, a fun¢do do Edipo que ele proprio ressalta a respeito de o
sujeito entrar na ordem simbolica e constituir um supereu. Ler Lacan pode ser engragado quando se pensa
que ele estabelecia contato com as mais diversas areas do conhecimento, como a antropologia, a logica, a
matematica e a lingiiistica (mesmo que esse contato tenha se dado, na maior parte das vezes, para colocar
outras teorias a servigo de seu proprio pensamento), ¢ ainda assim manteve-se reducionista; o que nao é

engragado € observar que muitos psicanalistas mantenham-se, até hoje, ocupados em aplicar cegamente as

teorias de Vossa Majestade. Mais & frente, Lacan escreve a respeito do desfecho do Edipo na menina:

Para ela (...) essa terceira etapa [do Edipo] (...) é muito mais simples. Ela nio tem de fazer
essa identificagdo [com o pai] nem guardar esse titulo de direito a virilidade [como o
menino]. Ela, a mulher, sabe onde ele esta, sabe onde deve ir busca-lo, o que ¢ do lado do
pai, e vai em direcdo aquele que o tem.*' (grifos nossos.)

» DELEUZE & GUATTARI, 2004, 276-277.
39 LACAN, 1999, 171.
3T LACAN, 1999, 202.
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Quem ¢ a mulher de que Lacan nos fala? Sera que Lacan sabe onde a mulher deve buscar o que ele
supde ser o desejo dela? Lacan ndo faz nenhuma reflexdo acerca da identidade 1ésbica de forma legitima;
alids, no discurso lacaniano, quando ha alguma discussdo a respeito da homossexualidade, da travestilidade
ou da transexualidade, isso se refere a ordem do desvio com relagdo a um esquema normal de génese do
sujeito (BARBOSA, 2007). Em sua descrigio dos trés tempos logicos do Edipo, o autor delonga-se
apontando os dois momentos distintos em que se apresentam para a crianga as questdes de ser ou ndo o falo
— identificando-se imaginariamente como o falo para a mie — e de ter ou ndo o falo. Lacan assume ai uma

visdo essencialmente universalista e que parte do pressuposto da crenga em uma binariedade heterossexual:

E por intervir no terceiro tempo como aquele que tem o falo, e ndo o que é, que se pode
produzir a bascula que reinstaura a instancia do falo como objeto desejado da mée, e ndo
mais apenas como o objeto do qual o pai pode privar. (...) O terceiro tempo ¢ este: o pai
pode dar 4 mie o que ela deseja e pode dar porque o possui’’. (...) Em primeiro lugar, a
instancia paterna se introduz de uma forma velada. (...) Em segundo lugar, o pai se afirma
em sua presenga privadora, como aquele que é o suporte da lei (...) de um modo mediado
pela mie (...). Em terceiro lugar, o pai se revela como aquele que tem. E a saida do
complexo de Edipo. (...) E nessa medida que o terceiro tempo do complexo de Edipo pode
ser transposto, isto ¢, a etapa da identificacdo, na qual se trata de o menino se identificar
com o pai, como possuidor do pénis, e de a menina reconhecer o0 homem como aquele que
0 possui.

Prossigamos com o que Vossa Majestade diz acerca da homossexualidade:

Por um lado, ao lidar com um parceiro que ¢ substituto do personagem paterno, trata-se,
para ele (...) de desarma-lo, humilha-lo, ou até (...) de incapacitar esse personagem
substituto do pai de se impor perante uma mulher ou as mulheres. Por outro lado, a
exigéncia do homossexual de encontrar em seu parceiro o Orgdo peniano corresponde
precisamente a que, na posi¢do primitiva, aquela ocupada pela mie que dita a lei ao pai, o
que ¢ questionado (...) € saber se, na verdade, o pai tem ou ndo tem, e ¢ exatamente isso que
¢ exigido pelo homossexual a seu parceiro (...). Ha também uma coisa que aparece muito
freqiientemente (...). A primeira vista, parece paradoxal, em relagdo a exigéncia do pénis no
parceiro, que eles tenham um medo pavoroso de ver o drgdo da mulher, porque, segundo
nos dizem, isso lhes sugere idéias de castracdo.** (grifos nossos.)

Quem disse isso a ele ndo €, obviamente, revelado. Algumas interlocutoras crossdressers disseram a
nds serem casadas com mulheres ou namorarem mulheres. Como mencionamos adiante, uma delas deseja
retirar seu pé€nis e continuar casada com sua esposa. Lacan acredita que “o homossexual” permanece fixado a
idéia imaginaria de “uma mie falica, castradora e o que mais vocés quiserem”.”” Incapaz de perceber que a
mae € castrada, “o homossexual” inclina-se a degradar o parceiro — que € um substituto do pai -, a0 mesmo

tempo em que, segundo nos dizem, ele tem horror da sugestdo de que a mulher seria castrada. Ora, segundo

nos dizem, também, o horror, aqui, a saber, o horror da castragdo, remete a recusa em aceitar a diferenca

32 Este é um exemplo a respeito da ambivaléncia entre o sentido metaforico e a concretude de temas discutidos por Lacan. Embora a
fungdo paterna seja uma metafora, e embora Lacan insista em sublinhar o carater metaforico do falo, ¢ evidente nesse trecho que o
5)3ai ndo apenas ¢ um homem, como, acima de tudo, seu falo ancora-se na concretude do pénis.

LACAN, 1999, 200-203
3 LACAN, 1999, 217-218.
3 LACAN, 1999, 218.
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sexual. Nao sabemos até que ponto a nocdo de diferenca sexual assumida por Lacan era também um
pressuposto central para seus pacientes homossexuais; e tampouco a de uma vagina temida.

Lacan apega-se com fervor a idéia de que “os homossexuais”, bem como “os fetichistas”, como uma
forma de defesa narcisica — e tendo como mecanismo fundamental a denegagdo “da realidade” -, recusam a
“castra¢do da mde”, ndo conseguindo fazer a passagem do “ser o falo” para o “ter o falo” — o que implicaria
reconhecer que ele ndo é o falo para a mie, ja que esta, sendo castrada, precisa buscar o que deseja (que
obviamente ¢ um pénis) no pai, que efetivamente “tem o falo”. Nos nos perguntamos qual a resposta dos
psicanalistas, neste esquema em que pénis e falo se confundem, se a “pobre criancinha”, como escreve

99 ¢,

Butler (2004), for filha de um casal de travestis. Ora, aqui, efetivamente, a “mae” “tem o falo” (e o pénis)

tanto quanto o “pai”. Obviamente ela sera uma perversa? Neste caso, a Unica possibilidade, realmente, é
vetar a adog@o de criangas por um casal de travestis. E se a pobre criancinha, indo menos longe, for filha de
um casal de lésbicas? A saida seria uma estrutura psicética? Realmente, ndo sobra outra alternativa a ndo ser
vetar a adogdo e a assisténcia tecnologica de reprodugdo para os casais de lésbicas, segundo nos dizem.

Elizabeth Zambrano afirma:

(...) nas discussdes sobre familias nas quais os pais sdo do mesmo sexo, had uma confusio
entre o entendimento do que seja a fungdo psiquica cumprida pelo “terceiro” e a sua
nomeagdo como “paterna”. Tanto nos casais gays quanto 1ésbicos, a fung¢do de “terceiro”
pode ser exercida pelo parceiro/a do pai/méde. Ao ser ele/ela o “objeto de desejo” do
pai/mie, introduz-se na fusdo mae-filho inicial, mostrando ao filho a existéncia de um
“outro” desejado e, com isso, inaugura a alteridade. Para o filho, ndo importa o sexo da
pessoa para a qual o desejo do pai/mae estd direcionado. O importante é a descoberta da
existéncia de uma outra pessoa, que ndo ele/ela, por quem o pai/mée sente desejo. A
manutengdo da idéia de que o “terceiro” teria que ser o pai-homem promove um
deslizamento do simbolico para o real, evidenciando o vinculo que a psicanalise sustenta
com a manuten¢@o de uma “ordem familiar” pa‘criarcal.36

Com relacdo, ainda, a perversdo, mais especificamente, ao fetichismo, Vossa Majestade assume que
uma lembrang¢a encobridora, como o sapato da mée, pode assumir “a fungdo de substituto daquilo que néo é

37 . 5
??" Talvez quem desejasse realmente ver o falo da méae fosse o

visto (...), a saber, o falo, imaginario (...)
proprio Lacan. Por que € tdo importante que uma mae “ndo tenha um pénis”, ja que este é jurisdi¢do do pai
(que precisa que o outro assuma a castra¢do para manter a idéia de que tem um) permanece obscuro. Ndo
permanece, todavia, o fato de que este bendito pénis é simbolo da lei e do poder (e ndo os seios da mae, por
exemplo, tdo concretos e visiveis como o pénis).

. . . . . . 38 .~
Butler discute a “obscura unidade entre anatomia, ‘identidade natural’ e ‘desejo natural’”™”, tdo

presentes na teoria lacaniana. A autora escreve:

Se a diferenciacdo do género decorre do tabu do incesto e do tabu anterior da
homossexualidade, entdo “tornar-se” um género é um laborioso processo de tornar-se
naturalizado, processo que requer uma diferenciacdo de prazeres e de partes corporais, com
base em significados com caracteristicas de género. Diz-se que os prazeres residem no
pénis, na vagina e nos seios, ou que emanam deles, mas tais descrigdes correspondem a um

3¢ 7 AMBRANO, 2006, 135-136.
3T LACAN, 1995, 121.
38 BUTLER, 2003, 109.
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corpo que ja foi construido ou naturalizado como portador de tragos especificos de género.
(...) As tedricas feministas [e um exemplo é Braidotti] tém sido atraidas para a explicagdo
psicanalitica da diferenga sexual em parte porque as dindmicas edipiana e pré-edipiana
parecem oferecer uma maneira de situar a construgdo priméaria do género.39

Riki Wilchins, uma tedrica queer que assume sua posi¢do de ativista como transexual, completa

nossa linha de raciocinio nesta citacio:

(...) on some acts in signs are allowed to qualify as erotic. The primary technique of our
erotics is not prohibition, as in forbidding especific acts, but the creation of specific sites,
acts, and bodies as erotic currency in the first place, simultaneously making others
unintelligible, even unthinkable. Our erotics has created an entire Geography of the Absent
— body parts that aren’t named, acts one mustn’t do, genders one can’t perform — because
they are outside the binary box. (...) What body parts are named, what acts, what kinds of
penetration? What are the boundaries that define intercourse? How can we seriously engage
a queer sexuality when to be sexual at all requires us to participate in a language of
heterosexuality?*’

Nesse sentido, a subversao operada em seus corpos pelas travestis e pelas transexuais aparece, ainda
que como subversdo, inscrita na norma. Todas as travestis e transexuais que entrevistamos em nosso trabalho
de campo possuiam um discurso capturado pela norma a respeito de uma identidade feminina, bem como das
formas corporais, praticas sexuais e¢ discursos que sdo adequadamente femininos. Butler (2003, 2004)
ressalta que a norma ndo apenas € proibidora, como generativa. A norma, em si, ja traz os mecanismos de
subversdo a ela, como ja observamos. As identidades permanecem essencializadas mesmo na subversdo.
Ora, nossas interlocutoras, de modo geral, sentem que “sdo diferentes” desde a infincia, sempre gostaram de
“roupas femininas”, nunca sentiram atragcdo por mulheres e sempre desejaram ser como elas. As transexuais,
indo mais longe, sabem que sdo mulheres, sempre foram, apenas estdo em um corpo errado — o que ¢
paradoxal quando se trata de um discurso que apela a genética. Esta embutida neste discurso a representacdo
médica, que pode ser muito Util quando se deseja a autonomia de escolher sua identidade de género — que é
conseguida, paradoxalmente, mediante a submissdo ao diagndstico, que possibilitara a cirurgia (BUTLER,
2004). A posicdo ocupada pelas travestis e pelas crossdressers parece-nos aqui um espago de maior
transgressdo do que a ocupada pelas transexuais, cujo desejo do desejo do Estado ¢ tdo grande que ¢é
necessaria uma cirurgia que possibilite um transito legal no mundo heterossexual, reiterado pela mudanga na
identidade civil. Em dois anos de trabalho de campo, s6 ouvimos falar, em Brasilia, de uma transexual
lésbica, com a qual nfo conseguimos contato. Em geral, o desejo sustentado pelas transexuais é o de “ser
como qualquer outra mulher comum”, o que passa por ter uma vagina e “fazer sexo da maneira normal” com

seus parceiros.

3 BUTLER, 2003, 107-110.

0 WILCHINS, 1997, 166-170.

*I'E necessdrio ressaltar que esse desejo envolve também o direito a questdes basicas da existéncia civil (além da necessidade de
reconhecimento em uma esfera outra que ndo seja a de marginalizag@o e violéncia, recorrente para as travestis). Zambrano (2006)
menciona que, por exemplo, para as transexuais, ¢ a mudanga na identidade civil que possibilitaria o direito a adogdo. Nao ter a
san¢do do Estado significa ndo ter direitos elementares de cidadania, e aqui, o problema do reconhecimento ¢ crucial. Questdes que
sdo simples para aqueles que de algum modo se adéquam a norma, como o compartilhamento de um mesmo plano de satde, a
possibilidade de visitar um ente querido na UTI ou de permanecer com ele em um hospital, a divisdo de bens, o direito a
parentalidade ou o “mero” reconhecimento, socialmente, de uma ligagdo afetiva, podem ser bastante problematicas e, as vezes,
mesmo impossiveis para corpos abjetos (no sentido especificado por Butler, 2005) como homossexuais, travestis, transexuais ¢
crossdressers.
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Passando as CDs, aqui a bagunga dos codigos dominantes € um pouco mais radical do que acontece
com as travestis e com as transexuais. Nao sdo homens que adotaram uma performance e um desejo supostos
femininos, como no caso daquelas. A performance, o desejo e a identidade sdo um pouco mais ambiguos e
menos fixos. O exemplo que trazemos, a titulo de ilustragdo, ¢ o de um@ CD que temos entrevistado em
nosso trabalho. Além de mostrar esse fluxo de performances e de desejos, elae exemplifica a violéncia ¢ as
relagdes de poder que perpassam a vida dos transgéneros. Melissa, com cerca de 35 anos, residente em Sdo
Paulo, passou, desde o inicio da adolescéncia, a vestir-se como uma mulher, em sua intimidade, ¢ mesmo a
performar como uma mulher nas relagdes sexuais com suas/seus parceir@s (mulheres/ homens/ travestis/
transexuais). Ela estd vivenciando um segundo casamento com uma mulher, e seu desejo ¢ ndo meramente
ser uma travesti, mas ser transexual, inclusive por meio da cirurgia de mudanga de sexo. Entretanto, como
ama sua mulher, pretende, nesse caso, permanecer casada com ela. Seu desejo caminha para a “identidade
feminina” no que tange a identificacdo — pois, sempre que pode, esta vestida “como uma menina” e tem
gestos “femininos”. Melissa relata-nos sobre seu desejo e sobre a diferenca entre uma travesti ¢ uma CD,

sobre o “sentir-se mulher” sem que haja modifica¢des radicais em seu corpo:

Eu ndo vivo como mulher, ndo tomo hormoénio, ndo mudei meu corpo, embora tenha
fantasias a respeito. [E isso] ndo € so [para a relagdo sexual]. Usar roupas, gestos. Tem algo
feminino dentro de mim. Presto atencdo em detalhes. Mesmo tendo vontade de ter um
corpo feminino [ndo o modifico]. Vontade ndo ¢ coragem. Também fantasia ndo ¢
realidade. Em casa fico menina com minha mulher. Quando fico menina... ela é o homem...
As vezes a amiga. Ela gosta. Fazemos inversdo. Acho que quero ser mais feminina que as
mulheres. Eu gosto de tudo que € super feminino... sainha, (...) melissinhas, coisas de
maquilagem, esmalte. Se eu fosse mulher acho que nao sairia do saldo, seria uma perua
patricinha. Acho que quero ser mais feminina que as mulheres.

Entretanto, em algumas situagdes, Melissa sente-se mais a vontade como homem. E, por outro lado,
sua escolha de objeto ndo pode ser considerada tipicamente feminina (pois ndo deseja apenas homens) nem
tampouco masculina (pois seu objeto de desejo nem sempre sdo mulheres, em uma relagdo sexual tipica).
Ele aprecia normalmente relagdes com inversdo (penetracdo por um “sujeito feminino”; e aqui poderiamos
problematizar o termo inversdo, que remete ao monopodlio da penetragdo por aquele que tem o falo), com
mulheres, travestis ou transexuais. Sendo assim, se tivesse que optar por uma identidade de género, ele se
consideraria lésbica. Ndo obstante, ndo podemos dizer que noss@ interlocutor@ encaixe-se no padrio tipico
de “uma Iésbica”. Nao existem padrdes com os quais possamos definir seu desejo. Melissa nos disse que ja
tentou sair com homens, mas ndo gostava. Achava que era gay (pois ainda ndo sabia o que era uma
crossdresser) e tinha medo de assumir seus desejos. Posteriormente, percebeu que nio era gay: “Pode ser
[que eu seja 1ésbica]. Meu sonho é viver como mulher... e tentar me relacionar com homens. Os videos que
vejo na net sdo videos hetero[ssexuais]. Sinto tesdo nos corpos masculinos. Mas acho que no fundo sou
lésbica mesmo. Claro que as mulheres que gosto tém que ter pinto.”

O problema da assungdo de sua performance publicamente concerne também a questdes praticas,
como a estabilidade de seu emprego e de sua familia, incluindo seus parentes e sua filha de sete anos.

Invariavelmente nossas conversas atingem o seguinte impasse: como fica a existéncia de corpos abjetos
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como esse? Como pode ser vislumbrada uma vida vivivel e sem tanta violéncia e obstaculos para pessoas que
ndo se conformam aos padroes de inteligibilidade? Sera que se ele assumisse suas performances e desejos
publicamente ela ainda teria seu emprego? Sera que ainda teria direito legal sobre sua filha? Sera que ainda
contaria com o apoio e com a estrutura de sua familia e de seus amigos?

@s CDs, pela definigdo que ouvimos de nossas interlocutoras, performam suas identidades apenas
no cenario da vida intima. Por um lado, isso ocorre pela “falta de coragem” de assumir-se, o que remete a
patrulha ideoldgica supracitada que sanciona ou nega ao sujeito o tipo de vida vivivel que ¢é direito, a priori,
de todo cidaddo (heterossexual) — com perddo do termo masculino. Por outro lado, @s CDs estdo em um
terreno mais ambiguo do que o das travestis: elas, por exemplo, ndo usam proteses de silicone, ndo tomam
grandes quantidades de hormonio, ou seja, ndo operam uma transformacgao radical no corpo. Uma de suas
caracteristicas, apontadas por Melissa, ¢ o constante deslizamento de uma identidade para outra — ora um
“corpo de homem”, ora um corpo “de mulher”; ora o desejo de ser penetrad@ por uma mulher, ora por uma
travesti, ora por um@ CD. Ora, aqui, nesse espaco de fluxo e de ambivaléncia é que a norma pode ser bem
mais cruel.

O conceito de devir de Deleuze & Guattari (2004) é bastante Gtil nesse ponto. O que pode explicar
que uma travesti sustente sua performance e seu desejo a custa de prostituir-se, de receber ovos e tomates
podres na rua, a noite, de ser agredida com tacos de baseball e de ser estuprada, sem que isso mobilize o
olhar do Outro, em uma margem de direito subumana? O que pode explicar que uma crossdresser aprisione-
se em seu apartamento, nos fins de semana e nos horarios noturnos, para ter as unhas pintadas e as pernas
depiladas, sob pena de perder o emprego e a guarda de uma filha? A sugestdo das maquinas desejantes €
interessante. Podemos pensar as identidades de género como linhas de fuga, como desterritorializagdes.
Porém, serdo necessarias décadas até que esses desejos possam ser legitimados e sair da esfera do

impensavel?
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