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NARCISO, AS GRANDES DEUSAS E SEUS RITUAIS

NARCISSUS, THE GREAT GODDESSES AND THEIR RITUALS
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RESUMO: O presente artigo aborda a relag@o existente eniito de Narciso e as grandes deusas
cretenses e sua possivel origem mindica
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ABSTRACT: This article presents the relation between thecidsus myth and the great Cretan
Goddesses and their possible Minoans origin.
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Existem dados que nos levam a crer que o mito deiddapertencer a civilizagao
mindico-cretense. Por outro lado, para podermosdab@ relacdo entre Narciso e as grandes
deusas devemos, antes, determinar quem seriamaagaebjuem denominamos “grandes
deusas” e como elas se inter-relacionam. Assind aepartir dessas deusas que iniciaremos

nossa analise.

Com base em autores como Picakés( Religions pré-hellénigugsPettazzoni l(es
Grandes figures religieuspse Lévéque (“Les groupements divins: la saintenilfa
néolitique”), veremos que, em Cnossos, no periad&alcolitico, apds 3.400 a. C., temos a
representacdo de uma “deusa nua” que garantieeuadidade e que representsymplegmata
ou unido humana, e a origem do rito da hierogalBsaas representa¢des teriam como centro de
difusdo a Anatdlia, que manteve um culto particnnte ativo e multiforme das deusas maes.

Também em Cnossos e Micenas existem indicagcdesndeuito cténico, sendo os
templos tripartites consagrados a duas deusasasyraparentemente mae e filha, ligadas ao
sol, acompanhadas de um jovem assistente mascHlia®.sdo representadas sob a forma de

serpentes. Ainda em Cnossos existem locais descaliertos, voltados para Oeste, e muitos
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altares dedicados a cultos marinhos. Na decoragsialthres desse periodo € comum o uso do
duplo machado, bem como a associaco da cabegardess ave$Em quase todos eles nota-

se a presenca de uma mesa baixa sustentada poégrés

Outro tipo freqlente de santuario em Cnossos eaAas, compostas por uma sala
superior de entrada, uma sala de oferendas retangui corredor interno que leva a parte mais
profunda da gruta cheia de estalactites, descemdieelive abrupto na direcdo de uma toalha,
espelho d’agua, onde eram consagradas, dentrogdem®ss espacos das construcdes calcérias
naturais, inUmeras pequenas oferendas: imitagéesroaturas, intencionalmente dispostas, de
duplos machados de bronze e outras armas, assio g@mas, vasos e cabegas de touros em

pequenos altares.

O servico religioso, ai, chegou ao periodo histdgrego. A deusa que ocupava esses
santuarios em Creta seria uma deusa méae, prefgyocado uma Réia ou Deméter, representada
com as pernas abertas, atendendo a um cortejoodadades humanos. A atitude de explicito
convite sexudlndo é rara no Egito, cujos ritos corresponderfies sm geral, também uma

narrativa sagrada como a dos amores rusticos déteesm Creta.

2 Existe uma ligac&o entre o touro e o duplo machmtrumento sagrado usado para o sacrificio dmanAlém
dessa funcéo do instrumento, a for-ma do duplo ad®hos leva a fazer outras relagdes com o toasdeusas as
quais este é consagrado. Esfolado o touro, o cestendido apresenta, na realidade, a mesma forndupglo
machado. Trata-se basicamente de um retangulo agos sao levemente arredondados. Tanto o dupthada
concavo quanto o convexo possuem grandes semetheagao couro do animal. Essa forma basica do rdacha
também esta implicita no formato do chifre do teunee, por sua vez, é consagrado a Lua crescexd@miio disso
¢ o boi Apis dos egipcios, consagrado a Osirisieetigz nos chifres a Lua. A associagdo entre o taumachado (e
demais instrumentos utilizados em sacrificios)L.ei@ é pertinente na medida em que temos as deudEEstambém
ligadas as fases da Lua. Desse modo, a escoll@ma flo duplo machado - instrumento sacrificiadrissum eco
das formas apresentadas pela Lua crescente, pefo eopelos chifres do touro. Coincidéncias demasigzhra
pensarmos em uma escolha acidental.

Ainda com relagdo a cabeca do touro, devemos lengug os cranios abandonados no pasto constituem um
excelente local para a formacao de colméias. Epamremos mais adiante, as abelhas estdo assoatgmdbmsas e as
divindades infernais, como Hécate, deusa lunafegnal, um dos aspetos assumidos pela grande re@nse. Uma
lenda faz de Creta o berco das primeiras abelnaissa). Zeus teria sido nutrido por mel na gruta de b&dli
Deméter teria feito nascer as abelhas do corpaaeacerdotisa Mélissa, filha do rei de Creta (Mimds mesmo
associado ao touro), que foi morta por tentar gamubs mistérios desta (Lavedap, cit, p. 640).

3 A atitude da deusa pode estar relacionada aagoaritos de castragéo. Nos ritos de propiciacdedendidade da
natureza, encontramos sempre presentes praticaantieéncia sexual dos sacerdotes. Aqueles quae mgaeber a
iniciagdo num grau mais elevado submetiam-se asig@o de um estigma: o iniciado deveria ser marcadoferro
em brasa e, depois de uma nova série de penosass prealizava-se seu casamento mistico com a.deastre as
informacdes que nos chegaram sobre os mistériasiets, temos a de que o iniciado mantinha umaé&elaexual
com a deusa/sacerdotisa, apds o que lhe era afm@@enuma cesta votiva, a espiga de milho queinsiegos
estudiosos, seria um simbolo do membro castradga Emstracdo” durante a relacdo sexual evocaamgorto
motivo mitico davagina dentataE possivel que este ritual ja fosse a transfofimate ritos mais arcaicos e mais
violentos. E interessante notar que no culto a €ib@da encontramos, mesmo no periodo romano, upo gte
fiéis vindos da Asia, de vida némade, que se nwatita voluntariamente: eram os “galhas”. O ritualnagtilac&o
desses sacerdotes revivia 0 mito de Atis, no egigrda primavera. Eles saiam pelas montanhas epacthando-se
de musica, dancavam desvairados e, em éxtasejaa,fehegando a se mutilar como Atis (Cf. Lavedsgn cit, S.v.
Mére des Dieux pp. 640-641 & Frazel.a rama dorada pp. 403-409). Parece, assim, que, em Eléusis,rigst
arcaico ja se apresenta transformado. Haveria entiéhcia geral a substituicdo da castracéo pelm&hsia sexual
temporaria ou pelo celibato.



Uma outra caracteristica da divindade feminineeosd € seu aparentamento simbdlico
com a arvore, ou pilar, ou coluna. Em Cnossos,éetapresentada sob a forma de idolos

cilindricos ou tubds

A serpente € sempre representada junto & deussoall seus poderes agrarios e
subterraneos. Também se v&, sobre sua cabeca,ssar@éprincipalmente a pombppsterior
simbolo de Afrodite, signo de sua epifania. As espntacbes sacras também nao deixam
duvidas sobre a existéncia de um deus macho agimitGreta: é freqliente um personagem ao

lado de um cao, e sobretudo de um ledo.

Duas deusas “acocoradas” na terra, proximas, goupeeniente do santuario palacial
da Acropole de Micenas (que corresponde ao modetertse), nos mostram, associado a elas,
um jovem adolescente macho. O culto a esse deutviomacque teria levado “a uma
prefiguracdo do posterior patriarcalismo divino @aécia, fornecendo-lhe um modelo de
representacdo visual’. No entanto, o culto de umsd®acho ndo secundariza o culto das
deusas, mas por ele podemos justificar a exist&dwiaulto paralelo ao touro, simbolo das
forcas reprodutoras. Essa figura do “Génio”/deuslestente, ligado a arvore, ao galo e ao

touro, permanece na Grécia clasSica.
Estabelecido esse levantamento das representagéestradas em Creta e Micenas,
podemos cruzar essas informacées com aquelas gudooferecidas por Pettazzbni.
Segundo esse autor, verificaremos um esquema disrdoatnico na Grécia, com um

elemento “superior”, naturalista, olimpico, e ureneénto “inferior”, animista e mégié‘oo

4 A arvore é um objeto de culto muito arcaico, pais, inicio da agricultura, para que esta se exgaagdifoi
necessario limpar o terreno e derrubar, sacrifisaérvores. Em culturas como a de Creta, em quewsasl sdo
representadas sob a forma cilindrica, é possigelcas a figura da arvore sacrificada para quera f@oduza a da
deusa responsavel por essa producéo. Essa anddo@raore e da deusa com a forma cilindrica é bemglificada
na representacéo arcaica da deusa Artemis, deargo cilindrico brotam os seres. Vale lembrar giiebo, como a
serpente, € um simbolo de género bipolar (meio ulias¢ meio feminino).

® O “sete estrelo” (Pléiades) representa na mitaléginbém um agrupamento de sete pombas, consteliagida
em frente a Aldebard, estrela que representa, mstedacdo do Touro, o olho do animal. As Pléiadesem sao
identificadas com um enxame de abelhas; é formadasgis estrelas fixas e uma sétima que desaparace
determinada época do ano, sendo esta associatlena sacrificial. O nimero sete tem grande impaitgAmistica
desde a Antigliidade. E caracteristico do culto geléy e também aparece em inimeros mitos gregosetas
Hespérides, as sete portas de Tebas, as sete clardaa, as sete esferas, as sete vitimas levada®ta para o
sacrificio ao Minotauro de sete em sete anos. Zadentificagdo mais importante seja a do seteandirecdes do
universo. Dai ele simbolizar a totalidade do espagatotalidade do tempo. Representa a totalidadeniverso em
movimento. Enquanto o sete representa 0 centrtp Epombas quanto as abelhas representam paragos a
alma. A localizacédo das Pléiades em frente a clagsie do Touro pode suscitar algumas associacdee eoda
relacdo entre a fecundidade e a morte, aquelaseeala pelas abelhas ou pelas pombas, e estopelaque, de
vez em quando, “sacrifica” uma delas. Pode-se dérgretanto, a0 mesmo tempo, que o touro (cu@np@ sexual
também pode ser lida como vida) esta associadaund&lade, representando, assim, a pomba ou aaabelh
necessidade de renovar essa fertilidade com a semggenta de uma vitima.

6 Cf. Picard op. cit, pp. 48-85.

" Op. cit, pp. 38-44.

8 Nosso interesse nessa afirmacéo de Pettazzonné diversa concepcéo de espaco religioso. A agsmcigue o
autor faz entre um elemento superior com os greptisngeiros e um elemento inferior com o povocai® nos



primeiro foi introduzido pelos grupos estrangeitpge vieram se estabelecer na Grécia, ha
muito tempo; o outro é atribuido ao povo “autOctpe seja, pré-arianos, pré-helénicos, ou

pelasgos.

Num plano geral, Zeus € considerado como a diviadaib-grega por exceléncia e
Hera, a Senhora, uma figura da divindade femisinprema dos povos pré-gregos. Seu

casamento com Zeus seria a transcrigdo miticagstigla fuséo “acidental” dos dois povos.

A religido de Zeus presente em Creta tem um caadit®vlutamente particular: Zeus é
essencialmente um deus infante. N&o a figura naagjgsto senhor dos céus, soberano e pai dos
deuses, tronante sobre o Olimpo. No lugar de Zai®piste um Zeus filho. Esse culto de Zeus
cretense € um culto de mistérios em tudo contearique veriamos na Grécia classica. O culto
de Zeus Idaios é celebrado numa caverna do mamtende é representado o mito da morte de
Zeus. Ha uma semelhanca entre esses mitos e amtdegnae de Pessimonte, a Cibele asiética,
que oferece seu jovem filho Zeus em sacrificiohestria do jovem deus frigio Atis, ligado ao

culto de Cibele.

Em Creta vemos uma divindade analoga ser chamadawsKouros, representado
como um jovem deus imberbe a realizar dancas n®giasa propiciar a fecundidade dos

campos, dos animais e dos homens.

Como vemos, ao contrario dos deuses gregos, irm@t@dm uma infancia muito breve,
0s mindicos tém uma infancia prolongada, uma mertem renascimento, como é o caso de
Dioniso, Zeus, Jacinto, Atis e Narciso. Dentro dessntexto ndo nos é impossivel fazer uma
associacgdo entre o jovem deus imberbe, represejtatiods duas deusas, com o Zeus cretense
citado por Pettazzoni. Basta verificar que o jowus cretense tem Réia como mae, a mesma
deusa associada, com Deméter, a deusa primordiaahtudrios-gruta de Cnossos. No proprio
mito de Zeus vemos a importancia dada a sua irfammcimonte Ida, onde, escondido de Cronos
numa gruta, teve como companheiros “demdnios” tarttas, os Kouretes — donde

encontrarmos entre seus epitetos o de Keusos®

interessa na medida em que confirma uma espadalida@s mitos creto-micénicos para o inferativay tpie os liga
a figura de Narciso, que também apresenta umaialgade voltada para o mundo ctdnico/inferior.

® 1da10g, ov s.m. - Idaios}3aiog,a,0u adj (3n 3) poét. “do monte Idatda ou 13a, ver 180 2 ouldn 3;18n,0G -

| longo, dial.n s.f. 1.arvore 2. bosquematg pau, lenha, haste, lancadhg ng -1 longo - dial.1da,a¢. s.f. Ida,
monte da Frigiae monte de Creta/ 3akTuAog, ov - dedos da mao, pé, no plaktulol 1daiol - dactilos do Ida
(dedos do Ida ou pé do Iddigados ao culto de Réid Kouretes - 1. povo da Etdlia; 2demdnios armados que
dancam em torno de Zeus e Dioniso e protetoresédie & Perséfone3. Jovem O radical da palavr&k@ur-) esta
associado a juventude e aqueles que raspam o®gabelComo podemos observar pela etimologia, & Zéaios
esta associado ndo s6 ao monte Ida, mas tambéntaaenza arvore; por seu epitédfouros, que esta ligado a
juventude e aos demodnios protetores de Réia e Beeséd que s6 vem confirmar a relagdo entre aslgsatieusas
cretenses e 0 jovem deus que morre para propiféauadidade.



Ndo podemos esquecer, também, a ligacdo entre &eudouro, como demonstra
Eudoro de Souz?,em gue o mito de Zeusretagenescomo o de Europa, resulta de uma

confirmacao da epifania cretense do touro parderaoo do Olimpo.

Tomando como base a figura do jovem ligado a ve§eta ao touro, podemos pensar
ainda na figura do jovem deus Dioniso, que é réfena mitologia como possivel sucessor de
Zeus no Olimpo. Existem, pelo menos, trés versdbsesseu hascimento que nos interessam.
Numa, bem antiga, ele nos € apresentado comodderséfone e de Hades, o que justificaria
seu epiteto de Ctbnios. A outra versao caractBiizaiso como filho de Zeus com Deméter, ou
Réia, ou Perséfone; esse Zeus seria 0 Ratachtonios ou subterrédneo, dai o epiteto dado a
Dioniso de Zagreus. Dentro desta versdo vemosnitos orficos, Deméter “propiciar” a uniao
de Zeus e Perséfone, o que teria ocorrido numa gmatCreta, junto a fonte Ciante. Perséfone
estaria confiada a duas serpentes que puxam odmf@méter, e, enquanto esta trabalhava a
1&, sob a supervisdo de Palas Antena, Zeus, sobma fde serpente, se une a ela. Dessa unido
Perséfone concebe seu sucessor: Dioniso. A tereeisdio, e a mais conhecida, € aquela em

gue Dioniso nasce da uniao de Zeus com Sémeleg mnas versao tardfa.

Outra informagdo que nos permite ligar 0 Zeus negte@ Dioniso é o desmembramento
do nome “Dios- Nisos”: Dios é o genitivo de Zeus Nisiosrefere-se a Nisia, a antiga vila da
Bedcia, o que conferiria ao nhome do deus uma origago-frigia. As circunstancias do
nascimento do Zeus mindico, de natureza botanseabém se associam ao nascimento e a

chegada de Dioniso na Grécia.

Através dos estudos de Kerenyi, Wasson e Eudoffodea, podemos estabelecer uma
estreita relacdo entre Dioniso e a grande mée aurdetense- quer seja pelo carater estético
de seu culto, quer seja pela sua relacdo com a,vimtiouro e as mulheres; ou, ainda, pela
epifania vegetal do deus e sua aderéncia ao eleriguido.

Tomando como base as afirmacdes de Eudoro de Spodamos crer que Dioniso
apresenta caracteristicas de uma divindade-densayemque, desde os tempos primordiais até
0 inicio do tempo atual, comemora a renovacado delnama em que a vida natural do homem
se apresenta em atos tal qual ela é.

O mais importante, dentro dessa visao, € que

o drama representa sempre 0 assassinio do dema eansecutiva transformagédo

(ressurreicao) em alguma planta Gtil. Além dissmlas os mitos do ciclo cultural em apreco

10 Dioniso em Creta e outros ensaiqs 17.
1 Kerenyi,La Mythologie des grecpp. 247-253.



referem que, ao morrer, é a prépria divindade qugeeende a primeira viagem ao reino dos

mortos, para se transformar, ela mesma, nesse reirja copia terrestre é o lugar do cufto,
como ocorre com Dioniso, Perséfone, Atis, Adériiaeciso.

Desse modo, podemos afirmar que ndo ha inconvenamtaproximarmos a grande
deusa mindica de Dioniso, um deus fitomérfico ourdenorfico. Assim como ndo € uma

temeridade pensarmos que essa grande deusa npoégater sua prefiguracdo em Deméter.

Segundo Kereny® Deméter, su&oré e Hécate formam uma trindade associada as
fases da Lua e possuem um papel fundamental ndogitdelénica e pré-helénicBa é um
sinbnimo arcaico d&a. De-meterou Da-meter porta, sem dlvida, esse nome sob o0 aspecto da
Terra-mae e é assim que ela é esposa de Posidadaud. Deméter e Posiddo se aproximam
por estarem ligados a um modo de vida e de ceddupéo do solo e do trabalho humano.
Deméter introduziu na Grécia a cultura do trigcsi®@o o uso do cavalo. Dentro da narrativa
nupcial com Zeus, Deméter €, sobretudo, o dupRéla, a grande mae, que concebe Perséfone
como sua filha e renasce nela, enquanto que, enurséa com Posiddo, Deméter € a terra
jovem das plantas e animais e é por isso que &a pssumir a forma de um carneiro, um

jumento ou uma espiga.

A base para ¢#lino a Deméterbem como para outras narrativas, € a relacae entr
casamento e a morte, a jovem e a Lua. No hinddesaspectos deusa mae, divindade agricola
e deusa de uma sabedoria secre@parentemente resumem a figura de Deméter e nenhum
deles poderia ser eliminado. Koré que forma trindade com Deméter e Hécate é Perséfon
apresentada no Hino como filha de Deméter e Zargjosque “a esséncia de Perséfone se
esgota no drama que é simultaneamente a histéiaalomentos de Deméter. A existéncia da

filha brilha no subito esclarecimento da existénigiande, por se estender ao noVo”.

A terceira deusa, Hécate, é associada as duasoesger quer pela sua ligagdo com a

Lua (Hécate é uma deusa lunar, como Artemis o@priar Perséfone); quer por ser uma deusa
infernal, sendo as vezes confundida com a mesnsgféae. No Hino, ela e Perséfone sdo as
duasKorai: Perséfone é Koré de Deméter e de Hades, seu futuro esposo; Héeeeré que

se encontra separada do mundo, estid em sua capeando o sol vé o rapto de Perséfone.
Acreditamos reconhecer em Hécate a representanteialaPor outro lado, Hécate aparece
como sosia de Deméter, unindo-se a esta na prdeoutastemunho oracular do sol sobre o
rapto. Existem duas versdes do mito, uma em quesizeré@ conduzida ao mundo subterraneo a

procura de Perséfone e outra segundo a qual édHggaté conduzida. Tanto Deméter quanto

12 cf. Souzapp. cit, p. 27.
3 Op. cit, pp. 180-183.
14 Cf. Jung & Kerenyipp. cit, pp. 158-170.



Hécate sdo representadas portando tochas acesagiosisQuando Deméter e Perséfone sédo
reunidas, Hécate reaparece no Hino para recelkerése, a partir desse momento, torna-se sua
companheira> Essas trés deusas formam a idéia de uma corretaté® trés mundos: um

mundo virginal, um mundo maternal e um mundo luoarinfernal. A relagdo dessas deusas €

reforcada, ainda, pela presencga, em seus mitoaptime da violagéo.

Na Arcadia conhecemos duas representacdes de Degnéteemetem a essa questao.
Uma é a deusa original Melaina que, por seu rarmmresponde, ao mesmo tempo, a Hera
“solitéria” ou “abandonada” e a méae divina de Ei&uEm Phigalia nés a vemos ser nomeada
como a “negra”; em Thelpusa é chamada de DeméferaEAs duas narrativas contam a
mesma histéria sacra, uma histéria que exprimeriante a unidade radical da Deméter e da
Koré originais.

Fazem-se na mitologia as bodas da deusa origirsalagrimeira variante tornou-se a
mais conhecida, a do hino ciclico de Cipria. Nelsposa chama-se Némesis e seu esposo e
raptor é Zeus. Para escapar a seu assédio, atdausfarma-se sucessivamente em animal da
terra, do mar e do ar. Sua Ultima forma é a de amaselvagem de um mundo alagadico,
pantanoso, das origens; Némesis como pato e Zeus cisne celebram sua violacao nupcial.
Némesis foge apoOs a unido, estabelecendo o modetaptio, violagdo e fuga. Dessa unido
resta, porém, a vingadora irritacdo: NémesiKaké a qual ela da a luz chama-se Helena,
aquela que eternamente incita ao rapto e que aterma se vingaréd da violacdo sofrida

jovem Némesis.

Encontramos narrativa semelhante em que a espgtadaaé Deméter Erinia,
equivalente a Némesis. Nesse relato, Posiddo egquer® viola, ela sob a forma de um jumento
e ele a de um garanh&o. A imagem de seu cultouta Bhigalia nos oferece ndo s6 a cabeca de
cavalo acrescida de serpentes e outros animaistamdgsem um delfim e uma pomba. Um
animal aquético e um aéreo, numa indicacdo dosaldi®s dominios do mundo nos quais,
além da terra, as transformacdes da deusa ocorréamPhigalia, aKoré nascida dessa

violagdo recebe o nome de “Déspoina”, Amada ou Aejanmesmo do culto de Perséfohe.

Indiferentemente as possiveis variacdes do mitDeteéter, 0 que ele nos fornece € a
idéia de uma deusa mae e uma deusa-filha numadeniddical associada ao renascimento: a

mae renasce na filha, que percorre 0s mesmos casiinh
Esse ciclo nos é oferecido no hino homérico a Deméb qual &Koré, Perséfone, é

raptada por Hades, o oposto equivalente a ZeusHglias. Enquanto os anteriores sdo

conhecidos, respectivamente, por clardo do Dia &isvel”, Hades é “o invisivel”, o “Sol

15 Cf. Kerenyi,op. cit, pp. 154-156.



Noturno”. Hades ndo desposa Deméter, mas sua BaliPierséfone, cujo nome, de origem pré-
helénica, estd associado a Perseu, com o qual form@uplo. Perseu possui tragos comuns ao
rei dos infernos: ambos portam o elmo de Hadegopmorciona a invisibilidade e, em Lerna, é
associado ao proprio Hades. Tanto Hades quanto @euRosiddo tém uma ligacdo com o
cavalo— embora esse animal tenha sido introduzido tarditenga Grécia- e uma relagdo com

0 touro (Zeus/Posidao) que, assim como o cavato,uea simbologia ligada a sexualidade.
Quanto a Hades, sua relacdo com a representacdacdogpanhantes das deusas mindicas

ocorre por meio da figura do cdo e da serpente.

A partir desse breve levantamento, podemos estavelen vinculo entre as grandes
deusas mindicas e seus acompanhantes com as @mmater, Perséfone e seus respectivos
raptores’’

Deméter, sem dulvida, possui inimeros pontos commsa deusa mae cretense, deusa
da fecundidade da natureza e humana, com ritotequiwam atos da reproducao, associada as
serpentes e as “armas”, como a foice, ou o foicuadlo para a colheita do cereal. Segundo
Chevalier & Gheerbranf todas as armas recurvas estéo relacionadas cinbaolismo lunar e
com a fecundidade. O foicinho simboliza o ciclo dasras que se renovam, a morte e a
esperanca dos renascimentos. E, portanto, um sirbigmlar: significa a morte e a colheita. Ja
o duplo machado, que vemos ser retratado na Ciataca, € um simbolo da fertilidade e esta
associado ao raio e a chuva. Assim como o foiciehdyplo machado é, ao mesmo tempo,

destruidor e protetor, e seu simbolismo se confuodea dualidade vida e morte.

A presenca da&oré junto a Deméter € outra informacdo que a aproximalelsa

cretense, que € apresentada com uma jovem a seu lad

Do mesmo modo, vemos os deuses Zeus, Hades e ®&mifsindirem num passado e
poderem ser tomados por facetas de uma mesma a@iindZeus possui epitetos que o
correlacionam a Hades, por exemplo “Katachtdnicd'Zagreus”, epitetos que também sao
empregados para designar Dioniso, que ora é titho ¢itho de Zeus cténico, ora como filho de

Hades.

Outro vinculo existente entre Zeus, Dioniso e asae € a presenca da abelha e da agua
em seus mitos. O jovem deus cretense morre devido anxame de “pequenos animais-das-
almas”, abelhas, tornando-se, por assim dizer,eus do mundo subterrdneo: sua caverna teria

a qualidade de reino dos mortos, situando-se noi&am de Lykaion, epiteto usado tanto para

18 Cf. Kerenyi,op. cit, pp. 160-172.

17 Encontramos dentro dessa correlacdo uma variagdidréls deusas. Podemos ver desempenhando eséis pap
Artemis, Atena, Leda, Hestia, Némesis, Hera e Afeodtodas com epitetos que remetem ao mundoatabras.
Como exemplo citamos a Afroditdtélainis’ ou “sombria” dos téspios, que pode ser confundita Perséfone.

18 Dicionario de simbolagpp. 443-444.



Zeus quanto para Dioniso em Crétd representacdo desse deus jovem se da, gerajmente
reino das aguas, onde surge montado em delfines Eésbolos aparecem nas representagcfes

sepulcrais e remetem ao momento entre o ser e-sanao

Fixadas essas relacdes, podemos, finalmente, paramrcaminho que nos leva de

Narciso as grandes deusas.

Se retornarmos ao inicio deste artigo, poderemostatar que a Anatdlia aparece como
o centro de difusdo do culto das deusas maes eeqummra de origem discutivel, as palavras
formadas com os sufixoy,--00 (atico 11) sdo, possivelmente, anatolico-pelasgicas. Essas
palavras teriam, de qualquer modo, sua origem n#eras sul-mediterrédneas, tal como as
culturas creto-mindicas antigas, e datariam doetercmilénio, o Neolitico greg®. Essa
afirmacdo nos permite ver uma origem, no nON@PKICoOC ! bem anterior ao periodo
classico grego. Outra inferéncia possivel a resphit antigliidade desse nome advém de sua
ligacdo com os mistérios eleusinos, atestada Helo a Deméter Perséfone possui intima

ligagdo com o narciso e seu nome também € préibelén

Além da possibilidade de datar o nome Narciso agalessas correspondéncias, ainda
contamos com outros meios, dentre eles a “coincidéma localizacdo dos mitos de Narciso,

Deméter e de Dioniso Melanaiges: todos indicam clotal de origem a regido da Bedcia.

Partindo dos relatos que nos chegaram é posstabledscer que o mito de Narciso tem
sua origem em Tespes, na Bedcia. Essa mesma kegidda por Dorfa como a preferida de
Deméter, tendo os bedcios venerado a Deméter Ermiaspecial. J& em Tespes a Deméter
“Prostasia”, protetora, teria um lugar de honracotto. Também na Bebdcia, vemos ser
celebrado o culto de Dioniso Melanaiges, de petgande cabra, um aspecto infernal desse
deus? Outro epiteto que nos remete a uma associacadeoriso é o Dionis#issos?® Kissos
é uma hera toxica tida como uma versdo primitigilvestre da uva cultivadd.Constatamos,
assim, que existe uma relacéo intima entre o mdadosombras, ou subterraneo, e os cultos
bedcios. Em todos os mitos aqui citados percebgmes morte e o reino de Hades tém papel
importante. O mito de Narciso nos fornece o temaaghor junto a morte, bem como o de
Deméter Erinia, ou Protetora, e o de Dioniso Métpesa Mas essas afirmacfes poderiam ser
simples conjecturas se ndo pudéssemos associasdNate uma forma mais concreta, a grande

deusa mindica e sua similar Deméter.

19 Cf. Jung & Kerenyipp. cit, pp. 100-103.

20 Cf. Picardop. cit, p. 54.

2L Op. cit, p. 218.

22 A evidéncia mais concreta desses cultos bedcsom &origem” ctonica é a presenca da serpentedigamdas as
deusas acima citadas.

23 Cf. Pausanias 31:6.

24 Cf. Wassonl.a busqueda de Perséfone 236.



Tomando como base as representacdes das deusasraham® em Cnossos e Creta,
observamos que existem muitos pontos comuns dase@ mito de Narciso. Os locais onde o
culto das deusas se faz ao ar livre estéo voltaal@Oeste. Se lermos com atencéo as variantes
do mito de Narciso, veremos que ele é conduzicgida, pelo Sol em direcdo a fonte. O Sol,
como sabemos, descreve seu percurso do Leste faeste. Portanto, Narciso é levado para

uma fonte que se situa a Oeste de sua posic¢aalinici

As deusas creto-micénicas, assim como Deméters&feae, sdo deusas ctdnicas que
representam a renovacao da natureza: morte e impeasgc. O Oeste €, nessas culturas, a regido
do desconhecido e da mortemorte que Narciso encontra na fonte antes de stammorfose
(renascimento) em flor. A epifania de Narciso, gae&la em uma planta, € outro vinculo com as

deusas.

Nos locais de culto também encontramos nos altares mesa baixa, junto ao chdo,
sustentada por trés pés. Essa mesa ndo nos tanedb a atencdo se nao fosse sua possivel
ligacdo com o espelho d’agua encontrado nas gresasvadas aos cultos. Ao que tudo indica, a
mesa junto ao chdo e o espelho d’agua desempenh@araa funcao: simbolizam o centro do
mundo e o local onde se realiza uma operacdo segrdchmbém em Narciso a fonte

desempenha esse papel de centro do universoagédigntre os trés mundos.

Narciso se interioriza na floresta, ou bosque, comaruta, e chega a fonte e € ali,
segundo a versdo mais arcaica, que ele ira selayicom derramamento de sangue. Narciso
usa uma facda para verter o proprio sangue sobre a terra. Aepigs de faca, foice ou outras
armas € atestada nas miniaturas votivas encontnadagrutas-santuarios de Cnossos e ligadas

aos ritos dessas deusas mindicas.

A &gua também possui um grande valor nesses mitokas. Nas narrativas referentes
a Deméter e Perséfone vemos que o local da violkag@mpre aquatico. Deméter/Némesis é
violada num local alagadigo, num juncal. No mitl, gitado por nos, da unido de Zeus e
Perséfone também encontramos a presenca da agusm:s€eune a Perséfone junto a fonte
Ciane®’

No mito de Dioniso encontramos uma forte preseagagiia. E no mar que Dioniso vai

buscar reflgio e onde Tétis 0o recebe como suaznuliguns de seus epitetos, como

25 Cf. Chevalier & Gheerbranop. cit, p. 40.

%6 A faca é o instrumento essencial dos sacrificide aumerosas provas iniciaticas. O simbolo dadaassociado a
idéia de execucdo, morte, vinganca e sacrificio y@lfler & Gheerbrantpp. cit, p. 414). Convém notar que, na
versao de Conon, Aminias imola-se para o deus, ntwasacrificio para propiciar o atendimento de sedido.

27 No mito, relembrando, vemos que a ninfa Lirfopgiqmome apresenta uma raiz que remete a florsde- um
tipo de narciso), mae de Narciso, é apaixonada ¢ls-rio Céfiso e sera violada por ele em suasenargdJma
outra versdo do mito nos diz que Liriope € violpdaPosiddo quando andava junto ao rio Céfiso eetpia teria
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“Pelasgios” (“aquele que € do mar”) e “Limnaiosti¢*lago”) também asseguram sua ligacéo
com o mundo aquatico. Além disso, Dioniso faz pdei@im grupo que podemos denominar de
criangas divinas orfas, que sdo representadas cmscidas de flores aquaticas, ou sobre

delfins®®

Assim como nos mitos de Demeéter, Perséfone e Riamisos locais de culto creto-
micénicos a dgua tem uma importancia primordiala também a tera no mito de Narciso, pois
€ junto da fonte, junto a um espelho d’agua, queibla sera punido por Eros, ou Némesis,
apaixonando-se por seu reflexo. Ocorre aqui a pobigio de duas informagdes
imprescindiveis para podermos esclarecer a rekag&tente entre Narciso e as grandes deusas:

a primeira € a presenga do espelho d’agua; a sagartth deusa Némesis.

Acreditamos ndo ser apenas uma coincidéncia goeabrhais importante no santuario-
gruta de Cnossos fosse o espelho d’'agua, ao redgual se distribuiam as oferendas votivas
entre essas miniaturas de armas, e que a punicBlardeso tenha lugar junto a um espelho

d’dgua e com o uso de uma faca.

No mito, a localizacdo desse espelho d’agua variaudor para autor. Em Ovidio ele se
encontra no interior de um bosque frondoso, no gquebpa das arvores o protegem do sol,
como se fossem um teto; em Pausanias, a fontéoeatizada num alagadico repleto de juncos.
Num caso como no outro, 0 espelho d’agua desempeniesma funcao: local de “sacrificio”
e/ou iniciacdo de Narciso. Devemos lembrar que garde sacrificio substitui o espelho d’agua
encontrado nas grutas. Nesses altares se realizeaanificios com o intuito de propiciar a
renovacdo da natureza, assim como o “sacrificioNdeciso, que pode ser visto como uma

narrativa relacionada a essa renovacgao.

Em Creta e em Micenas vemos que os cultos dasedvdos vegetais, do duplo
machado, da moringa, de cornos de consagracaes&io.ligados a vida de um periodo agricola
e as religides funerarias, que, desse modo, estassociadas ao renascimento anual das
plantas. Esses cultos arcaicos deram origem atssodd mistérios, como o de Deméter em
Eléusis, na Grécia classica, e mantiveram certastegisticas orgiasticas e mesmo estaticas das

cerimbnias, ndo nos parecendo improvavel que terlaam origem aos ritos de “panspermia”.

Quanto a presenca da deusa Némesis no mito desblaetd vem referendar a ligacao
desse deus com as grandes deusas e com o elempeatica Némesis é a deusa escolhida pelo

amante desprezado para o pedido de vinganca. &ssiha est&inculada a seu mito e a seus

possuido no interior de uma onda gigante que orior@pefiso produzira. Em ambas as versdes atestartigacao
entre a violagdo e a agua, sendo Narciso o frutaglaa”.
28 Cf. Jung & Kerenyipp. cit, p. 47.
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atributos— deusa vingadora da afronta amorosa. No mito dsag@la pune a violagdo sofrida,

Ou seja, 0 excesso; no caso de Narciso ela ird pona “auséncia” excessiva.

Tanto no mito de Némesis quanto na versdao de PFass@lo mito de Narciso,
encontramos um local alagadico, um juncal, queeséevespelho para Narciso e“ti&ito” para
a violacdo de Némesis. Violagdo que se repete doimpke, como ja dissemos, e a coloca na

mesma situacdo das deusas maes.

A &gua, nesses mitos, desempenha o papel de etemsrivador e propiciador da
renovacao, principalmente se pensarmos que o mifdadciso esta vinculado a uma narrativa
de renovacéo ciclica da terra, de que a agua énoesnto fecundador. Liriope, podendo ser
associada as deusas maes, também pode ser assotiadta-mae que, fecundada pelas aguas
(Céfiso ou Posidao), faz surgir Narciso. Este, qum vez, retorna as aguas e renasce como

planta.

Nessa linha de pensamento, podemos incluir a atitwdtica, que esta presente nos
mitos e nas representacdes das grandes deusgsopistam a fecundidade, bem como no mito

de Narciso.

Essas deusas da fertilidade possuem um aparentasienttdlico com a arvore, ou
coluna, como dissemos. Na simbologia das arvaesd que elas sdo um simbolo da vida e de
seu ciclo de renovacgdo, além de colocarem em caecdn 0s trés niveis cOsmiceso
subterraneo, a superficie e o e€wwabendo a elas estabelecer a ligacdo entre oonutioiano
e o mundo uranian8.Essa simbologia da arvore e da renovacdo é mamtidaito de Narciso,
mesmo ha variante apresentada por Pausanias, mhaNgu@Eso se encontra num juncal.
Observamos que o local mais erotizado do mito deidaé aquele cercado pelas arvores, ou
juncos’! onde a eroticidade ira levar Narciso & morte erdovacio/metamorfose. A imagem
gue o mito nos oferece desse local é a de umd',“sal@m um espelho d’dgua no centro, e cujo
teto formado por folhas é sustentado pelos tropdases das arvores. O ciclo de vida-morte-
ressurreicdo de Narciso se da, portanto, num twudd existe uma ligacdo entre os trés niveis
do cosmo e a grande deusa, que estd representada feoma cilindrica, como os idolos
cilindricos encontrados em Cnossos. Desse modabedstemos uma correlacdo imagética

entre o mito de Narciso e o das grandes deusas.

29 Mesmo no juncal, a simbologia das deusas ciliadré& mantida, pois a cana é tomada comumente dothole
da fragilidade, mas também da flexibilidade, e tad® de poderes purificadores e protetores. Tammbpresenta a
propensao da alma pervertida que se dobra a tedeentos (Chevalier & Gheerbranf. cit, p.173).

30 Chevallier & Gheerbrantp. cit, pp. 84-90.

31 Em Chevalier & Gheerbrarp. cit, pp. 437-438, a flor € um simbolo do principisgieo e representa na cultura
grega, associada as borboletas e as abelhas, tnm espiritual.
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A aproximacao entre a fertilidade e a morte estd&gte em todas as mitologias, mas
Nnos mitos creto-micénicos e bedcios ela é aindamBomando ddino a Demétecomo base,
observamos que a oposicao vida-fertilidade/motev&da ao extremo, assim como no mito de
Narciso. Perséfone, joveKoré, de grande beleza e na plenitude da vida, “joverreddresca
como um bot&o de ros& ¢ colhida pelo senhor dos mortos quando colhiagljunto com as
Oceénides num prado luxuriante, coberto de rosasys, violetas, irisjacintos e narcisos.
Perséfone é, no momento do rapto, um simbolo daripréida e de todas as possibilidades de
geracdo, pois que koré é descrita como um botédo de resflor ainda ndo desabrochada, ou
seja, uma virgem que guarda em si todo o podeedmtliidade. Essa imagem de fertilidade é

reforcada no adjetivo usado para definir o pradieaia se encontravaluxuriante.

A Koré simbolo da fertilidade € levada por Hades ao mwsudderraneo, ao reino dos
mortos, no momento em que tentava colher um nafsigsipreendentemente brilhante, [...]
objeto de espanto para todos que viram, deusesaimerhomens mortaf§’e cujo perfume fez

sorrir todo o cosmo. Esse narciso, Gaia o fez bpatea agradar o deus que acolhe multiddes.

De posse dessas informagdes, pode-se estabelgoentos de ligacdo entre Perséfone
e Narciso: ambos estdo marcados pela passividaee abandono. Ambos se deixam arrebatar
pela beleza e seu entorpecimento (Perséfone da fitarciso de seu reflexo), adquirindo uma
estaticidade, uma fixidez, que serd lembrada nos dionisiacos, uma vez que Dioniso pode

ser considerado como o retrato masculino de Perséfo

Perséfone e Narciso séo a imagem da efemeridaddalao drama eterno da criagédo e
da dissipacao que faz parte de todo ser vivenigeeesta atestado nas narrativas de ambos de
queo ser individual nada mais é do que um mometé esse exato momento, em que os dois
aspectos fundamentais da vida se manifestam, qumitos de Perséfone e de Narciso
apresentam: o encontro do ser momentaneo (vivoaxamdo) e o do nao-ser (reflexo,
sombra/ndo-vida). E desse modo que Perséfone aegtarnamente efémera, tombada no néo-

ser, e que Narciso se fixara na ilusdo momentéadaaem.

Essa estaticidade diante do efémero apresentaddapciso-Homem diante de Narciso-
Imagem é o que observamos no mito de Dioniso, nmento em que, estético e fascinado por
sua imagem diante de um espelho, se perde no n@taseorte, vinda das maos dos Titis.

N&o é sem justificativa que vemos o narciso aparem®o a flor que fascina Perséfone. Em

32 Malhadas & Carvalhd) Hino a Deméter e os Mistérios Eleusinpsi.
33 |dem, ibidemp. 1.
% para os gregos, 0 morto era sombra, palido reflexgue fora em vida.
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Dioscérides, sua acgéo paralisante ja é menciolidglaua ligagdo com a morte, por meio de seu

perfume narcético que embaca os sentidos, é agestectituais iniciaticos conhecids.

Esse mesmo estupor narcotico que desordena a énpateebido na hekissos planta
consagrada a Dioniso e que Ihe empresta o nomiereiando ainda mais a ligacdo desse deus
com Narciso, como ja haviamos dito. Tal como Nardierséfone € associada a hera e ao deus.
Essa ligacdo ocorre com Perséfone sob o seu agfeektécate e com as seguidoras do deus em
seus ritos has montanhas, permitindo ver uma semgdhentre o rapto nisio de Perséfone e as

atividades das ménades dionisiacas nos sitiosdesgmstas portam o nome de Nisa.

Ainda com relacdo a Narciso e Dioniso, PettaZZonos d& outras informacdes.
Encontrada numa sepultura, temos a cena de cednddsi mistérios da grande méae Réia e de
seus coribantes: um jovem encontra-se sobre urn #@vo seu redor dois curetes dancam com
seus pés leves, enquanto uma mulher ajoelhada mMmamtéespelho diante do jovem, que esta
eroticamente excitade é o primeiro Dioniso. Nessa representacdo tenregeséncia ao mito
de Dioniso diante do espelho e de uma grande prdade entre ele e o mito/figura de Narciso

junto a fonte.
Wasson informa-nos que

“outras plantas magicas previticulas também esi8sociadas com Dioniso. Dentre
elas temos o Opio, cujo papel na religido mindicstaeatestado pelo idolo feminino
‘adormecido’, procedente de Isopata. [...] De maaeemelhante, Dioniso assimilou o papel
do mel e do agua-mel a partir da cultura mindicasteE Ultimo intoxicante implica o
simbolismo da abelha, a qual, como as menadicashienes que colhem ervas nas regides
silvestres, vao de flor em flor extraindo sua es&erO mel é uma droga que esta relacionada
com o veneno das serpentes, mas é sua antitesicheagn lugar de ser venenosd”.

Essa relacdo do deus com o mundo dos mortos e oéneslidenciada nos ritos
apresentados no santuario de Trofénio, situado esque de Lebadia, na Bedcia, que
funcionava em um antro, ou melhor, numa greta pduaberta no flanco da montanha. O
consulente, apds sacrificar um carneiro preto, rikeeatrar na gruta carregando um bolo de mel

em cada mao destinados aos mortos infernais.

Do mesmo modo, vemos em HomebalisséiaXl, Ulisses, junto ao reino de Perséfone,

oferecer uma libacao de leite e mel para os mortos.

% Font QuerPlantas medicinales. 911.

% FerrabinoDizionario enciclopedico italiancs.v.Demétrae Cérere.

37 Cf. Wassonpp. cit, pp. 231-233.

% Op. ci., p. 250.

% Op. cit, p. 237. Apolodoro de Rodes (4:113-1136) informa-rgue o préprio Dioniso foi alimentado
primeiramente com mel pela sua nutriz em Nisa.

14



Pensando no ritual de paixdo, morte e ressurrelQadeus-dema, cuja epifania € uma
planta, e nos sacrificios agrarios, que eram dofttis de uma oferenda sangrenta (touro
imolado sobre um grande altar) e uma outra ndorsatag(cesta de frutas, vaso de oferendas e
jarra de agua “levados” por uma assistente coltrtflores ou penas e que sustentava nos
ombros um longo malho para a debulha dos ceraisyjficamos que o jovem-deus e a deusa

mae, juntos, constituem os tracos fundamentaigrderaundivisdo que compreende a morte, 0
matar, a procriagao e a reproducao, a Lua, a paatéertilidade como formando uma

unidade indissoluvel.

Narciso, com seu mito, pode fazer parte dessa migadi pois, assim como
Dioniso, ele apresenta uma seqiiéncia de paixdde maenascimentbsob a forma de
uma planta que esta associada ao reino de Hadeslezisa méae. A flor narciso
estabelece sua relagdo com o mundo dos mortos @orde seu perfume e pela sua
ligagdo com as abelhas e a producdo de mel. Nagmisgeu ciclo, tal como Perséfone,
estabelece um elo entre o mundo cténico, que tangbénmundo dos mortos, e o da

fertilidade e renovacéo da natureza.
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