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A comemoracgdo do centenario de nascimento de Gilberto Freyre nos convida a
revisitar sua empolgante obra e reencontrar suas multiplas facetas. Contudo,
buscaremos neste artigo explorar tdo somente duas delas: sua capacidade de
produzir antecipagles e seu sentido de contemporaneidade. Caracteristicas de seu
perfil que tém sido pouco lembradas, em virtude de seus detratores terem-no
identificado principalmente como conservador e saudoso do passado senhorial. Tal
equivoco resulta do desconhecimento das obras que ele escreveria em idade ja
avancada, nas quais exercita com sensibilidade e maestria sua capacidade de
captar as tendéncias da sociedade contemporanea, no momento em que elas se
mostram ainda pouco precisas.

Esta capacidade de antecipagao ou antevisao de G. Freyre, embora vaidosamente
reconhecida e propalada por ele mesmo, é sem dulvida inegavel, dai porque
havermos escolhido esta faceta, quase ignorada, como alvo de nossas reflexdes
neste trabalho. Os livros aos quais nos referimos em particular, foram escritos apds
a década de 70, e buscaram abordar explicitamente a sociedade contemporanea
em face do final do século, levando-o a fazer algumas projegdes que se
confirmariam amplamente nas décadas seguintes. Trata-se de Além do apenas
moderno (1973), Insurgéncias e ressurgéncias atuais (1981) e Modos de
homem & modas de mulher (1986), dois deles, plenos de antecipagdes que, sé
mais tarde receberam analises mais consistentes de autores europeus, como
veremos depois alguns exemplos. Outra caracteristica desses livros € a abrangéncia
com que ele aborda fendmenos contemporaneos, que ndo seriam exclusivos de
culturas particulares, mas compartilhados por areas culturais mais abrangentes
como o oriente e o ocidente, o mundo cristdo e o mundo isldmico, ou ainda que
teriam a possibilidade de expandir-se em sinteses universalisantes. Esta
preocupacao de Freyre com a contemporaneidade e seu gosto pelo exercicio de
futurologia demonstram que seu interesse pela cultura brasileira nao era exclusivo
€, que buscava igualmente uma visdao cosmopolita do mundo.

Em Além do apenas moderno, ele ocupou-se explicitamente da problematica dos
"possiveis futuros” da humanidade e do homem brasileiro, cuja énfase recaiu sobre
as transformacgoes sociais que ele chamou de “"revolugédo biossocial”, que estaria em
curso na sociedade contemporéanea, fazendo-se notar especialmente nas sociedades
mais avancadas. Revolucdo que foi detectada entre outros fatores, através das
alteracGes visiveis na composicdo populacional, caracterizadas pelo aumento da
populagdo nas faixas etarias mais elevadas, dando margem para o aparecimento da
chamada terceira idade (termo que ainda nao era habitual). Tal revolugao biossocial
seria complementada por outros fatores visiveis como a crescente indiferenciagdo
entre os sexos (antes marcada por padrdes rigidos de diferenciagdo entre o
masculino e o feminino), e pela expansdo das formas homossexuais de unides. Esta
flexibilizacdo de fronteiras no plano sexual estende-se para o plano étnico (através
da mesticagem em territorios antes guardides da pureza racial), em que a ciéncia e



a tecnologia tém contribuido através de intervencGes cirdrgicas para alterar
aspectos bioldgicos congénitos ou hereditarios, como a mudanca de sexo ou a
modificacdo de tragos fisiondmicos de carater étnico como a troca de olhos obliquos
por redondos, ou de nariz africano por nariz grego, podendo até alterar a coloragdo
da pele. Estas transformacgdes biossociais sdo, portanto, amplamente fruto dos
avangos tecnoldgicos, ndo s6é no campo da medicina e da genética, mas sobretudo
no campo da automacdo, esta provocando uma crescente liberacdo do homem do
trabalho exaustivo e mecanico, cuja conseqliéncia é o aumento do tempo livre,

tempo de lazer.

Entretanto, para compreender o sentido mais profundo da revolucao biossocial,
Gilberto Freyre se utiliza principalmente da nocao de tempo, observando que as
transformacgdes recentes resultam do surgimento de uma forma de experimentar o
tempo que rompe com o tempo imposto a partir da Revolugao Industrial. Em sua
analise, traz de volta a visao classica de Séneca entre o 6cio e o negdcio, para
afirmar que o 6cio desprezado e condenado pela ética calvinista, em favor do
negocio, na forma do tempo de trabalho, dominante na modernidade capitalista,
vem aos poucos sendo alvo de uma inversdo, como revelam suas pertinentes

palavras no trecho abaixo:

"Restaura-se a relacdo do Homem com o Tempo em termos menos de
produtividade de trabalho individual ou grupal que de capacidade do desocupado -
individuo ou grupo - para preencher o tempo desocupado ou libre de modo
diversamente ludico, hedbnico e, em alguns casos, criador ou sublimador: a criacdo
artistica, a invencao cientifica, a contemplacao de carater filoséfico, a diversificacdo
de atividades esportivas... a sublimacdo do dcio pela meditacdo ou pelo éxtase

religioso...” (Freyre, 1973: 108-109).

As variadas formas buscadas pelo homem contemporaneo para usufruir seu tempo
de 6cio apontadas por Freyre, vao ser reapropriadas por Lipovetski em seu
impressionante livro Le crépuscule du devoir, de 1992 (Lipovetski, 1994), onde o
autor avalia os elementos mais visiveis dessa “revolucdo biossocial” sob a otica da
crescente demanda social pelo retorno dos valores morais. Seu enfoque parte da
ética do bem estar individual e do hedonismo até o culto ao corpo perfeito e sadio,
envolvendo a tomada de decisGes quanto a mudanca de sexo ou o0 momento de
morrer, antes impensavel. Sua analise prossegue abordando a substituicdo da ética
do trabalho pela valorizagdao do tempo fora do trabalho, bem traduzida na maxima
registrada pelo autor: "A vida comecga depois do trabalho” (Lipovetski, 1994: 175).
Na seqliéncia de sua analise expde o advento da consciéncia verdade, que propde
uma retomada do “contrato natural” em repldio ao "contrato social”, que seria o
responsavel pela degradacao do planeta, advogando em favor da natureza numa
postura antihumanista. Embora a analise de Lipovetski demonstre um pessimismo
irbnico em suas projegoes para o homem, em que acaba por visualizar uma saida
através da ética do negdcio, o que significa uma saida que passa pelo arbitrio da
economia. O desenvolvimento da bioética representa igualmente, para ele, um
passo fundamental contra os direitos do individuo soberano, enquanto a ética do
negoécio devera proporcionar os limites ao “culto cego do presente” (Lipovetski,
1994: 259). Segundo Lipovetski foram os medos provocados pelos excessos de
poder acumulados pela tecnociéncia e pela midia que fizeram irromper a febre
pelos valores em todos os campos sociais, tornando a questdo da responsabilidade
um problema central da ética pos-moderna. Tal demanda social teria alcangado o
ambito das empresas, cuja contribuicdo enseja o desenvolvimento da ética ou da
moral do negocio, que baseia-se na busca de equilibrio e sensatez (Lipovetski,
1994: 235-245).

As projecoes de Gilberto Freyre revelam, ao contrario, confianga no futuro, que
estaria a nos reservar agradaveis surpresas, com a substituicdo da logica



racionalista dos tempos modernos pela intuicdo criadora dos tempos pds-modernos,
prevendo o retorno do Romantismo. Se Lipovetski enxerga apenas um porvir
menos sombrio e suavizado por timidas iniciativas no campo da ética, incorporadas
pelas grandes empresas; Gilberto Freyre parece aguardar uma espécie de idade de
ouro através da liberagdo crescente do homem do trabalho e o aumento de seu
tempo livre, para dedicar-se a atividades criadoras ou mesmo para desfrutar da
pura contemplagao. Com isso, ele prevé a valorizacdo do trabalho intelectual e
artistico e das praticas ludicas, incluindo ndo sé as atividades esportivas como as
de cunho folclérico.

Contudo, a diferenga basica entre as duas visdes € que, enquanto Lipovetski busca
saidas para impasses criados pelas exacerbacao da racionalidade e da mistica do
trabalho no proprio contexto ocidental que os criou; Gilberto Freyre constata o
esgotamento do modelo europeu, no que se refere a Europa imperial, protestante,
capitalista e racionalista. A peninsula ibérica ndo tendo sido de todo arrastada por
essa corrente cronométrica do negdcio, estaria agora “pronta”, segundo ele, para
“antecipar-se” em relagdo a Europa do Norte em face da pds-modernidade (Freyre,
1973: 208). Seu argumento baseia-se em reflexdes que ele faria, anos antes, em
torno da concepcdo ibérica do tempo, que sendo precronométrica, seria
incompativel com a concepgdo moderna, em seu sentido cronométrico mecénico,
mantendo-se os seus aspectos arcaicos. Dai estarem os ibéricos mais aptos a
lidarem com o tempo livre e com o écio, na medida em que, segundo ele, os povos
modernos teriam perdido a “capacidade de viverem ludicamente o tempo livre”
(Freyre, 1973: 116). Neste sentido, curiosamente, os povos ibéricos com seu vasto
reservatorio de cultura folclérica teriam a ensinar, nesta matéria, aos povos que
ganharam na corrida tecnoldgica, cujas formas de divertimento oferecidas as
massas (futebol, corridas de automadveis, etc.) as fazem unicamente passivos
espectadores. As atividades lUdicas constantes no repertorio folcldrico, através de
um extenso calendario festivo, permitem uma participacdo ativa de grupos
significativos de pessoas, de modo a preencher o tempo livre, de forma mais
saudavel, do que na condicdo de observadores passivos.

A ética utilitaria amplamente adotada na Europa do Norte e na América do Norte
seria responsavel por esta inabilidade para usufruto desinteresse do tempo livre,
que acaba por condicionar-se a légica do lucro de uma poderosa industria do lazer.
Com base em um artigo do sociélogo americano B.M. Berger, “The futilily of utility”
datado de 1962, Freyre destaca a observagao do autor de que "talvez os
camponeses espanhdis e mexicanos continuem livres do dominio daquela ética
utilitaria e aptos, por conseguinte, a desfrutarem o seu tempo livre despreocupados
de consideragoes utilitarias” (Freyre, 1973: 117). Insatisfeito com a alegacao do
socidlogo americano, restrita a apenas esses dois grupos populacionais, faz questdo
Freyre de indicar que aqueles ndo sdao excegdes, devendo-se acrescentar os
portugueses e italianos do sul, bem como os denominados hispanotropicais. Quanto
aos brasileiros, reconhece ele que, embora algumas areas mais industrializadas no
sudeste do pais tenham sido invadidas pela mistica do trabalho, subsiste um
brasileiro "porventura tipico” que conserva uma visao ndo-cronométrica do tempo,
com gosto especial pelo lazer através de sua "religiosidade festiva”, folcldrica,
mistica...” (Freyre, 1973: 237).

Na década seguinte ele publica novas e instigantes reflexdes sobre o mundo
contemporaneo através do seu, ja mencionado livro, Insurgéncias e Ressurgéncias
Atuais, onde ele retoma uma de suas impressdes de viagem em terras orientais,
registradas trinta anos antes no seu diario de viagem, transformado em livro -
Aventura e Rotina. Naquela época, havia ele suspeitado da ressurgéncia de culturas
ndo-européias, apos sofrerem o impacto desestruturante do imperialismo europeu,
ameacavam emergir sob novas formas apds o reencontro de suas raizes. Assim, o

tema apenas esbogado naquele livro, que o autor considera mais do que uma



antecipagdo, uma quase profecia, é a "ressurgéncia isldmica como poder ou
desafio” ndo so6 ao cristianismo, mas ao Ocidente (Freyre, 1983: 16). A revisao
daquele livro para uma reedicdao em 1980, coincidindo com a proximidade do
episddio da recém vitoriosa revolucdo islamica do Ird, ensejaram a elaboragao
deste livro dedicado ao exame das insurgéncias ou tendéncias emergentes e
inusitadas na contemporaneidade e seus cruzamentos, com tendéncias ao retorno
de tradicOes reprimidas e sufocadas pelo modelo racional imposto como verdade
universal pelo Ocidente.

Mais uma vez G. Freyre investe em sua tese da progressiva perda da hegemonia
européia ou ocidental no mundo, que algumas vezes assume formas dramaticas
que o levam a assim exprimi-la: "...sensacionais “revanches” contra os primados
das culturas do Ocidente, da parte de um Oriente - ou de varios Orientes e de
outras tantas Africas -, vencidos mas ndo convencidos por impactos europeizantes
ou ianquizantes” (Freyre, 1983: 17).

No entanto, uma ressurgéncia catdlica é vislumbrada por ele a partir das
caracteristicas do papado do Papa Jodo Paulo II, menos racionalizante e mais
sensivel as demandas sacralizadoras e misticas dos fiéis contemporaneos. Contudo,
nao se trata do retorno da violenta contenda medieval entre cristdaos e
muculmanos, ja que a Igreja catdlica da pés-modernidade estaria mais propensa a
contemporizar com arabes e judeus. Assim, em sua apreciagdo acerca do rumo do
catolicismo no Ocidente contemporaneo aponta para "uma revitalizagdo do
catolicismo que o torne apto a defrontar-se, ndo sé conflitantemente como,
principalmente, solidariamente, em varios pontos, como um ressurgente
islamistmo” (Freyre, 1983: 39). Apds submeter-se o catolicismo a uma
secularizacdo e de desenvolver uma vertente progressista conduzida "por tedlogos,
antes I6gicos do que misticos”, e por isso vista com desconfianga por Freyre, que
anima-se com as atuais tendéncias da Igreja, a reconciliar-se com as demandas
“irracionais” e intuitivas da religiosidade popular. Na verdade, reconhece ele que
nos meios populares a vivéncia de praticas e crengas misticas jamais foi
abandonada, sendo agora ndo apenas tolerada, como prestigiada, e valorizada,
segundo as orientacdes atuais conduzidas pelo Papa Jodao Paulo II.

Para estabelecer um didlogo com as idéias de G. Freyre contidas no livro em
destaque, identificamos a obra de Gilbert Durand, A fé do sapateiro (1984), que
embora sendo praticamente coeva em relagdo a primeira, nos ofereceu inUmeros

pontos de convergéncia que orientardo nossa busca de paralelismos. O antropdlogo
francés desenvolve sua anaélise, de forma certamente mais sistematica e menos
fragmentaria que nosso antropdélogo, em seu estilo anarquico, no intuito de
denunciar o que ele denomina “aggiornamento” da teologia moderna,
especialmente no dmbito do cristianismo. Conforme o propdsito explicito pelo autor,
na sucessdo dos capitulos integrantes do livro, seu intento foi o de recolher os
"vestigios de uma gnose ingénua”, presente nos reconditos de um Ocidente
profundo ou remoto (Durand, 1984: 22). Neste esforco parece esbogar-se uma
tentativa de recuperar desse passado quase imemorial, elementos capazes de
revitalizar o Ocidente, cujo investimento na racionalizacao foi longe demais,
tornando-o esvaziado de novas perspectivas. Para realizar esse mergulho na
memoria perdida do Ocidente, o autor defende a idéia da necessidade de se
escrever "uma espécie de anti-histéria da mentalidade do Ocidente”, explorando a
contribuicdo de poetas, misticos, alquimistas, tedsofos e certos fildsofos
marginalizados para apreender a imaginagao humana, que sob pressdes
iconoclastas disfarca-se em alegorias, muitas das quais provindas de uma producao
inconsciente, que desperta o interesse dos hermeneutas (Durand, 1984: 31). Dai
nasce a proposi¢do central do seu livro, ou seja, a da ressurgéncia das imagens no
contexto moderno, que equivale dizer uma ressurgéncia do Romantismo, a qual ele
complementa com a nogdo de um retorno de Dionisio, inspirado nas imagens



espetaculo produzidas pelas onipresentes redes de comunicagao.

A partir dessas rapidas consideracoes a respeito da profunda e erudita analise de G.
Durand, podemos visualizar algumas aproximagdes entre os dois autores, no que se
refere ao retorno de uma fé mais pura e mais ingénua representada pela simbdlica
figura do sapateiro. Apelando para uma concepgdo gnodstica, o sapateiro simboliza o
sacerdote que alia o céu e a terra, a luz e as trevas, distanciada portanto da visao
gue os separa, cujo mister é assim definido: “A arte do sapateiro esta toda ai: na
unido da rudeza, da solidez da terra com a leve abdboda do céu” (Durand, 1984:
14). Trilhando alguns caminhos convergentes, ambos os Gilbertos pressentem uma
ressurgéncia do Romantismo e, de um tempo dionisiaco. Em suas alusGes a autores
como Spengler e Roszak, encontramos outras convergéncias. Do segundo, Durand
acolhe uma recomendacdo que concerne a retomada, urgente e necessaria, da
gnose que torna-se talvez o “leitmotiv” de todo o percurso realizado em seu livro.

Alids, uma associacdo entre Romantismo e gnose é feita, com base na formulagao
de Léon Cellier de que alguns romances conservam um certo sentido iniciatico ao
recuperar epopéias gnosticas (Durand, 1984: 33).

Embora Freyre ndo tenha dado a devida énfase a uma ressurgéncia da gnose, ele
certamente apontou autores (também referidos por Durand) que realgaram a
dimensdo irracional e inconsciente do homem, como Jung e mesmo Freud, além de
Mircea Eliade ao valorizarem as atividades humanas relativas aos sonhos e aos
mitos, desprezadas pelo Ocidente, desde que optou por privilegiar a consciéncia e
seus conteldos. Partindo das visGes descentralizadas em relacdo ao contexto
europeu moderno produzidas pelos autores acima citados, bem como pelos
contatos impostos pelo aparecimento de novos estados-nacao em Orientes e Africas
e, ainda, pelas incursdes e reflexdes de antropdlogos como Boas e Malinowski,
reconhece o nosso autor que o Ocidente estaria preparado para absorver esse
revivalismo mistico. Assim, se ha um reconhecimento por parte de varios desses
intelectuais e pensadores europeus quanto ao "declinio do Ocidente”, argumentado
por Spengler, uma questdo crucial se apresenta neste momento. Terd o Ocidente
condicOes de encontrar em seus proprios valores uma perspectiva nova e criadora
para revitalizar-se? Ou esgotado o seu potencial imaginario para a perspectiva
mistica, restaria ao Ocidente buscar nas “velhas civilizagdes ndao-dinamicas”
especialmente aquelas do Oriente, os valores para sua renovagao?

Ambos os autores novamente se empenham em produzir suas respostas para estas

gquestdes, embora elas sejam até certo ponto discordantes. Enquanto Freyre, como
pensador oriundo da periferia ou de um meio ndo puramente ocidental, defende a

hipotese de que a Europa devera inspirar-se em culturas arcaicas e mais afastadas
do epicentro da tradicdo ocidental européia, para se preparar para responder as
exigéncias sociais de uma nova ordem social; Durand, como membro legitimo da

tradicdo filosofica européia, acredita que a Europa ainda guarda nas camadas mais

profundas de sua memaria, resquicios de uma mistica gndstica e primitiva capaz de

reacender, criando novos horizontes e uma nova vitalidade para que a Europa
possa enfrentar os desafios do presente e os que estao por vir.

Mas, apesar de Freyre demonstrar maior simpatia pela alternativa da emergéncia
de valores de culturas ndo-européias, possibilitando a inauguragcdo de um tempo
nao dominado pelo exclusivismo europeu, ele acredita numa revitalizacdo européia
motivada pela elaboragdo de sinteses de culturas e civilizagdes distintas, que ele
supGe ja estejam em curso.

O ultimo dos livros de G. Freyre listados por este trabalho a testemunhar seu
sentido de contemporaneidade, Modos de homem & modas de mulher,
diferentemente dos demais, ndo chega a ser portador de antecipacdes. Contudo, o



interesse pela abordagem do tema da moda sob uma o6tica socioldgica, se insere
necessariamente no contexto da contemporaneidade, em que somos regidos pela
idéia do efémero, onde a moda representa a melhor traducdo dessa idéia.

Entretanto, ndo constitui a moda o tema exclusivo do seu livro, uma vez que ela
aparece confrontada com a idéia de modos, significando habitos ou costumes que
tém uma conotacao ligada a tradicdo e aos aspectos mais constantes de uma
cultura. A oposicdo entre modos e modas encontra respaldo conceitual e tedrico no
manual de sociologia dos socidlogos americanos W.F. Ogburn e M.F. Nimkoff, que
teriam sido pioneiros na abordagem desse tema, para quem, ‘modas’ ... "seriam
uma espécie de oposto social ou sociocultural de ‘costumes’: estes, formas de
comportamento bem estabelecidas e dificeis de serem alteradas” (Freyre, 1986:
35). Mas Freyre, com seu espirito sincrético, trata de amolecer esta oposicdo ao
constatar que os "costumes bem estabelecidos sofrem impactos de modas
transitérias porém sucessivas" (Freyre, 1986: 36). Dai, sua sugestdo de favorecer
uma relagao de oposigdo, mas também de complementaridade entre as duas
tendéncias socioculturais, em que uma exerce influéncia sobre a outra, o que
justifica o emprego do simbolo conectivo "&", no titulo do livro, em lugar do
convencional "e", que indica simples oposigao.

Em suas teorizacdes sobre a moda, observa que o designer ou criador de moda,
nem sempre age por puro capricho estético, mas é também guiado pelas
transformacoes sociais, adaptando-as a novos estilos de trajar. Talvez o fato de ter
sido a mulher o alvo de transformagdes profundas em seu papel social ao longo
deste século, mas ndo so por isso, as modas foram associadas a elas
principalmente, enquanto aos homens menos suscetiveis as modas, preferiu
atribui-los os modos. Na verdade, estas associacdes sdo menos reais do que
conceituais, ja que na pratica os homens tanto quanto as mulheres estdo
envolvidos pelos apelos da moda, buscando investir cada vez mais em suas
aparéncias para manterem-se belos e juvenis. Baudrillard foi mais feliz ao tomar o
masculino e o feminino como modelos estruturais de diferenciacao e ordenagao do
mundo, que se mantém operantes no contexto da sociedade de consumo, no
sistema de publicidade moderna. Nele o modelo masculino tem sido associado a
idéia de selecdo e exigéncia, e o feminino a auto-satisfacdo e ao apelo narcisistico,
de modo que ele interpreta o campo do consumo como essencialmente feminino
(Baudrillard, 1970: 139-143). Nos atrevemos, aqui, a expandir a explicagdao do
socidlogo francés em relagdo a publicidade e ao consumo para o campo da moda
tratado por Freyre, que reconhece que ele ndo é um campo exclusivamente
feminino na pratica cotidiana, mas reafirma que, essencialmente, a moda se
constitui expressdao mais de feminilidade do que de masculinidade (Freyre, 1986:
12).

A associacao entre a moda e as mudancas socioculturais é analisada a luz da
alteracdo dos papéis sociais conquistados pela mulher, com destaque o periodo do
pos-guerra, que favoreceu o aparecimento de uma moda masculinizante, com a
introducdo da calga comprida feminina. Moda que sendo adequada as novas
exigéncias da mulher, inserida no mercado de trabalho, tornou-se duradoura.
Entretanto, as tendéncias periddicas de masculinizagdo no trajar feminino sao
contrabalancadas com tendéncias a realgar a feminilidade, através de artificios que
deixam a mostra o ondulado das formas femininas. A moda, porém, nem sempre
mostra-se adaptada aos gostos, ou aos modos de certas culturas, apresentando um
carater coercitivo, cujo efeito gera uma indesejavel uniformizacdo. Novamente,
acredita Freyre nos habitos culturais, nas especificidades ecoldgicas e de
personalidade como forcas de resisténcia e de adaptacdao as modas, que ndo sdo de
fato tdo onipotentes assim. Como fator psicoldgico de personalidade, lembra ele, as
ocorréncias ndo tao raras de dissidéncia na moda por parte de certas mulheres, que
buscam personalizar o mais possivel seu modo de vestir e toda a sua aparéncia



exterior em fungdo de um estilo pessoal. Quanto as influéncias culturais aliadas as
psicoldgicas, ele faz o seguinte comentario: "uma moda de mulher, para ter éxito,
precisa sensibilizar ndo s6 um gosto por formas, generalizado na sociedade a que

se dirige, como 0s egos que constituem esse todo coletivo"” (Freyre, 1986: 33).

O conceito de moda empregado nesta obra adquire um sentido abrangente, de
modo que G. Freyre dedica parte de sua analise as modas ligadas ao campo
artistico e o das idéias e, neste sentido, aborda o movimento modernista,
consagrado através da Semana de Arte de 22, como um modismo que ganhou
muitos adeptos no Brasil, sendo um reflexo da influéncia estrangeira. Tal evocacao
ao movimento modernista suscita sua reflexdao a respeito do movimento
regionalista, que teria adotado padrdes modernistas, incorporando-os a literatura,
ao teatro e a pintura de escritores e artistas regionais, porém, numa insubmissao

aos modelos importados do estrangeiro.

Com isso, ele procura analisar ndo apenas a moda na atualidade, mas também a
moda no passado patriarcal brasileiro, retomando estudos anteriores em que
focalizou o tema, como em Sobrados e Mucambos. Observa ele, que sé
recentemente a moda brasileira tem buscado um carater proprio, ao procurar
adaptar os estilos de trajar a tropicalidade do clima brasileiro e 8 modernidade da
mulher brasileira, que periodicamente reintroduz aderegos produzidos pelo

artesanato local, como marca de personalizacao dessa moda.

Para finalizar, queremos destacar a contribuicdo de Gilberto Freyre para o estudo
de fendmenos da contemporaneidade e do cotidiano da vida moderna, afetados

simultaneamente pelas modas e modos, que atingem os mais diferentes campos
das praticas sociais, inclusive os modos de pensar e sentir. E, portanto, nesta
perspectiva, que nosso autor constréi sua concepcao de que os fendmenos da
contemporaneidade, embora se revelem uma forga significativa no cotidiano das
sociedade modernas, eles estdo sujeitos as caracteristicas mais duradouras da
cultura, o que resulta em configuragdes singulares para as culturas de cada lugar.
Singularidade que de alguma forma se perpetua no tempo, visto em sua forma
“tribia”, em que presente, passado e futuro se interpenetram em um so6 tempo.
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