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TENDA DOS MILAGRES DE JORGE AMADO:
O SISTEMA ORACULAR IORUBANO NA DIASPORA TEXTUAL

Dr* nd. Patricia G. Germano (PPGLI- UEPB)
Dra. Rosilda Alves (orientadora)

O décimo sexto romance de Jorge Amado, Tenda dos Milagres (1969) &,
consensualmente, uma das producdes do autor no qual o didlogo em favor da resisténcia
cultura de matriz africana, reconfigurada em forma de mesticagem, € elencado.

Nesse aspecto, alerta-nos Zila Bernd (2004), no artigo O universo crioulizado de
Jorge Amado, que Tenda dos Milagres (1969)" apresenta uma paradoxal construcio em
dupla tese, pois ao passo em que hd um nitido elogio a mesticagem como recurso para
homogeneiza¢do cultural, o enredo ndo se exime de se ancorar na crioulizacdo
(GLISSANT, 2005) de compositos cédigos culturais, por sua vez oriundos do popular e
do erudito em regime de “coabitacdo’.

Ainda em observacdo sobre as peculiaridades da histéria de Pedro Archanjo,
Rita Olivieri-Godet (2004, p. 116) nos diz que Tenda dos Milagres é

[...] uma espécie de romance sintese, ilustrando um pensamento que se
afasta de uma visdo maniqueista e sectiria e que se apoia no
simbolismo da mesticagem para esbogar um projeto de sociedade em
que a mistura é o principal mediador dos conflitos ndo somente
étnicos mas também de classes e de culturas

Como icone desses processos de hibridizac¢do, o protagonista e mediador Mestre
Archanjo, figura capaz de pOr sob rasura as frageis fronteiras de universos e sistemas
supostamente intransponiveis, tais como: a Faculdade de Medicina do Largo de Sao
Francisco e o complexo de saberes subalternizados (MIGNOLO, 2003), confabulados
no Pelourinho, e sintetizados na “Universidade do povo”, em sua reitoria, a Tenda dos
“irmaos mabacas” Pedro Archanjo e Lidio Corrd.

Todo o texto pode ser assim observado como esse apogeu relacional, como
espécie de “ode” aos imprevisiveis encontros presentificados entre zonas fronteirigas
supostamente intransponiveis. Tal condicdo ainda € experimentada na prdpria
configuracdo narrativa, em cujo seio habitam tanto o documento historico — balizado na
constru¢do argumentativa em favor de uma ponto de vista — como o acuro poético em
condi¢do dialética, conforme bem assinalou Antonio Candido

Em Tenda dos milagres, o contato com a diferenca étnico-cultural, ou mesmo a
diversidade circunscrita no entrecruzar da literatura com constru¢des de zonas
sistemisticas diversificadas, é alavancada em muitos momentos da narrativa e isso
demonstra, em ultima instancia, que o literdrio estd, inegavelmente, envolvimento num
continuo semidtico permeado por outros sistemas capazes de capilariza-lo e,
consequentemente, de transforma-lo.

Por esse aspecto, esse texto € aqui compreendido como um recorte basilar de
seus romances, no que toca a criacio de percursos entre sistemas, o que faz, lembrando
Even-Zohar (2005) o que era tido como estatico, passar a ser visto como dindmico, e, na
perspectiva dos estudos diasporicos, operacionalizar a expansdo deste conceito, na
medida em que desterritorializacdes (DELEUZE & GUATTARI, 1997) de outros
constructos de linguagens, passem a ser reterritorializados quer seja na superficie

1 . . ~ ~ . . ~ .z
A partir dessa citacdo, ndo mais apresentaremos o ano de publica¢c@o da obra, ja que se trata do mesmo
texto citado por vdrias vezes durante a nossa exposicao.
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romanesca, ou mesmo na codificacdo implicita na estrutura¢do da narrativa, um veio
quase sempre desmerecido em andlises convencionais sobre a histéria do “pobre, pardo
e paisano” bedel e autodidata em estudos antropoldgicos.

Ou seja, quando falamos de didspora, ndo estamos nos limites do conceito que se
restringe, em seu aspecto tradicional, ao desenraizamento geografico ou parental, mas
sim, na perspectiva erigida por Roland Walter (2009, p. 43) para quem a condicio
diaspdrica “‘significa menos um estado/vida entre lugares geograficos, conotando, de
maneira mais abrangente (e talvez de forma menos concreta), um vaivém entre lugares,
tempos, culturas e epistemes.”

Aqui, nosso intuito é demonstrar que na configuracdo de Tenda dos Milagres,
sistemas de signos sdo diasporicamente impingidos a novas formas de significagao por
interven¢do de um desenraizamento epistemoldégico a que sdo submetidos os codigos
mitico-sacrais iorubds que, pela habilidade do escritor, convertido em “tradutor cultural”
opera no literdrio a reterritorializacdo do sistema religioso nago.

2. O criacionismo cosmogonico ioruba e a criacio amadiana: possiveis elos

Mormente analisada como obra em que Jorge Amado celebra a mesticagem
étnico-cultural do povo brasileiro, como estratégia de resisténcia dos valores afro-
brasileiros, interessa-nos aqui o intercambio entre sistemas presentes na propria
composi¢ao de Tenda dos Milagres, a interconexao do quantitativo de capitulos da
narrativa com as codificacdes cosmogonicas de matriz africana, perfazendo, por este
angulo, o projeto de valorizacdo do universo mitico sacral keto-nago ja alavancado pelo
préprio Jorge Amado, enquanto membro do legislativo nacional’, e ainda figurando
como um dos eixos tematicos mais recorrentes no que produz.

A principio, ao leitor mais atento, conhecedor do sistema religioso keto-nago,
Tenda dos milagres, em seus aspectos estruturais, pode ser associado aos Odus iorubds,
elementos essenciais a criagc@o e transmissao da boa-nova desta sacralizacdo. Acresce-se
a esse fato, a peculiaridade de ser esse texto o décimo sexto romance do autor,
elaborado, “coincidentemente”, em dezesseis capitulos, o que, se ndo comprova, no
minimo ratifica a importancia do décimo sexto numeral na configuracdo narrativa em
paralelo a valorizacao que esse decimal experimenta na cosmogonia de matriz africana.

No entendimento de Barcellos (2005, p. 5), o universo iorubd responde a
seguinte configuracdo criacionista: Olorum, o deus supremo e criador, num quantitativo
de quatro dias, criou o Aié — compartimento terreno — e o Orum — morada espiritual —
niao havendo nessa génese criativa a separacdo entre eles, de modo que, o intercurso
entre tais espagos ocorria sem restricoes, tanto pelos seres espirituais, como pelos seres
terrenos. Posteriormente, por ocasido de desobediéncia dos homens, € que fora
estabelecida uma divisdo entre os territérios, exigindo-se por fim, novas formas de
transmissao entre esses espacos, doravante compartimentalizados.

O quantitativo temporal — quatro dias — utilizado por Olorun na criagdo do
mundo encontra um correspondente na quantidade de dias da semana ioruba e nos

> Em 1946, Jorge Amado assume um mandato de Deputado Federal e em vistas de ter sido o deputado
mais votado no estado de Sao Paulo pelo Partido Comunista Brasileiro (PCB).Como um dos legados de
sua breve atuagdo como legislador, entre outras, conquistas, citamos a Emenda Constitucional da Carta
Magna de 1946, Artigo 141, inciso 7°, cujo teor versa sobre a liberdade do culto religioso e contempla,
positivamente, as expressdes religiosas de matriz africana até entdo, alvo de criticas, preconceitos e
perseguicdes.
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elementos essenciais necessarios a criacdo do universo: a terra, a dgua, o ar e o fogo,
perfazendo uma conexao exata entre o tempo e plasticidade organico-criativa.

Em continuidade ao trabalho criador, Olorum deu vida a dezesseis Odus:
destinos e/ou inclinacdes regentes e presentes, via transmissdo, em todos os elementos
do mundo encontrados no Aié, a terra, e no Orum, o habitat das deidades.

O numero dezesseis, por este prisma, € a resultado exato da multiplicacdo dos
quatro elementos essenciais da criagdo pela cronologia gasta na consumagao criativa —
os quatro dias — de modo que no quinhdo diario iorubd, Olorun dedicou-se a criagdo de
quatro Odus conectados e fundamentados em um dos quatro elementos essenciais.

Conforme Barcellos (2005), a mitologia ioruba define que, no primeiro dia,
Olorun criou os Odus: Okanran, ligado ao fogo, Eji Oko, ligado a dgua; Etd-Ogundd,
também ligado ao fogo e Irosun, ligado a terra, estando, pois, o elemento ar ausente
desse instante primevo da criagdo, porque ele, o ar, no pensamento iorubano, estd
relacionado no ponto oposto do fogo, esséncia da vida, capaz, portanto, de ser associado
a passagem, a0 movimento para o outro extremo da criagdo em cujo cerne encontra-se o
ingresso no Orum, mundo espiritual, agora separado do Aié.

No segundo dia de trabalho original, Olorun dedicou-se a criacdo de mais quatro
Odus regentes: Oxé, ligado a dgua; Obard, ligado ao elemento terra; Odi, ao fogo; Eji-
Onile, ao ar.

Em sequéncia, no que compete ao terceiro dia, Olorun habilita o surgimento de
mais quatro destinos: Odu Ossd, ligado a dgua; Ofun, ao ar; Owanrin, ao fogo e Eji-
Laxebord, o décimo segundo Odu, sendo este, ligado a terra.

Por fim, no quarto dia da criacdo, Eji-Ologbom, ligado a agua; Ikd-Ori, a terra;
Ogbé-Ogundd e Alafid, ambos ligados ao ar e ao estdgio de fronteira entre a vida na
terra € o Orum, o mundo espiritual, momento em que os destinos ligados ao fogo ndo
sd0 mais criados, dando vasdo ao elemento ar, que, como iniciado no primeiro dia com
o fogo, repetem-se por duas vezes no quarto instante da criacdo.’

Esses Odus primordiais serdao pois, transmitidos naquilo que fora criado
posteriormente e representam um espécie de esséncia ou inclinagdo arquetipica, uma
espécie de esteredtipo, ou de fundamento primordial, cuja existéncia denotaréd agitacao,
movimento, imprevisibilidade, aos destinos que receberam a regéncia dos Odus ligados
ao fogo; perspicicia e sensibilidade, aos que se encontram sob a regéncia de Odus
ligados a 4gua; luta e perseveranca, estabilidade e sabedoria, aos Odus ligados a terra;
calma e tranquilidade, aos Odus regidos pelo elemento ar.

Fruto da influéncia desses dezesseis destinos bdsicos, marcadamente regidos
pelos quatro elementos essenciais da criacdo, Olorun também criou os orixas, espécie de
intermedidrios entre as acdes humanas desenvolvidas no Aié e o deus supremo,
habitante do Orum.

Para Lépine (2002, p. 144),

Os orixas sdo entidades que governam o mundo em nome de Deus,
atuando em vdérios niveis da realidade. No nivel cosmolégico, os
orixds representam elementos da natureza, ou os poderes primordiais:
o ar, a dgua, o fogo, a terra, a natureza, a civilizacdo. Estdo associados
a funcdes sociais ou naturais, tais como oficios mecanicos, caga,

3 Vale salientar o aspecto ciclico presente na funcionalidade e esséncia dos Odus, pois se o elemento fogo
estd distanciado do elemento ar, ndo existe fogo sem a presenca do tultimo elemento, capaz tanto de
apagar como acender o fogo. Em relacdo metaférica com a vida e a morte, em potencial presentes no fogo
e no ar, a vida e a morte em sua ligacdo intrinseca e conectadas na cosmogonia ioruba.
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justica, guerra, maternidade...e geralmente identificados com
antepassados miticos.

Também esses orixds estardo estigmatizados pela transmissao das influéncias
dos dezesseis Odus que, conforme Barcellos (2005), serdo percebidas através de tracos
comportamentais destas deidades, seus valores, suas preferéncias.4 Ou seja, cada orixa,
ligado ao Odu regente, potencializa um esteredtipo a ser ciclicamente reavivado em seus
filhos, por ocasido de sua iniciacdo e pelos caracteres de cada personalidade.

Em Africa, dada a natureza cldnica dos cultos associados as nacdes e as
localidades, ¢ comum um orixa ser cultuado em determinada geografia, sendo o nimero
dessas deidades intermediarias do homem entre o Aié e o Orum, consideravelmente
numeroso. Em solo brasileiro, por ocasido da didspora vivida pelos escravizados, a
concepcdo clanica, inerente aos registros religiosos originais, perde espaco, haja vista o
desmembramento de tribos e ao esfacelamento das relacdes familiares fundamentais
para o desenvolver da sacralidade, de modo que uma desterritorializacio desse sistema é
efetuada a fim de que as codificacdes, outrora ancoradas numa demarcacdo bem
definida, passassem a encontrar equivaléncias na diferenga instituida, principalmente
pela condicdo do escravizado.

Assim, uma religiosidade clanica, antes avalizada por lacos de ancestralidade
consanguinea, ¢ “traduzida” para filiagdo aos terreiros de candomblés que, na falta da
linhagem hereditéria africana, exercem o papel das nag¢des e dos ancestrais divinizados,
deixados para tras pela escravizagao.

Mesmo assim, a ligagdo aos Odus, arquétipos ancestrais, e a possibilidade de
repeticdo, no mundo das vivéncias miticas dos orixds, persiste em terras brasileiras, ja
que a manutencdo de um pantedo de entidades divinizadas, os antigos ancestrais
africanos, € revisitada no culto aos dezesseis orixds na maior parte do Brasil e a quem os
fiéis se associam.

De acordo com Lépine (2002, p. 144), em solo brasileiro, nas casas e terreiros de
matriz queto-nago,

Sdo conhecidos aproximadamente uns dezesseis orixds, os chamados
orixds-gerais”. Estas divindades distinguem-se umas das outras, no
ritual, nos ornamentos, colares, “ferramentas”, cores, alimentos,
ritmos, canticos, isto é, por um conjunto de atributos e de
caracteristicas que aparecem com a expressdo do seu temperamento.

Conforme sugere, esse temperamento estard ligado aos elementos essenciais o
que, conforme exposto, sdo fundamentais a criacio de cada um dos dezesseis Odus,
transmitidos aos orixds e, por conseguinte, aos seres a eles consagrados, de modo que a
unido dos dezesseis Odus condensa a for¢a explicativa para o entendimento das agdes,
da natureza e das diversas manifestagcdes do homem no mundo.

Na criacdo de Tenda dos Milagres, Jorge Amado elege um quantitativo de
capitulos que somados resulta no nimero dezesseis. Esse dado, aparentemente aleatorio,
potencializa a significacdo dessa parte estrutural da obra, de modo que ela passa a
comportar novos sentidos para além da numeragao tradicional.

* Okaran rege Exu; Eji-Okd, os Ibejis e Obd; Etd-Ogund4, Ogum; Irosun — liemanja e os Eguns; Oxé rege
Ogum e Logun-Edé; Obard, Xangd e Oxossi, e ainda, Logun-Edé; Odi — Obaluaé e Oxossi; Eji-Onile,
Oxaguia; Ossd, Iemanjd e lansa; Ofun, Oxalufd; Owanrin, lansd e Exu; Eji-Laxebord, Xangd; Eji-
Ologbon, Nana e Omulu; Ik4-Ori, Oxumaré e Ewd; Ogbé-Ogundd, Ossaim e Iroko; Alafid, Oxala.
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Sincronizando os tracos de dois sistemas dispares, neste caso, o aspecto formal
do texto literdrio e a estruturacdo arquetipico-cosmogonica iorubd, chegamos a
conclusdo que o quantitativo de capitulos se interconecta com o nuimero de Odus
iorubds, ao passo que a organizacdo das agdes narradas em quatro eixos, harmoniza-se
com a compartimentaliza¢ao do tempo e dos elementos da criacdo de matriz africana.

Acrescente-se a essa constatacdo, o fato de Tenda dos Milagres ser o décimo
sexto romance escrito por Jorge Amado e, conforme faz questdo de mencionar, “entre
os meses de marco e julho de sessenta e nove” (AMADO, 1991, p. 323), ou seja, em
aproximadamente, quatro meses, o tempo também necessario para criacdo dos Odus na
mitologia iorubana.

Em face dessa semelhanca, se Orumild, deus supremo precisou de apenas
quatro dias para criar os dezesseis Odus, Jorge Amado, criador de um universo
romanesco, careceu de aproximadamente quatro meses para concretizar os dezesseis
capitulos de Tenda dos Milagres: uma narrativa que aciona quatro eixos distintos: a
pesquisa sobre Pedro Archanjo, impetrada pelo narrador Fausto Pena; a vida de Pedro
Archanjo ao longo de quase setenta anos; a preparagdo para laureamento do
protagonista, por intermédio de um centendrio celebrativo; a realizacdo das atividades
alusivas ao centenério.

Por essa interface, presenciamos um processo de captagao de um norma, de uma
técnica e de uma convencgao do sistema religioso iorubd, os nimeros quatro e dezesseis,
sendo apresentada como aporte para a quantificacdo capitular da narrativa em questao.
Pois nela, o autor abre mdo do puro aspecto técnico-numérico, inerente ao carater
convencional do seu sistema de origem, o texto romanesco-literario, conquanto passe a
dialogar com o sistema técnico-simboélico dos Odus iorubanos, de matriz keto-nago,
ainda em validade nos candomblés baianos.

E possivel dessa maneira, ponderar que a escolha quantitativa dos capitulos
realizada por Amado em Tenda dos Milagres fundamenta-se como a primeira traducao
do conteido diegético, além de transportar os elementos cosmogodnicos originais
iorubds, em didspora, na construgdo estrutural do texto.

Em face disso, pensamos essa acdo como sinal da complexa rede de interacdes
entre mundos signicos desempenhada por Amado na montagem de Tenda dos Milagres,
além de enfatizar o acuro em relacdo a criatividade artistica presente ndo s no
conteddo, mas ainda na forma, ou mesmo interligando forma e contetido, habilidade que
o autor foi muito vezes acusado de ndo possuir.

3. Nas contas dos capitulos, o Opelé e o Edilogun

Em continuidade a esse intercaimbio, € importante perceber que o contato entre o
mundo vivente e o mundo espiritual, quebrado pela desobediéncia humana, ¢ uma
constante possivel no universo cosmogonico iorubd. Por esse intercurso, a consulta aos
orixas, notadamente € uma das féormulas de se estabelecer a transmissdo da vontade dos
deuses e dos anseios dos homens num movimento manifesto entre compartimentos de
mundos interligados por uma gama restrita, por assim dizer, de formas de mediagdo, ou
mesmo, no dizer de Debray (2000), por “correias de transmissao’.

Lembra-nos Bastide (2001) que o numero dezesseis € significativo ao
candomblé da Bahia, ainda por ser o numero correspondente a quantidade de
combinacdes possiveis no jogo do Ifd, praticado pelo Babalad’, por ocasido da consulta

5 . ., . ., ~ - . - .,

Diferente dos babalorixds e das iyalorixds, os babalads ndo podem ser objeto da possessdo de um orixa,
tendo, pois acesso aos seus designios por intercurso da adivinha¢do mais complexa que aquela realizada
por babalorixds e por ialorixds cuja estrutura se baseia no jogo com quatro biizios e na qual os orixds



Cadernos Imbondeiro. Jodo Pessoa, v.3, n. 2, 2014.

aos orixds num outro compartimento do mundo, além de compreender o Odu do
consulente e, por conseguinte, apresentar um tipo de previsdo e conselho, tendo
portanto, esse quantitativo numérico, grande relevancia ao intermediar o contato entre
dois universos, supostamente intransponiveis.

Naturalmente, na cosmogonia iorubd, cabe a Exu a fun¢ao de mensageiro entre o
Orum e o Aié e, somente através de seu concurso, esse tipo de transmissdo € efetivada.
Contudo, um dos mitos ancestrais fundamentais para explica¢dao desse universo relata a
tarefa de mediacdo ensinada por Exu ao orixa If4° como instrumento possibilitador do
didlogo entre homens e divindades.

Assim, duas técnicas oraculares sdo acionadas como mecanismos de transmissao
entre as compartimentalizagdes do mundo: a consulta ao ordculo de Exu, por intermédio
dos dezesseis contas — ou cauris — e a consulta ao colar de Ifa.

A tarefa de Exu, ao apresentar uns instrumentos técnicos, nesse caso, as contas e
buzios, codificados e simbolicamente associados aos Odus ancestrais, fomenta o
surgimento de um dos aspectos da organiza¢do materializada: a cosmogonia religiosa,
com seus agentes de difusdo: iyalorixds, babalorixds e babalads, capazes de garantir a
transmissdo das ideias entre o Aié e o Orum, por intermédio de instrumentos técnicos
codificados, e de uma simbologia compartilhada.

Segundo Bastide (2001), nos candomblés de origem jeje-nagd e keto-nago: o
colar de Ifa ou opelé e os buizios de Exu ou erindinlogum, abreviado para edilogum, sdo,
pois, sistemas de adivinhacdo em que o nudmero dezesseis, reporta-se aos Odus,
inteligéncias fundamentais a formac¢do do universo, e a métodos simbdlicos em cujo
auxilio se busca as respostas para os problemas, e as possiveis solugdes, para a vida do
consulente, protegido pelo orixd. Este dltimo € capaz de se pronunciar, por intermédio
da linguagem codificada das combinagdes aleatérias das dezesseis contas, por sua vez
ferramentas de transmissdo dos Odus arquetipicos, finalmente concatenados aos quatro
elementos essenciais do universo e interpretadas pelo sacerdote conhecedor desse
sistema oracular.

O primeiro desses ordculos, o edilogum ou meridologum € um jogo
adivinhatério a ser desvendado pela leitura de babalads, babalorixds e por iyalorixds
consagradas ao orixd Oxum. O edilogum consiste em langar, num espaco devidamente
preparado, os dezesseis buizios que, anteriormente, ttm uma das suas faces quebradas,
de modo a serem vistos como buazios “abertos”, de um lado, e buzios “fechados” ao
conservam um dos lados intacto. A combinac¢do entre a quantidade de buzios abertos e
de buzios fechados em cada jogada é, portanto, simbolicamente, associada a um dos
dezesseis Odus arquetipicos e, pela decifracdo simbdlica destas combinagdes aleatdrias,

respondem apenas “sim” ou “nao”, através da interface dos quatro caramujos e suas poucas combinagdes.
Esse recurso, consoante Bastide (2001), é comum dada a auséncia do babalao.

® “If4 era um pobre pescador que vivia miseravelmente. Fez um dia um contrato com Elegba,
comprometendo-se a lhe servir de escravo devotado durante dezesseis anos. Elegba enviou-o a floresta a
buscar coquinhos-de-dendé e ensinou-o a prepard-los para a adivinha¢do. Mas chegava tanta gente para
consulta-lo que Ifa teve necessidade de uma mulher que se ocupasse de sua casa; tomou uma apetebi, que
ndo era outra sendo Oxum. As pessoas que ndo conseguiam chegar e ver o préprio Ifd pediam a Oxum
que fizesse o favor de tirar a sorte para elas. Entdo Oxum se queixou ao marido de que ndo conhecia a
arte de ler o futuro e, depois de muita insisténcia, Ifd tomou dezesseis coquinhos, preparou-os e pediu a
Elegba que respondesse por intermédio deles as perguntas feitas por Oxum. Eleghd aceitou de ma
vontade; e se hoje realmente responde as questdes das apetebis, em represalia persegue os filhos de Oxum
com mais furor ainda do que os filhos dos outros orixds.” Cf. Bastide (2001).
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ordenam-se as respostas e possiveis significados atribuidos aos questionamentos daquilo
que se consulta.”

O outro sistema de adivinhagdao ligado ao conhecimento dos Odus esta
relacionado ao opelé, o conhecido colar de Ifa, (BASTIDE, 2001, p. 116), espécie de
ordculo somente passivel de consulta pelos babalads mais experientes € com mais
tempo de sacerddcio. Nesse jogo, tem-se uma espécie de rosdrio,

Composto de quatro metades de nozes-de-cola presas a uma
cadeizinha de ferro que se joga sobre a mesa de modo a cair formando
um U cuja abertura fica colocada diante do adivinho, [...]; as duas
extremidades do U sdo de sexo diferente, € nesse sistema ioruba, a
extremidade masculina esta a direita do babalad, a extremidade
feminina a sua esquerda. A diferenca de sexo estd indicada
simbolicamente por um pequeno nd para o sexo masculino e por uma
pequena franja de quatro a cinco pedacinho de linha para o feminino.
As metades de noz, ao cair, apresentam ou os lados convexos, ou os
lados coOncavos, obtendo-se entdo dezesseis palavras ou Odus
(BASTIDE, 2001, p. 119).

Esses Odus, mais uma vez, sdo interpretados e relacionados ao que fora
inquirido na consulta, estando, portanto, esses dois mecanismos, intermedidrios entre os
homens e suas deidades, ancorados na decifracdo das possiveis combinagdes,
imprevisiveis e aleatdrias, desse quantitativo numérico em cuja base estrutural estd o
nimero dezesseis.

Do mesmo modo, a técnica da divisdo dos capitulos, arregimentada por Amado,
dispde sobre a instrumentacdo necessdria para conferir ao texto os apetrechos
necessarios a transmissdo e a montagem do que pretende: a comunicagdo de dois
universos temporais dispares criados para formalizar a figura de Pedro Archanjo e sua
mensagem de justica e miscigenacao.

Os dezesseis capitulos de Tenda dos Milagres conduzem os leitores a
conhecerem a vida de Mestre Archanjo, antes de sua morte, bem como sua nova vida
como escritor, depois de morto. Nesse intento, hd, de certo modo, um transitar entre
dois mundos separados e interconectados pelo entrelacamento dos capitulos, transpostos
assim, a categoria de elementos necessdrios na efetivacdo desse movimento

Por essa leitura, os capitulo fazem as vezes de wuma ‘“chave da adivinha”,
semelhante ao papel dos Odus no jogo de adivinhagdo do Ifd ou meridogum, em que
essas trajetdrias e forcas ancestrais servem de fundamento para a montagem da histéria
do protagonista Pedro Archanjo em quatro movimentos: durante a vida, numa explosao
criativa de energias condizentes com os Odus ligados ao fogo, durante a juventude, e
mais conectados ao ar e as transformacgdes, quando por ocasido de sua morte e seu
renascimento, via pesquisa realizada por Fausto Pena, ou na sua caleidoscépica
multiplicag@o no desfile da Escola de Samba.

7 Os babalads situados numa hierarquia inferior utilizam-se apenas de quatro biizios para desenvolver essa
leitura oracular, ao passo que os de nivel superior utilizam-se de dezesseis obis e orobds chegando esse
nimero a multiplicagdo de trinta e dois, um duplo de dezesseis, reservada a apenas alguns desses
sacerdotes e sendo proibido as sacerdotisas ultrapassar a adivinha utilizando-se de mais de dezesseis obis
e orobos.
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Por outro aspecto, a consulta oracular as deidades iorubanas situam-se no nivel
das possiveis combinacdes aleatdrias corporificadas nos simbolos inteligiveis para o
babalad ou babalorixa.

De forma analoga, Tenda dos Milagres nao faz referéncia direta ao ordculo de
If4 ou ao processo de transmissao de Exu, conquanto nao atribua uma numeragao visivel
as partes divisorias do romance, de maneira que a interligagc@o entre esses dois sistemas
estd potencialmente presente na configuracdo estrutural, tdo simbolicamente quanto os
interpretantes dos Odus nas composi¢des dos buzios.

Por sua vez, a consulta e o canal entre Aié e Orum é realizada considerando-se a
imprevisibilidade e a falta de linearidade inerente ao sistema de simbolos que se
formard a cada jogada o que modificara a interpretacdo do babalad a cada visualiza¢ao
da mensagem que, num plano primevo, aproxima os mitos iorubds, vividos num
passado remoto, ao tempo presente do consulente, de modo que uma inter-relagio entre
pretérito e presente, numa projecao para o futuro, faz-se constante.

Do mesmo modo, a composicao dos capitulos desenvolvida por Amado é avessa
a linearidade temporal e nela, o leitor € convidado a desenvolver as concatenagdes entre
as mensagens expressas em cada uma das dezesseis partes. Logo uma analogia ao
procedimento técnico-oracular pode ser alavancada ao passo que, aos poucos, o leitor se
aproxima dos multiplos sentidos ali depositados, tendo acesso ao passado, pela consulta
do presente — a prépria narrativa enquanto pesquisa.

4. Laxebora — Ojuoba: a sede de justica

Em continuidade, ainda em possivel interface com os Odus e orixds iorubanos,
outro aspecto relevante € visualizado naquele que, quantitativamente, corresponde ao
décimo segundo capitulo do texto.

Intitulado Da batalha civil de Pedro Archanjo Ojuobd e de como o povo ocupou
a praca (AMADO, 2001, p.176), essa parte do texto narra as diversas lutas impetradas
por Archanjo — ao logo de sua existéncia — e por alguns dos seus amigos mais proximos,
na manutencdo dos direitos do povo, bem como um espago para demonstracio
metaférica da pluralidade de batalhas e enfrentamentos a que se estd sujeito quando se
pretender mitigar a injustiga.

Nesse esteio, chama-nos atencdo o didlogo estabelecido por Amado, na
composi¢do estrutural do capitulo, com a multiplicidade de enfoque em que aborda a
sede e a busca pela justica, cuja quantificacdo novamente habilita a relacio com o
décimo segundo Odu criado por Olorun: o Eji-Laxebord, da mitologia iorubd, sem
esquecer que esse mesmo Odu, concebido no pentltimo dia, fundamenta as agdes do
orixd Xangd, além de ser transmitido a quem, de alguma maneira, estd ligado aos
designios do orix4, rei de Oyo.

De acordo com Barcellos (2005, p. 13),

A Eji-Laxebor4 € atribuido o senso de justica plena, da divisdo correta
das coisas, da separagdo daquilo que é bom do que é ruim, daquilo que
serve e do que ndo serve. E o Odu justiceiro, sdbio nas escolhas,
sensato e competente. Eji-Laxebora € o regente da justi¢a, daquilo que
merece ter peso. E o supervisor das coisas criadas. Odu da certeza do
que esta certo e errado.

Ja para Lépine (2002, p. 150), “os filhos de Xangd costumam ter qualidades de
lideranca; s@o atrevidos, valentes, agressivos e até mesmo cruéis. Dizem que temem a
morte nao por covardia, mas por amarem demais a vida.”
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Em consonancia com este paradigma cosmogoOnico, a paixdo violenta pelo
encenar da justica, em suas diferentes faces, € o mote principal norteador de todas as
acOes componentes das vinte e trés partes do capitulo doze. Nele, Amado apresenta-nos
um cendrio em que a confianga, perseveranga e obstinagdo se ramificam na resisténcia e
na adesdo inconteste as muitas batalhas para diminuir os desmazelos do mundo.

Pela inser¢ao de uma espécie de mural de agdes e valentias rumo ao que € justo,
Jorge Amado conduz seu leitor a se deparar com empreitadas protagonizadas pelas
personagens da trama e que abarcam desde as verdadeiras “guerras” tedricas dos
professores de Medicina, em prol do préprio nivel de conhecimento, até a luta de
Archanjo para aquisicdo de conhecimento cientifico em contraponto aos ideias
deterministas, personificados no professor Nilo Argolo, batalha que, segundo o texto,
durou “ mais de um decénio”, exigindo de Archanjo “método, vontade e obstinagcdao”
(AMADO, 200, p. 188).

No capitulo, hd ainda um espaco reservado aos fatos da infincia de Pedro
Archanjo, em cujo cerne percebe-se as dificuldades enfrentadas pela mae, Noca de
Logunedé, na criacdo do menino Pedro enquanto seu pai, Antonio Archanjo, fora
recrutado para luta na Guerra do Paraguai. Em sequéncia os episddios da formatura do
enteado Tadeu Canhoto e do casamento dessa personagem com Lu, jovem oriunda de
uma familia aristocrética, contrdria ao enlace entre uma ‘“branca” e um “mestico”; a
batalha de Major Damido, rdbula do povo, advogado dos pobres e oprimidos afirmando-
se como jurista, sem registro ou titulo académico, mas consagrado pelo gesto enérgico e
persuasivo; a passagem alocada no décimo subgrupo quando, Ojuobd, Pedro Archanjo,
acompanha Rosa de Oxal4, a paixdo proibida, ao casamento de Miminha, fruto de um
relacionamento amorosos de Rosa com Dr. Jeronimo de Alcantara Pacheco (T.M, p.
224) e que, criara a filha como legitima.

Por fim, a grande guerra que, simbolicamente, tem inicio no subgrupo de
nimero onze, quando a mae de santo Majé Bassa, antes de morrer, narra a Ojuobd um
dos relatos mitologicos em que Ogun, orixd guerreiro, convoca duas cobras “Ogun kapé
dan meji, dan pelo oniban” (T.M. p. 226), para livrar-se dos soldados ameacgadores e
desse modo, garantir a sua festa.

E, portanto, no subgrupo doze que a narrativa alude diretamente 2 perseguicio
aos candomblés e as casas de santo liderada pelo delegado Pedrito Gordo. Na maioria
das péaginas subsequentes estardo a descricdo das lutas e resisténcias desempenhadas
pelos adeptos religiosos afro-brasileiros contra a verdadeira “Guerra Santa”, por sua
vez, balizada nas teorias raciais defendidas e difundidas pelos catedraticos da Faculdade
de Medicina. Naquela época, ‘“cabisbaixos, homens e mulheres recolhiam-se as suas
casas enquanto os orixds retornavam a montanha, a floresta, ao mar, de onde haviam
vindo para a danca e o canto nos terreiros (T.M. 231).

As acgdes desenvolvidas pelos subordinados de Pedrito Gordo, Zacarias da
Golméia, Z€ Alma Grande e Samuel Cobra Coral conseguem pois, temporariamente,
instaurar a caga aos terreiros de Axé contexto em que:

Muitos babalorixds e iyalorixds levaram axé e santo para longe
expulsos do centro e dos bairros vizinhos para as rogas distantes,
locais de dificil acesso. Outros tomaram dos orixas, dos instrumentos,
dos trajes, dos itds, das cantigas e dangas, do baticum, dos ritmos, e se

¥ A partir desta citacdo, a referéncia a Tenda dos Milagres seré realizada por intermédio da abreviatura
T.M seguida apenas do nimero da pagina, ja que se trata de uma mesma obra citada por virios momentos
neste texto.
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transferiram para o Rio de Janeiro — assim chegou o samba a entio
capital do pais. (T.M. p. 258).

Durante seis anos, conforme o texto, “os costumes de origem negra, sem
excecdo, das vendedoras de comida até os orixds, foram objeto de violéncia continua e
crescente” (T.M. p. 258), e a reacdo a essa truculéncia policial € encenada por
babalorixds e por iyalorixds mantidas na resisténcia do culto aos santos, na realizacdo de
suas obrigacdes rituais.

Consoante o texto, um dos icones dessa resisténcia era o babalorixa do Ile
Ogunjé, Procépio Xavier de Souza em cujo ritual festivo, em homenagem a Oxdssi,
deu-se a reencenagdo mitica narrada pela mae de santa Majé Bassa.

No subgrupo de nimero dezoito, sdo relatadas as agdes cruciais — iniciadas no
subgrupo doze — de Pedro Archanjo ao transmitir os sortilégios iorubds repassados pela
mae de santo e assim, suscitar o transe de um dos policiais incorporando o orixd Ogun.
Tal episddio garante a desmoralizacdo do delegado Pedrito Gordo, €, a0 mesmo tempo,
acena para a vitoria dos candomblés na liberdade de culto e expressao.

Na batalha do preconceito contra a resisténcia, vence a sabedoria de Xango, por
intercurso do seu Ojuoba,

Adiantou-se 0 negro maior do que um sobrado, Ojuobd percebeu com
os olhos de Xangd um &timo de vacilagdo no passo do facinora ao
penetrar no recinto sagrado do terreiro. Samuel Cobra Coral e
Zacarias da Golmeia tomaram posi¢do, prontos para impedir qualquer
protesto. Procépio prossegui na danca, era Oxdssi, o cacador senhor
da selva, rei de Keto. (T.M, p. 263).

Nesse momento em que a narrativa encaminha-se para o desenlace e para a
iminente solucdo da batalha, o narrador se apropria da codificacdo normalmente
utilizada na oralizacdo dos mitos iorubds e, a maneira do que fizera Majé Bassa, no final
do subgrupo onze, unindo frases em nago6 a expressoes na lingua portuguesa, relata um
dos esquemas mitolégicos de Ogun reconfigurado e traduzido nas agdes de Pedro
Archanjo e Z¢é Alma Grande,

Contam que, nessa hora exata, Exu de volta do horizonte penetrou na
sala. Ojuob4 disse: Laroié, Exu! Foi tudo muito rdpido. Quando Z¢
Alma Grande deu mais um passo em direcdo a Oxdssi, encontrou pela
frente a Pedro Archanjo, Ojuob4, ou o préprio Exu, conforme opinido
de muitos. A voz se abriu imperativa no andtema terrivel, na
objurgatoria fatal:

— Ogun kapé dan meji, dan pelo oniban!

Do tamanho de um sobrado, os olhos de assassino, o braco de
guindaste, as maos de morte, o negro Zé Alma Grande parou ao ouvir
o sortilégio. Z€ de Ogun deu um salto e um berro, atirou longe os
sapatos, rodopiou na sala, virou orixd, no santo, sua forca duplicava.
Ogunyé, gritou, e todos os presentes responderam: Oguny€, meu pai
Ogun! (T.M. p. 264).

Assim, o carater ciclico dos Odus e a inevitabilidade do destino marcados na
esséncia da personagem Z¢& Alma Grande , desencadeadas pelo intermédio essencial de
Exu, aos olhos de Ojuob4, ratificam mais uma vez o fluxo em intercambio, do texto de
Amado com o sistema religioso keto-nagd, ndo somente no que tange ao conteido, mas
também, quando aloca essa parte emblematica de lutas e resisténcia no capitulo doze, ou
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seja, na forma estrutural do texto, porque elege a opcdo de concentrar a diversidade de
embates justamente no capitulo em cuja simbologia reside a coragem inerente ao
décimo segundo Odu criado, o Eji-Laxebord, transmitido aos orixd Xangd e que se faz
heranca nas agdes de Exu personificado na condi¢ao de Ojuoba.
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