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Vocé ndo pode se esquecer de onde vocé é e nem
de onde vocé veio, porque assim vocé sabe quem
vocé é e para onde vocé vai.

Dicgdo krenak, apud Ailton Krenak

Quando, no século XVI, impelidas pela avidez maritima-comercial,
as caravelas européias aportam na costa brasileira, encontram os Tupinambd
espalhados ao longo de nossa faixa litoranea.

Numericamente expressivos, os {ndios tupinambds desfrutavam de
um privilegiado contingente populacional, o maior entre 0s povos tupis, a eles
se filiando, por parentesco, quase todos os aborigines de nossa costa,
conforme atestam as undnimes informagdes dos cronistas quanto 2
localizacdo, a densidade demogrifica e & gritante unidade cultural de nossos
povos indigenas. Tal localizagdo, aliada ao expressivo indice habitacional,
facilitaria, sobremaneira, o entdo inevitdvel contato com os europeus. Desse
mau encontro resultariam a extingdo do povo tupinambd e a transfiguragiio da
natureza americana em feicdo européia.

Vassalos das monarquias européias, cujos reis dispunham de poderes
absolutos sobre suas vidas, vigiados pela Igreja, que lhes prescrevia as
normas de condutas sociais e individuais, exercitados na hostilidade ao
sensual, na mistica do trabalho e na orientagfio ao mercado, os viajantes e
colonizadores, desconcertados ante aquela nova e insuspeita humanidade' —

N

Para a completa ignorancia européia, face a totalidade da qual faziam parte,
caminham as reflexdes “racionais” de Américo Vespicio, propagador da idéia da
América como um novo mundo: “te descrevi todas aquelas partes do mundo novo
onde andei com as caravelas do serenissimo rei de Portugal; e se forem analisadas
racionalmente, se deduzird que elas verdadeiramente compdem um outro mundo.
Portanto, ndo sem razio, o chamamos Mundo Novo, porque todos os antigos nio
tinham dele nenhuma consciéncia e as coisas que foram por nés descobertas
ultrapassam a sua concepgio. Eles pensaram que além da linha equinocial, para o
sul, ndo existia nada a nfo ser um mar amplissimo e algumas ilhas queimadas e -
estéreis. Chamaram-no mar Atlantico, e se algumas vez reconheciam que af estava
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nua, completamente alheia & cisdo branca entre corpo € alma, distante das
formas de religiosidade cultuadas pela Europa, avessa ao comer 0 pdo com o
suor do rosto, integrante de uma sociedade de tempo livre, de uma sociedade
sem Estado e desfrutadora de uma “perversa liberdade® — expressariam os
mais vivos sentimentos de espanto, curiosidade, atragdo, repulsa, medo,
cobica e hostilidade, numa multiplicidade de olhares que a caracterizaria, no
mais das vezes, como gentes bérbaras, bestiais e malditas. Para essa estranha
humanidade voltar-se-iam os mais diversos cronistas, os mais distintos
olhares que a tornariam, apesar de exterminada, um dos povos indigenas mais
conhecidos entre nés. A partir dos Tupinambd se iniciaria, de forma mais
sistematica, a discussiio européia sobre a natureza da feigdo brasileira, a busca
incessante de nossa identidade cultural.

Em diregdo 2 terra e a0 homem tupinamba inclinou-se o olhar carola
e aventureiro de Hans Staden, conquistador tornado prisioneiro. Sobre os
Tupinambd, voltaram-se os olhares franceses do capuchinho franciscano,
André Thevet, e do discfpulo de Calvino, Jean de Léry, protagonistas da
aventura francesa no Brasil, denominada, num incongruente paralelo com a
nossa natureza tropical, de Fran¢a Antdrtica. Inevitavelmente, seriam sobre o
gentio tupinambd que os colonizadores, Pero de Magalhdes Gandavo e
Gabriel Soares de Sousa, desembarcados no Brasil entre os idos de 1552 ¢
1572, langariam seus olhares. Dessa multiplicidade de olhares, foram tecidos
os fios das memorias do Brasil quinhentista.

Género exemplar do século XVI, sabidamente informadas pelo
contexto da conquista e da coloniza¢do em nosso pafs, as memdrias de
viagem s@o, via de regra, subtraidas de seu estatuto de fato literdrio, reduzidas
a meros textos documentais, ou “prosa de noticia” , como as considera José
Guilherme Merquior, passando ao largo da complexidade do processo textual
dessas obras:

“E costume iniciar a histéria da literatura nacional pelo
exame das obras escritas, quase sempre sem intengdo artistica, por
colonos ou viajantes, nos dois primeiros séculos do Brasil. O maior,
quando ndo exclusivo interesse dessa prosa de noticia do pais é
documental” (MERQUIOR, 1977, 3).

Na verdade, em se tratando das narrativas de viagem, ndo se pode de
forma aligeirada considera-las apenas como depoimentos ou relatos de época.

um ponto de terra, afirmavam que ela era estéril e que ndo podia ser habitada”
(VESPUCIO, 1999, 150).
* Idem, ibidem, 152.
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Apesar de seu lastro referencial, esses discursos, escritos a posteriori, além
de origindrios de modalidades discursivas prévias de acentuada base
ficcional, problematizam, em seus préprios atos de feitura, o fazer literdrio,
como bem demonstra a preocupacdo de seus narradores na busca do
verossimil, aproximando-se, assim, de um dos preceitos estéticos mais caros a
elaboracdio aristotélica, o preceito da verossimilhanga, expresso em sua
Poética: “E ainda que lhe acontega fazer uso de sucessos reais, nem por isso
deixa de ser poeta, pois nada impede que algumas das coisas, que realmente
acontecem, sejam, por natureza, verossimeis e possiveis €, por isso mesmo,
venha o poeta a ser o autor delas” (ARISTOTELES, [s.d.] 116).

Nesse sentido, caminha uma nova visdo critica que, conscia da
mescla de géneros que enformam o discurso memorialistico, confere,
também, a esses textos, o estatuto de fato estético. A exemplo, podemos citar
os trabalhos de Mikhail Bakhtin, Jean Pouillon, Luiz Costa Lima, Davi
Arrigucci, entre outros.

Segundo Mikhail Bakhtin, embora na Antigiiidade n#io tenha sido
criada nenhuma obra que possa ser considerada biogréfica ou autobiogrifica
—~ no sentido que a entendemos hoje — ¢ nesse perfodo, no entanto, que
surge e se desenvolve uma variedade de “formas biograficas e autobio-
grificas notdveis que exerceram enorme influéncia ndo s6é para o
desenvolvimento da biografia e da autobiografia européias, mas também para
o desenvolvimento de todo o romance europeu” (BAKHTIN, 1988, 250).

Sinalizando para uma possivel relagdo entre os géneros biogra-ficos
e autobiogrificos e o género romanesco, Bakhtin destaca dois impor-tantes
tipos de autobiografia no classicismo grego: o platdnico, representado pelas
obras, A apologia de Sdcrates e Fédon, e a autobiografia e a biografia
retéricas, modalidades do enkomion que deram origem & primeira autobio-
grafia antiga: a autobiografia de Is6crates (BAKHTIN, 1988, 250-251).

De acordo com a elaboragdo do tedrico russo, essas formas
embriondrias dos atuais discursos biogréficos e autobiograficos diferem, em
vérios aspectos, dos modeios contemporineos. Primeiramente, por ndo
apresentarem uma nitida diferenga entre o relato da prépria vida (auto-
biografia) e o relato da vida alheia (biografia). S6 mais tarde — na época
helénico-romana — quando se inicia o processo de desagregacio da coesdo
piblica do homem grego, surgem as condi¢des favordveis para a auto-
conscientiza¢do e a autoglorificagdo. S6 a partir de entflo, estabelece-se um
marco de distin¢o entre as formas autobiogréaficas e biogrdficas (BAKHTIN,
1988, 255).

Uma segunda diferenga se processa na forma de apresentagdo. As
formas antigas nélo tinham o cardter livresco de hoje. Eram determinadas pela
concretude dos acontecimentos politico-sociais e constitufam verdadeiros
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“atos verbais civico-politicos, de glorificagio ou de autojus-tificagdo
ptblicas™, cujo local de realizagdo era a praga grega. Exemplo disso
representa o discurso de defesa de IsGerates, considerado por Mikhail Bakhtin
como a primeira autobiografia antiga. Conforme o critico, esse discurso de
defesa, “apologético e piiblico da prépria vida” 4 vai exercer uma acentuada
influéncia em toda a literatura mundial.

Se Mikhail Bakhtin aponta para uma sutil relagdo entre os discursos
biogrificos e autobiograficos e o género romanesco — o Unico género ainda
em plena fase de evolugdo e, por isso mesmo, de moldes flexiveis, que integra
outros discursos a sua construc#o particular, tornando-se, por esses tracos, um
verdadeiro desafio para a critica®> — Jean Pouillon analisa os discursos
biograficos e autobiograficos em plena aproximagdo com o romance.

Em seu livro, O tempo no romance (publicado em 1946), Pouillon
vai afirmar que nada impede que se considere a autobiografia como romance
e o romance como autobiografia, j& que o romance é a autobiografia de um
ser imagindrio. A luz dessa formulagfo, distingue duas formas de
autobiografias: as recordacdes — nas quais o Autor esforga-se por estar
‘com’ aquele que foi um dia — e as memdrias, nas quais 0 Autor procura
rever-se, a fim de se julgar, justificar-se, numa atitude de quem se v€ ‘por
detrds’ (POUILLON, 1974, 31-51).

Centrando sua andlise dos géneros narrativos a partir da forma de
compreensdio dos personagens, Jean Pouillon ndo apenas reconhece 0
discurso memorialistico como uma das espécies autobiogréficas, como
considera, também, a visdo adotada pelo autor de memdrias como um angulo
inerente ao romancista. Assim, sugere que a dicgdo memorialistica ocupa um
lugar fronteirico entre a ficgdo e o discurso da experiéncia. Ou seja, as
memorias se situam no “limiar da ficgdo™.

Em se tratando da imaginagdo — elemento “préprio” da efabulagdo
romanesca e supostamente ausente nas memorias — Pouillon nos adverte
para o fato de que, no texto memorialistico, a imaginagdo ndo somente esta
presente como também € um elemento privilegiado na tessitura desses
discursos. Para ele, “nos situamos com relaciio a nosso passado a maneira do
historiador com relagio a uma sociedade desaparecida que ele s6 pode
reencontrar imaginando-a” (POUILLON, 1988, 40).

A atitude teérica de Pouillon em relagfio ao discurso memorialistico
— 0 entre-lugar das memérias e o uso da imaginagdo nesse género discursivo

3 BAKHTIN, Op. cit., 251.

*Idem, ibidem, 255.

*1d. Ibid., 397.

¢ Terminologia tomada de empréstimo a Davi Arrigucci.
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— encontra ressonancia em nosso discurso critico. Postura semelhante, vemos
nos escritos de Luiz Costa Lima e de Davi Arrigucci Jr.

Em seu livro, Sociedade e discurso ficcional (1986), Luiz Costa
Lima caminha de forma aproximada a Jean Pouillon. Reconhece as memdrias
— variante autobiogrdfica menos pessoalizada, em sua opinidio — como um
género literdrio e postula que nido ha fronteiras absolutas entre as formas
ficcionais e as varias modalidades de apresentacdo da vivéncia do eu.
Salienta, ainda, que o eu ndo constitui a Unica matéria da qual se nutre a
autobiografia, isto a confundiria com o didrio, mas que o discurso
autobiografico € plasmado por um “duplo e simultineo foco: como o eu reage
ao mundo e como o mundo experimenta o eu” (LIMA, 1986, 255).

O reconhecimento da inexisténcia de fronteiras absolutas entre o
discurso autobiogrifico e o discurso ficcional ndo faz com que Costa Lima
considere as memdrias e, de forma mais geral, a autobiografia e a ficgio
como espécies discursivas indistintas. No afd de precisar o estatuto da
autobiografia, discurso centrado de forma mais explicita no eu, apercebe-se
que a variante. memdrias, apesar de inclinar-se tanto para a matéria
historiogrdfica quanto para a ficcional, conserva marcas capazes de
distinguir-se desta realizacio discursiva, embora o memorialista mantenha
estreitas relagdes com o ficcionista e o historiador.

No que concerne ao surgimento da autobiografia no Ocidente, Luiz
Costa Lima € categérico: sé a partir do Renascimento, encontram-se as
condig¢des propicias a fatura desse género discursivo. E, ao se admitir que
existiu na Antigiiidade ou na Idade Média algo semelhante a esse género,
deve-se estar atento para o fato de que os tracos desses escritos nada tém em
comum com os tracos da autobiografia do mundo moderno.

A partir dessas consideragdes, Costa Lima elege as Confissdes de
Jean Jacques Rousseau como paradigma da autobiografia moderna. Para esse
critico, a tessitura autobiogrdfica de Rousseau ndo apenas corresponde as
expectativas que acompanham o género autobiografico até hoje, como
também antecipa as coordenadas, boas ou mas, de toda a produgio romanesca
contemporanea. Para Luiz Costa Lima, Rousseau - sem o qual seria
inconcebivel uma produ¢do como a de Proust — ndo apenas ajudou a
estabelecer normas para o discurso autobiogrédfico, como enfraqueceu, através
de suas Confissoes, toda e qualquer tentativa de se impingir a autobiografia o
estatuto de documento.

Atento a especificidade da organizagiio do texto de memdrias, Davi
Arrigucci efetua sua andlise da obra de Pedro Nava. Em seu ensaio, “Mdbile
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da memdria”’, ao se debrugar sobre a narrativa memorialistica de Nava, Baii
de ossos, procede a um cotejo entre esse discurso e o Ateneu, de Raul
Pompéia, Casa Grande e senzala, de Gilberto Freyre, e, mais superfi-
cialmente, Raizes do Brasil, de Sérgio Buarque de Holanda.

A realizagdo desse cotejo € reveladora - por si s6 - da
compreensdio de Arrigucci acerca do cardter hibrido das memdrias,
apontando, assim, para o entre-lugar dessa forma discursiva. Ao reconhecer
que a prosa de Nava estd “longe de constituir um discurso literrio
uniforme”,® o critico observa que a mescla de géneros que enforma a obra de
Nava “complica o modelo da confissdo, tornando esses textos desafios
complexos e particulares, avessos a toda redugdo ao esquema abstrato de um
género especffico”.9

Ante as dificuldades de classificacdo da obra de Pedro Nava,
Arrigucci aponta, ainda, para as dificuldades de construgdo do discurso das
memdrias, enquanto assegura que a imaginagdo é um componente privile-
giado na feitura desse discurso. Consciente de que, no resgate intencional do
tempo passado, o artesdo das memoérias lida nfo tdo-somente com o
distanciamento do tempo, mas, sobretudo, com auséncias, esquecimentos e
lembrancas fragmentérias, o ensaista observa que nem o esforgo reconstrutor
da meméria voluntdria, nem muito menos a epifanica ilumina¢do da memdria
involuntéria sdo capazes de dar forma ao caos dos acontecimentos desfeitos
pelo tempo. Nesse sentido registra que a imaginagdo, associada & memdria,
funciona “como forga unitiva e enformadora, reunindo partes dispersas num
todo signiﬁcativo”.'O Dessa forma, em seu percurso critico, Davi Arrigucci
problematiza o discurso memorialistico de maneira similar a Jean Pouillon e
Luiz Costa Lima e, como estes, ressalta o lastro literdrio que também
caracteriza as memorias.

Nio obstante narrativas hibridas, e também construidas a partir dos
mais diversos angulos, por homens de formagio e interesses variados, as
memérias dos colonos e dos viajantes do século XVI apresentam, contudo,
uma certa homogeneidade, traco resultante do visor eurocéntrico com o qual
foram configuradas. Se, por um lado, esse visor nos permite uma certa
margem de seguranga no resgate de nossa origem, por outro lado, ndo nos
desobriga do cuidado critico, da identificacdo do lugar de onde se focaliza
esse visor, como acertadamente pontua Carlos Fausto:

" Ver Davi Arrigucci Janior. Mébile da memdéria. In: Enigma e comentdrio: ensaios
sobre literatura e experiéncia. S3o Paulo: Companhia das Letras, 1987, 67-111.

$ ARRIGUCCI JUNIOR; 1987, 78.

? Idem, ibidem, 82.

"1d. ibid., 86.
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“A despeito de tudo isso, hd uma razodvel homogeneidade
de informagdes, que nos permite um certo grau de seguranga na
reconstrugdo dessas sociedades, mas ndo nos dispensa de uma leitura
critica, feita a partir da situacio dos autores” (FAUSTO, 1992, 382).

Aferidas, recorrentemente, como elaboracdes etnocéntricas, fechadas
ao Outro, impermedveis a diferenga, muito mais reveladoras da fei¢iio do
homem europeu do que da face tupinamb4, as informagdes e as configuracdes
européias sdo, ainda assim, vias imprescindiveis de acesso ao nosso passado,
faréis que, mesmo deficitariamente, iluminam a nossa histéria enquanto nos
revelam a inquietante condicdo de nos vermos pelo olhar delas, de nos
conhecermos pela media¢do do Outro. Um estigma, como ressalta Ana Maria
de Moraes Belluzzo, ao tratar da iconografia e da literatura dos viajantes:

A iconografia dos viajantes oferece uma histéria de pontos de vista,
de distdncias entre observagoes, de triangulacoes do olhar. Mais do
que entrever o Brasil, deixa ver o europeu (...) O interesse que a
contemporaneidade encontra no reexame da contribuicdo dos
viajantes que passaram pelo Brasil é um reconhecimento de que eles
escreveram paginas fundamentais de uma Histéria que nos diz
respeito. Uma grande motivagdo para estudar o trabalho
iconogrdfico e a literatura de viagem dos cronistas europeus estd na
possibilidade que oferecem de rever o Brasil. Mas, como estigma,
essas obras s6 podem dar a conhecer um Brasil visto por outros. O
olhar dos viajantes espelha também a condi¢do de nos vermos pelos
olhos deles.”

(BELLUZZO, 1999, 13)

Na verdade, apesar dos estragos causados pelo etnocentrismo, pelo
espelho fosco e aviltante com o qual, no mais das vezes, as gentes brasileiras
foram esquadrinhadas, as narrativas de viagem se apresentam como um
discurso duplo em cujas curvas podemos encontrar, mesmo precariamente, a
feic@o tupinambd. Sinuosa, ela escapa pelas minguadas brechas textuais que a
vacilagdo e as reiteradas contradi¢des dos narradores impediram de fechar.
Por essas frestas discursivas, chegam-nos os ecos do discurso tupinamba,
indicios de como acolheram a diferenca, do que pensavam do estranho branco
e de como enfrentaram as vicissitudes da violéncia, fisica e espiritual, a que
foram submetidos. Um olhar de contra-ponto, avesso ao olhar estrangeiro;
uma dicgdo insistentemente negada e que, mesmo assim, codivide com a
diccdo branca a importincia desses textos.

Transformando as memédrias européias, em especial as dos viajantes,
em espelhos duplos, o homem tupinamb4 fala de si e de como vé esse Outro,
que o despreza ¢ desqualifica o seu modo de viver. Conscio da similaridade
que unificava os cristdos em face de si, 0 homem tupinamba os olhari pelas
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lentes da proximidade, ora representando-o0s, indistintamente, como
imprestdveis — “Quando todos se curaram recomegaram a Murmurar de
mim e disseram que os franceses valiam quase tdo pouco como o0s
portugueses” (STADEN, 1974, 111), ora alcunhando-os, pejorativamente, de
cabeca mole: “quando querem injuriar algum branco lhe chamdo cabega
molle” (CARDIM, 1980, 99). Dessa forma, configurard o inimigo portugués
em franca aproximagio com os “amigos” franceses, numa perspectiva regida
pela consciéncia e defesa do Eu. Nesse entendimento, o grande chefe da
Confederagio dos Tamoios, Cunhambebe, se identificard, em Hans Staden,
como um jaguar, numa dicgfio permeada pelo motejo ao conquistador tornado
prisioneiro, desveladora da positividade com a qual o guerreiro tupinamba se
vé: destemido senhor da floresta e da caga'', imagem invertida da
configuragdo procedida em relagdo aos europeus, adversamente concebidos
como covardes e imprestdveis.

Em Jean de Léry, o visor tupinambd ndo sofreria alteragéo
significativa. Muito pelo contrdrio. A convivéncia mais larga, Sfamiliar, no
entendimento do narrador, parece favorecer a explosdo do desconforto dos
nossos aborigines em face da presenca branca em seu territdrio, ciosa de
transfigurar a diferenga, de transformé-los numa fotografia avermelhada de si.
Pouco raras, como atesta a narrativa, essas manifestagdes de contra-riedade,
perpassadas pela representacio indigena dos cristdos, alcancariam o narrador
de Léry pelas mais diversas vozes tupinambds, nas mais distintas situagdes.
Ora irritados com a sua intromissdo em seu sistema sagrado — “ouvi a tarde
cantarem esses pdssaros um canto melancélico e vi os selvagens quedarem
silenciosos ¢ atentos. Conhecendo a causa de tal atitude, quis convencé-los de
seu erro. Mas apenas toquei no assunto e (..) um ancido ali presente
exclamou com rudeza: ‘Cala-te” (LERY, 1980, 154) — ora contrafeitos com
a feicdo perduldria do europeu, contraponto da liberalidade com a qual é
acolhido — “Dai, como j4 disse, terem os rapazes dessa terra aprendido a
dizer aos estrangeiros que encontram: de agotarem amabe pinda, dd-me
anz6is (...) Se ndo lhe ddo o que pedem, a canalha repete com insisténcia: de
angaip4 ajuc4, isto é: tu ndo prestas, devemos matar-te” (LERY, 1980, 165 —
grifos do autor) — ou mesmo quando o cauim, obnubilando a razdo, esmaece
a vigilancia no zelo da coligagfio com os franceses, os indios tupinambds
expressam a incontida insatisfagio com a presenga cristd em seus lares. Alvo
dessa constante animosidade, resultante das tensdes, dos percalcos, das
contradicdes, enfim, dos conflitos que marcam a relagéo entre os aborigines
brasileiros e os europeus, mesmo quando aliados, o narrador se acosta no
necessédrio cuidado tupinamba com o alinhamento com a Franga, no intuito de
espantar os temores que o reiterado desagrado indigena lhe provocava, como

' Acerca da importancia do jaguar na cultura indigena, ver CLASTRES, 1978, 100 -
105.
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se observa na passagem na qual o narrador de Léry relata um incidente entre
ele e um velho tupinamba que o enfrenta de tacape na méo:

Achando-nos, seis franceses, na linda aldeia de Ocarantin |(...)
Separamo-nos em dois grupos de trés para adquirir galinhas da
India e outras coisas necessdrias & nossa ceia. E andava eu mais ou
menos extraviado a procura das aves quando apareceu um desses
rapazes franceses (...) e disse-me: * Af estd um bonito pato da India,
matai-o e ficareis quites com o dono pagando-o’. Ndo tive divida
em seguir o conselho, pois muitas vezes matara galinhas em outras
aldeias, e os selvagens ndo se zangavam, aceitando em paga
algumas facas. Apanhei depois o pato morto e fui ter a uma casa
onde se achavam reunidos quase todos os selvagens do lugar, para
cauinar. Indaguei entdo do dono do pato e apareceu um velho de
md catadura que me disse: — E meu. — Quanto queres por ele? —
Uma faca. Apresentei-lhe uma faca, mas ao vé-la o velho disse: —
Quero outra mais bonita. Apre-sentei-lhe outra, mas ele declarou
que ndo a queria tampouco. — Uma foice. Além de ser um preco
excessivo, acontecia ndo ter eu uma foice (...) Pedi entdo ao rapaz
uma foice emprestada e a ofereci ao selvagem; mas este, com
grande surpresa minha, a recusou também. — Que queres pois de
mim? Perguntei-lhe pela terceira vez com certo enfado. — Matar-
te, replicou furioso, matar-te como mataste meu pato, pois o pato foi
de meu irmdo falecido e eu o estimava acima de tudo (...) Fazendo
da tripas coragdo resolvi enfrentd-lo. Depois de trocar com ele
muitas palavras duras sem que os outros selvagens tentassem
acomodar-nos, o meu agressor, ébrio de cauim, foi dormir e curtir
a bebedeira (...) Bem sabiam os tupinambds, jd inimigos dos
portugueses, que se matassem um francés, guerra terrivel lhes seria
declarada e ficariam privados para sempre de mercadorias. Tudo o
que fizera o meu contendor ndo passara portanto de mero gracejo.
Com efeito, ao despertar, quase trés horas depois, mandou-me ele
dizer por outro selvagem que eu era seu filho e o que fizera comigo
fora para experimentar-me, para verificar o meu valor e saber se eu
combateria com denodo contra os portugueses (...) disse-lhe que
ndo queria por pai quem me experimentava de tacape na mdo (...)
tratam muito bem os franceses que os visitam e na previsdo do
Suturo exortam os mo¢os a que fagam o mesmo.

(LERY, 1980, *241-242 —grifos d autor)

Apesar dos constantes sinais de desacordo entre os indigenas e o
narrador, camuflados, negociados e tangenciados, de parte a parte, seria na
narrativa de Léry que o homem tupinambd encontraria um espaco menos
minguado para falar de si e apreender o Outro.
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Amparando-se num recurso avaliativo em que o estranho reforca,
positivamente, a imagem do Eu, o indio tupinambd concebe o estrangeiro
como um Outro, seja ele francés ou lusitano; desmistifica-lhe o mével que o
impele as suas terras para, por fim, desvendar-lhe o estado de alienagdo no
qual se encontra submerso. Nesse percurso, externa sua concepgio da vida,
seu modo de experimenti-la, acenando, solidariamente, ao narrador de
Viagem a terra do Brasil, uma nova e possivel forma de existéncia.

Os nossos tupinambds muito se admiram dos franceses e outros
estrangeiros se darem ao trabalho de ir buscar o seu arabutan.
Uma vez um velho perguniou-me: Por que vindes vos outros, mairs
e perds (franceses e portugueses) buscar lenha de tdo longe para
vos aquecer? Ndo tendes madeira em vossa terra? Respondi que
tinhamos muita mas ndo daquela qualidade e que ndo a
queimdvamos, como ele o supunha, mas dela extraiamos tinta para
tingir, tal qual o faziam eles com os seus corddes de algoddo e suas
plumas. Retrucou o velho imediatamente; e por-ventura precisais de
muito? — Sim, respondi-lhe, pois no nosso pais existem negociantes
que possuem mais panos, facas, tesouras, espelhos e outras
mercadorias do que podeis imaginar, ¢ s6 um deles compra todo o
pau-brasil com que muitos navios voltam carregados — Ah!
retrucou o selvagem, tu me contas maravilhas, acrescentando
depois de bem compreender o que eu lhe dissera: Mas esse
homem tdo rico de que me falas ndo morre? — Sim, disse eu, morre
como os outros. Mas os selvagens sdo grandes discursadores e
costumam ir em qualquer assunto até o fim, por isso perguntou-me
de novo: e quando morrem para quem fica o que deixam? (...) — Na
verdade, continuou o velho, que, como vereis, ndo era nenhum tolo,
agora vejo que v3s outros mairs sois grandes loucos, pois
atravessais o mar e sofreis grandes incomodos, como dizeis quando
aqui chegais, ¢ trabalhais tanto para amontoar riquezas para
vossos filhos ou para aqueles que vos sobrevivem! Néo serd a terra
que vos nutriu suficiente para alimentd-los também? Temos pais,
mdes e filhos a quem amamos; mas estamos certos de que depois de
nossa morte a terra que nos nutriu também os nutrird, por isso
descansamos sem maiores cuidados.

(LERY, 1980, 169-170)

Consciente de si, o0 homem tupinambd € capaz de reconhecer no
Outro o Eu encoberto. Possuidor de um pensamento totalizante (LEVI-
STRAUSS, 1997), elabora um discurso cujo tom, embora perpassado pela
oposi¢do ao diverso de si, constitui, ainda, um convite solitdrio ao reencontro
do homem branco com sua prépria humanidade. A generosidade, contida na
reprimenda indigena, terminaria por afastar o visor tupinambd das maneiras
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brancas de encarar a diferenca, em si mesma negativa, segundo expressa o
narcisismo europeu.

Em espirito diverso ao dos cristdos, os Tupinambd encarariam o
distinto. Amparados na mitologia do seu povo, mais precisamente no mito da
recriagio do mundo e do homem pés-Diliivio, o gentio tupinambd acolheria o
diferente de si numa perspectiva avessa a que fora acolhido. A ele confere o
estatuto da humanidade indigena, um lugar de igual, de positividade, locus
que lhe fora subtraido pelo discurso mitico cristdo da génese humana. Num
completo descaminho ao olhar europeu, os indios tupinambds estenderiam um
olhar universalista & alteridade, viés explicitador da capacidade indigena de
aprender, em meio a diversidade dos povos, a unidade humana. Nessa
compreensdo, os aborfgines do Brasil se afastariam das formas européias de
ver o Outro, do visor diabolicamente estigmatizador com o qual foram
concebidos, conforme se pode averiguar nas distintas elaboragdes da génese
humana procedidas pelos indigenas e pelo europeu. Ilustrativas dessas
opostas maneiras de ver a diversidade humana, constituem o discurso de Léry
e o de Japi-acu, este registrado por Claude d’ Abbeville, no século XVII:

E verossimil que os avds e antepassados de nossos americanos,
expulsos de Canaan pelos filhos de Israel, tivessem embarcado e se
deixado levar ao léu até aportar em terras da América. Com efeito o
historiador espanhol da “Histéria Geral das Indias”, vardo mui
versado na ciéncia, é de opinido que os indios do Peru, terra
limitrofre do Brasil, sdo descendentes de Cam e trazem o estigma da
maldi¢do de Deus, idéia que ji me era familiar dezesseis anos antes
de ler a sua obra. Mas como ndo quero discutir o assunto, deixarei
que reputo certo descender essa pobre gente da ra¢a maldita de
Addo, mas isso ndo basta para abalar a minha fé, gracas a Deus,
firme e segura (...) E confio cada vez mais na verdade de Deus.

' (LERY, 1980, 221-222)

Eramos uma sé nacéo, vés e nés; mas Deus, tempos apds o dilivio,

enviou seus profetas de barbas para instruir-nos na lei de Deus.

Apresentaram esses profetas ao nosso pai, do qual descendemos,

duas espadas, uma de madeira e outra de ferro e lhe permitiram

escolher. Ele achou que a espada de ferro era pesada demais e

preferiu a de pau. Diante disso o pai de quem descendestes, mais

arguto, tomou a de ferro (...) Depois disso, surgiu entre nds a
diversidade das linguas.

(Apud d’ABBEVILLE, 1975, 60-61)

Constituindo-se como uma forma outra de se mirar a alteridade das

gentes, afirmadora de que a diferenca pode ser vista pelo prisma do

desequilibrio positivo, o mito fundante dos Tupinambd, similar ao de todas as

nagdes indigenas da América, reconheceria no europeu o irmdo distante por
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muitas - geracdes, retornado de outros lugares, munido de outros saberes,
tecnologias outras e de outras linguagens; esquecido de si:

Em todos esses lugares, dreas de coldnia espanhola, dreas de
colonia portuguesa, inglesas, 0s nossos parentes sempre reconhece-
ram na chegada do branco o retorno de um irmdo que foi embora
hd muito tempo, e que indo embora se retirou também no sentido da
humanidade, que nds estdvamos construindo. Ele é um sujeito que
aprendeu muita coisa longe de casa, esqueceu muitas vezes de onde
ele é, e tem dificuldade de saber para onde estd indo. Por isso que
0s nossos velhos dizem: ‘Vocé néo pode se esquecer de onde vocé é
e nem de onde vocé veio, porque assim vocé sabe quem vocé é e pa-
ra onde vocé vai’. Isso ndo é importante sé para a pessoa do indivi-
duo, é importante para o coletivo, é importante para uma comuni-
dade humana saber quem ela é, saber para onde ela estd indo.
(KRENAK, 1999, 27)

Elemento eficaz de revelagdo de si e do Outro, portador de uma
perspectiva marcada pelo viés universalista, o discurso mitico dos Tupinamba
revela, ainda, a percepgdo politica e histérica desse povo, considerado como
mitico,'® auto-apercebido como sujeito histérico, édrbitro de seu préprio
destino, de suas préprias escolhas, conforme vé Manuela Carneiro da Cunha:

A génese do homem branco nas mitologias indigenas difere em
geral da génese de outros ‘estrangeiros’ ou inimigos porque intro-
duz, além da simples alteridade, o tema da desigualdade no poder e
na tecnologia. O homem é muitas vezes, no mito, um mutante
indigena, alguém que surgiu do grupo. Freqiientemente também, a
desigualdade tecnolégica, o monopdlio de machados, espingardas e
objetos manufaturados em geral, que foi dado aos brancos, deriva
no mito, de uma escolha que foi dada aos indios (...) a op¢do, no
mito, foi oferecida aos indios, que ndo sdo vitimas de uma
fatalidade mas agentes de seu destino. Talvez tenham escolhido mal.

Mas fica salva a dignidade de terem moldado a propria histdria.
(CUNHA, 1992, 18-19)
Se é verdade que historicamente foram derrotados, devorados pela
sanha da conquista e da colonizago portuguesa, possibilidade ndo ignorada
em seus discursos guerreiros — “Perambulando, ou sentados em suas redes,
os velhos exortam os companheiros da seguinte forma (...) ‘Serd preciso, para
vergonha nossa e confusdo nossa, que os nossos inimigos venham buscar-nos

12 “F voz geral e commum entre os selvagens, que hi Amazonas (...) que essas
Amazonas foram antigamente mulheres e filhas dos Tupinambds, que se retiraram
da companhia e do domfnio d’elles” (D’EVREUX, 1929, 82 — grifo do autor).

180 DLCV - V. 1, N. 1, Jodo Pessoa, Out./2003, 169-182



em nosso lar, quando outrora a nossa nagdo era tfo temida e respeitada (...) 2’
‘Ndo, gente de minha nagdo, poderosos e rijos mancebos, nio é assim que
devemos proceder, devemos ir procurar os inimigo ainda que morramos
todos e sejamos devorados™ (LERY, 1980, 184 — grifos n0ssos) — também é
verdade que os Tupinambd, ndo obstante a inferioridade técnica e militar,
defenderiam os seus lares até o limite. E o limite foi o da morte, o do
exterminio de toda a nagdo, opgdo verbalizada pelos guerreiros tupinambis,
que preferiam o destino da morte ao destino da sujeicdo, da desonra, como
sintetiza, no século XVII, o morubixaba tupinambd Japi-acu: “tirem-me a
vida antes do que a honra. Nunca recebi afronta de ninguém e prefiro morrer
a recebé-la” (apud d’ABBEVILLE, 1975, 134). Exemplo cabal de uma
liberdade derradeira, a opgdo tupinambd nos deixa como legado um
sentimento exacerbado de amor a liberdade humana. Legado, esse, que
reforga entre nés, a lembranca daqueles que nos antecederam e que, apesar de
vencidos, conseguiram o que almejavam: deixar lembrancas de si, para
aqueles que lhes sucedessem cantar em seu louvor, como registra Gabriel
Soares de Sousa: “o principal pregando ao redor das casas, e nesta pregacdo
Ihes diz onde vdo, e a obrigagdo que tém de ir tomar vinganga de seus
contrdrios, pondo-lhes diante a obrigagio que t8m para o fazerem e para
pelejarem valorosamente; prometendo-lhes vitdria contra seus inimigos, sem
nenhum perigo de sua parte, de que ficard deles meméria para os que apos
eles vierem cantar em seus louvores”. (SOUSA, 2000, 280).

Dessas memdrias, tecidas em estreitos nds, alimentamos este
trabalho, espécie de louvaciio a coragem e 2 resisténcia dos guerreiros
tupinambds. Um elogio a nossa ancestralidade indigena e, nesse elogio, a
busca do passado para nos re-conhecermos, a exemplo de Mirio de
Andrade, como um Tupi “tangendo um aladde!” (ANDRADE, 1980, 33), e,
ainda assim, buscando, como os Tupinambd, em nosso préprio solo, uma
terra sem males.
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