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Resumo: Pretende-se, diante de um verdadeiro fenémeno da religiosidade popular que é o
chamado culto dos santos cristdos, compreender, para além da importancia que estas mesmas
figuras tém para quem lhes venera, como, a partir de fins do século Il de nossa era, tal
fendmeno pdde ser possivel, haja vista o carater monoteista da religido crista. Para tanto,
procedeu-se a uma analise do despontar das primeiras formas de devocdo aos martires
cristdos, tendo como fundamento o conceito de mentalidade, tal qual utilizado por autores
como Jacques Le Goff ou Hiléario Franco Junior.
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Abstract: Facing a real phenomenon of popular religiosity as the worship of Christian saints,
the goal is to understand, beyond the importance that these figures are for those who venerate
them, as from the end of the second century of our era, this phenomenon might be possible
since the character of the Christian religion is monotheistic. For this, we did an analysis of the
appearance of the earliest forms of devotion to Christian martyrs, taking, as a basis, the
concept of mentality, as used by authors such as Jacques Le Goff or Hilario Franco Janior.
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Introducéo

Se 0 século XIX parecia sugerir um triunfo da razdo sobre as formas néo
racionalizadas de interpretacdo do real, o fato é que, em pleno século XXI, nem mesmo a
laicizacdo do ensino - aliada aos sensiveis avangos cientificos e tecnoldgicos - foi o bastante
para suprimir a presenca do chamado sobrenatural na vida das pessoas. Tal persisténcia,
entretanto, ndo pode ser entendida apenas pela deficiéncia dos servigos publicos de salde e
educacédo que camadas menos privilegiadas de uma sociedade, como a brasileira, sentem no
seu dia-a-dia. Do contrario, como explicar o crescente interesse piedoso por parte de
autoridades, empresarios graduados, artistas e outras personalidades célebres pelo universo do
divino, do magico e do miraculoso?

Os motivos para um tal recurso ao chamado mundo espiritual poderiam ser buscados,
também, numa necessidade - inerente a condigdo humana e independentemente de posicdo
socioecondmica - de encontrar um sentido para a propria existéncia.

E, pois, dentro de um contexto de dificil convivéncia entre formas racionalizadas e
magico-religiosas de interpretacdo da realidade que se faz notar, nos altimos anos, e
principalmente no Brasil, um crescimento impressionante da devogao que se presta aos santos
do Catolicismo. Tamanha devocao ja ndo se expressa mais apenas dentro dos antigos moldes,
tais como igrejas, oratorios, procissdes, romarias ou festas religiosas, mas tem invadido,
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mesmo, a esfera da banalizacdo, dada a presenca destes mesmos personagens em decoracgdes
de lojas, restaurantes e bares, como de igual modo em tatuagens, bijuterias e, até mesmo,
grifes de moda intimal!* O culto dos santos também ja ndo se limita ao conjunto dos fiéis
catolicos, mas tem feito adeptos tanto entre pessoas de outros credos? quanto entre 0s n&o
sequidores de credo algum. Segundo a antropologa Renata Menezes, esse apego ao santos
nem sempre estd associado a religido, mas “as vezes, vem do simbolismo das imagens”
(MENEZES apud PADILLA; MENGOZzZI, 2005, p. 61). Muitos se identificam com
determinados santos pelas caracteristicas a eles atribuidas.

Tais figuras movimentariam, ainda, mercados lucrativos, como os de grifes de
roupas modernas, lojas de artigos religiosos e, dentre outros, editoras ndo somente catdlicas
como também laicas. Além do mais,

nunca tantos homens e mulheres foram santificados como nos 26 anos do
pontificado de Jodo Paulo Il [...]. Foram 482 canonizagdes, mais do que as feitas
por qualquer um dos 263 papas anteriores [...]. Com o objetivo de espalhar
exemplos de conduta pelo mundo, o Vaticano simplificou, em 1983, os tramites de
santificagdo [...] Assim, 0s novos santos também sdo negros, indios e ciganos
(PADILLA; MENGOZZI, 2005, p. 65).

Diante de um verdadeiro fenébmeno de religiosidade popular como este, impde-se,
aqui, a necessidade de compreender como tal fenémeno pdde ser possivel, considerando-se o
carater monoteista da religido cristd. E para a consecucdo deste intuito, importante se faz,
também, compreender as razfes pelas quais 0s antigos cristdos veneraram como intercessores
junto a Deus aqueles que, por ndo renegarem sua fé no chamado Cristo, acabaram perdendo,
no contexto das perseguicdes, a prépria vida.

1 As perseguicdes anticristas

Percebidas num contexto situado entre os anos 64 e 313, as perseguicdes movidas
contra 0s primeiros cristdos, no interior do vasto Império Romano, ndo foram, com excec¢éo
das ocorridas em 250 e 303, nem generalizadas nem mesmo sistematicas. Na maioria das
vezes fizeram-se esporadicas e localizadas. E no que tange as suas causas, a principal delas se
identificaria com a mais pura e explicita aversdo cristd a toda e qualquer forma de culto
politeista, isto €, direcionado a varios deuses. Estes ja haviam sido excluidos e relegados, pelo
conjunto dos adeptos do Cristo, a irremediavel condicdo de demonios, ou seja, anjos que, por
terem se rebelado contra o Todo-Poderoso, acabaram se tornando, e de maneira irreversivel,
espiritos essencialmente malignos (NOGUEIRA, 1986, p. 18).

Com a mesma ousadia com que insistiam na recusa em tolerar as divindades dos
demais povos que habitavam o Império, os cristdos igualmente se recusavam a prestar a
minima reveréncia religiosa que fosse a, entdo, divinizada figura do imperador romano. O
culto em torno deste tornou-se evidente a partir de Otavio Augusto, responsavel pela
inauguracdo do regime imperial em Roma, no ano 27 a.C. Embora Otavio recusasse um culto
direcionado & sua pessoa - aceitando, porém, o de Roma? associado ao do intitulado Augusto -
a notavel era de paz e prosperidade que inaugurou ja constituia, por si sO, e no entender das
massas crédulas, justificativa suficiente para tal culto.

1Uma calcinha de algoddo com estampa de santo chama a atengdo em matéria publicada pela Revista Epoca do
dia 28 de Marco de 2005.

2 A exemplo dos Estados Unidos, onde, provavelmente gracas a migracdo de milhdes de hispanicos de formagéo
catolica para alguns segmentos protestantes, tem havido um movimento de revalorizacdo da figura da Virgem
Maria. Ver Padilla e Mengozzi (2005, p. 67).

3 De acordo com Aymard e Auboyer (1963, p. 44), no periodo republicano as cidades e provincias do Oriente ja
veneravam a conquistadora Roma.
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Na condicdo de pontifex maximus (supremo sacerdote), participava pessoalmente
dos grandes colégios sacerdotais, que por ele eram recrutados e controlados. Comandava,
também em pessoa, as mais importantes cerimonias do culto, além de zelar pela construcéo,
restauracdo e manutencdo dos templos. Seus éxitos em campo de batalha eram devidos a
inspiracdo e a graca dos deuses. Suas imagens eram tidas como sagradas, seu nome ja
constituia objeto pelo qual se faziam juramentos e sua figura j& era mesmo associada as mais
diversas divindades (AYMARD; AUBOYER, 1963, p. 39-45). Enfim, o imperador aparecia
como o grande responsavel ndo apenas pela vida politica e socioecondmica do Império, mas
também pela vida religiosa oficial, agindo como verdadeiro intermediario entre o Estado e 0s
deuses. Porém, nem todo imperador, a partir de Otavio Augusto até o século Il (quando o
culto a sua pessoa desaparece sob a dinastia dos Severos), fez-se venerar como um deus,
embora de fato houvesse quem, dentre eles, assim o fizesse (e com abusos). Domiciano, por
exemplo, sendo imperador entre 81 e 96, exigia que além de dominus (Senhor), também lhe
chamassem deus, estando pronto a punir quem descumprisse sua ordem (AYMARD,;
AUBOYER, 1963, p. 46). Tal fato, em si mesmo, constituia motivo para que ndo so
Domiciano, como também todos aqueles imperadores que insistissem em ser venerados
semelhantemente aos deuses, criassem problemas com 0s monoteistas cristaos.

Dentre outras razdes pelas quais foram perseguidos os cristéos, destacam-se alguns
crimes, a eles imputados, como o da recusa ao servigo militar obrigatorio (considerado assim
somente a partir do século I11), o de lesa-majestade (quando o cristdo opunha-se a cultuar a
figura do imperador) e o crime de ateismo, que diria respeito, na verdade, a ja conhecida
intolerancia cristd aos deuses pagdos. E, como consequéncia desta mesma intolerancia, os
adeptos da fé no chamado Cristo acabariam se tornando vitimas das mais ilusérias acusacoes,
tais como as de que adoravam a cabeca de um asno, assassinavam criangas em reunides
orgiacas e, dentre varias outras, as de que praticavam o incesto®.

Nao bastasse isto, se as aguas do rio Tibre, na Italia, “saem do leito e invadem a
cidade” ou ‘“se ao contrario as aguas do Nilo”, no Egito, “ndo crescem para inundar os
campos, se houver seca, carestia, peste, terremoto, é tudo culpa dos cristdos, que desprezam
os deuses” (SGARBOSSA; GIOVANNINNI, 1983, p. 205) e que poderiam, justamente por
isso, servir, no entender de um ou outro imperador, como bodes expiatorios para as
implicagdes socioecondmicas de tais crises.

Teria sido assim com Nero, imperador entre 0s anos 54 e 68, que uma vez
apontado como responsavel pelo incéndio que destruiu boa parte da capital imperial, no ano
64, apresentou como culpados os cristdos. O que se sabe, porém, é que Nero se dava a orgias,
bem como a espetaculos circenses, e viria a ser uma destas ocasifes que, de acordo com 0s
rumores que circulavam entre o povo, teria ateado fogo em Roma (PEDRO, 1985, p. 207). E
como 0s pagdos ndo viam com bons olhos os monoteistas cristdos, mesmo porque eram
constantemente censurados por estes, Nero ndo poderia oferecer melhores bodes expiatérios.
Estava aberto, portanto, o periodo de ‘“caga aos cristdos”. Periodo este que, apesar de
intermitente, apresentou, entre os séculos | e 1V, uma vasta lista com milhares de vitimas do
martirio. No caso especifico da perseguicdo promovida por Nero, foram presos, a principio, 0s
que se confessavam cristdos. Assim identificados, muitos foram forgados, mediante torturas, a
confessar um crime que ndo haviam cometido e, ndo sendo possivel convencé-los de tal
crime, isto é, o incéndio, foram condenados a sofrer as mais duras penas. Sabe-se de cristdos
que, num verdadeiro espetaculo de horror, foram lancados as feras soltas no centro do
Coliseu, a arena destinada a competicOes, jogos e divertimentos do famoso circo de Roma.
Nero teria ordenado, ainda, que varios cristdos fossem amarrados a postes de madeira, logo
depois de terem sido cobertos com piche, 6leos e resinas, para, entdo, serem incendiados

4 Para mais detalhes, confira Daniélou e Marrou (1973, p. 102, 107), além de Johnson (1995, p. 87-88).
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como verdadeiras tochas humanas que, ao cair da noite, iluminariam até as ruas. Sabe-se,
também, da aplicacdo de ferro em brasa nas partes mais sensiveis do corpo, além da cadeira
de fogo incandescente, na qual o cristdo era obrigado a se sentar. Dentre as vitimas da
matanca de Nero, destacam-se duas das maiores figuras do Cristianismo: os apdstolos Pedro e
Paulo.

Pedro, também conhecido como Cefas, ou Sim&o Bar Jonas, foi um dos doze
discipulos ou apdstolos escolhidos por Jesus Cristo a fim de auxilid-lo em sua missdo de
anunciar o Evangelho. De humilde pescador da Galileia, na Palestina, Pedro viria a se tornar,
de acordo com a Biblia, um grande “pescador de homens” (Mateus 4, 18-19; Marcos 1, 16-17;
Lucas 5, 1-10). Digno de nota, quanto a isto, € que, numa das ocasides em que pregara acerca
da ressurreicdo do Cristo, teria feito, ainda de acordo com as Escrituras, algo em torno de
3.000 novos adeptos para a fé que, naquele momento, comegava a crescer (Atos 2, 38-41).
Uma vez condenado a crucificacdo, ja que um nome de tdo grande vulto dificilmente passaria
imune & perseguicao de Nero, Pedro assim teria dito aos executores da pena:

Meu Senhor foi colocado de pé na cruz porque desceu do Céu a terra, enquanto eu,
que Ele se digna a chamar da terra ao Céu, devo ser colocado na cruz com a cabeca
na terra e os pés voltados para 0 Céu. Como ndo sou digno de estar na cruz da
mesma maneira que meu Senhor, virem minha cruz e crucifiguem-me de cabega
para baixo (VARRAZZE, 2003, p. 507).

Paulo, por sua vez, tendo atuado, de inicio, como obstinado perseguidor dos
cristdos, converteu-se ao Cristianismo durante uma viagem para Damasco, na Siria, apds a
qual se tornaria um dos maiores propagadores da fé cristd na Antiguidade. Teria ainda o
mérito de ser o grande responsavel pelo rompimento dos lagos entre Judaismo e Cristianismo,
ao fazer com que este Ultimo se tornasse acessivel aos gentios, isto €, aos povos néo judeus®.

Seu martirio, verificado em Roma, ocorreria em fins dos anos 60 da era crist,
logo ap0s ter realizado importantes viagens missionarias pelas terras do vasto Império
Romano. Quanto ao culto em torno de sua pessoa, uma ideia da intensidade com que Paulo
viria a ser venerado pode ser obtida quando da leitura da Legenda Aurea, a mais famosa
coletanea hagiografica medieval, que diz:

A que poderia compara-lo? Ao ferro? Ao diamante? De que era composta sua
alma? De diamante ou de ouro? Ela era mais firme que o mais duro diamante, mais
preciosa do que o ouro e as pedras de maior valor. A que poderiamos comparar essa
alma? A nada, a menos que ao ouro fosse dada a forga do diamante ou ao diamante
0 brilho do ouro. Mas por que compara-lo ao ouro ou ao diamante? Ponham o
mundo inteiro na balanga e verdo que a alma de Paulo pesard mais (VARAZZE, p.
525).

Depois de Nero, outros governantes imperiais romanos também perseguiriam 0s
adeptos do Cristo até que, no ano 313, os imperadores Constantino e Licinio determinaram,
em definitivo, que os cristdos, bem como os seguidores de outras crencas, poderiam, a partir
de agora, desfrutar da almejada liberdade de culto (PEDRERO — SANCHEZ, 2000, p. 27-28).

Mas é em fins do século Il de nossa era que se observam, por ocasido dos martirios
(morte em decorréncia das perseguicdes), as primeiras manifestacdes de devogdo aos santos
cristdos, quais sejam, o zelo para com as sepulturas dos martires; a celebracdo, junto a tais
tumulos, de banquetes, ou mesmo da eucaristia, no dia da inumacao e, anualmente, no dia do

5 Conseguiu tal facanha ao compreender que se a fé no sacrificio do Cristo na cruz foi suficiente para que os
gentios pudessem ser salvos, entdo tais povos ndo precisariam adotar os costumes judaicos (incluindo a
circuncisio) para que se tornassem crist&os. E o que se entenderia, por exemplo, da leitura de uma carta de Paulo
aos Galatas (3, 8-11).
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aniversario do martirio; além da edificacdo, sobre estes mesmos sepulcros, de capelas a fim de
se suplicar a intercessdo dos santos (MARROU, 1973, p. 320). Entretanto, que raz0es
poderiam ser apontadas para a ocorréncia de tais manifestacbes de piedade? Seriam,
puramente, fruto de uma profunda admiragdo pelo testemunho de um fervoroso discipulo do
Cristo, para quem nem mesmo a ameaca de morte Ihe faria renegar sua fé? De fato, tamanha
era a convicgao que sustentava o martir, que, ao morrer pela mesma, naturalmente, despertaria
nos demais cristdos uma admiracdo que, por si sO, pareceria conferir sentido as primeiras
demonstragcfes de culto aos santos. Os casos dos bispos Policarpo de Esmirna e Inacio de
Antioquia seriam exemplos disso. Enquanto, no seculo Il, era queimado vivo no centro do
anfiteatro de Esmirna, Policarpo, de acordo com a tradigao, teria tido, ainda, forgas para fazer
a seguinte oracdo: “Sede para sempre bendito, Senhor, que vosso nome adoravel seja
glorificado em todos os séculos, por Jesus Cristo, pontifice eterno e onipotente, e que toda a
honra vos seja dada com ele e o Espirito Santo, por todos os séculos” (SGARBOSA;
GIOVANNINI, 1983, p. 362). Tamanha seria a admiracdo que conseguiu despertar nos
presentes, que Policarpo, uma vez morto, teve seus restos recolhidos, a semelhanca de
tesouros, para que em certa data fosse celebrado, junto aos mesmos, seu aniversario de
martirio. J& no caso de Inacio, bispo de Antioquia, tendo, como vitima da perseguicdo de
Trajano (98-117), terminado “seus dias na arena, devorado pelas feras selvagens, tornou-se
objeto de afetuosas atencdes da parte das varias comunidades cristds nas cidades por onde
passou” (SGARBOSSA; GIOVANNINI, 1983, p. 362).

Embora tais casos sejam o bastante para demonstrar o quanto os primeiros martires
cristdos foram admirados e honrados pelo testemunho de fé que deram, a explicacdo das
primeiras manifestacfes de culto aos santos enquanto fruto de uma profunda admiracéo pelo
martirio parece insuficiente, dadas as formas pelas quais tais maértires foram cultuados.
Formas estas que, de acordo com o historiador da Igreja Henri Marrou (1973, p. 320),
mostrar-se-iam flagrantemente pagas, ja que assim “os pagdos honravam seus defuntos”. Uma
resposta mais satisfatoria que a da “admiracdo profunda” talvez seja encontrada a partir da
situacdo religiosa pré-cristd daqueles cristdos que, como um todo, vivenciaram ao menos parte
do longo periodo das perseguicdes.

1.1 Antes do Cristianismo

De um modo geral, tais cristdos traziam consigo um passado religioso vinculado,
sobretudo, ao politeismo. De maneira que o Império Romano, desde sua fundacao, no ano 27
a.C, ja abrigava, em seu interior, uma grande variedade de cultos cujas origens eram as mais
diversas, levando-se em conta a extensdo do vasto Império (que ia da Gra-Bretanha ao Oriente
Médio, passando pelo Norte da Africa).

Dentre estes cultos, destacavam-se os de cunho politeista, tais como o0s dos
préprios romanos. Estes, no periodo em que viveram sob um regime monarquico, tinham,
como “deuses”, espiritos impessoais cuja habitacd0 se encontrava em qualquer elemento da
natureza. J& na Republica, época de expansdo politico-territorial, 0s romanos assimilavam,
sobretudo dos gregos, uma série de divindades humanizadas, cujos nomes originais foram, em
sua maioria, substituidos por outros de origem latina. Assim, teriamos, mesmo no Império,
Jupiter, uma espécie de guardido do Estado e do povo romano, como equivalente de Zeus, o
deus-pai dos gregos; Vénus, como sindnimo de Afrodite, a deusa grega do amor; Marte, como
equivalente de Ares, a deusa grega da guerra, e, dentre outros, Baco, o deus do vinho e da
aventura, cujo equivalente grego seria Dioniso (HADAS, 1969, p. 121-128).

Igualmente politeistas eram os cultos praticados pelos gregos. Seus deuses, tais
como o0s dos romanos (que, alids, constituiam versdes latinizadas das divindades gregas),
eram seres antropomorficos, isto é, seres que, a semelhanca dos humanos, apresentavam
vicios e virtudes. A fim de manifestar sua devocao a tais deuses, os gregos dirigiam-lhes
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oracOes, oferendas e sacrificios, visando, com isso, a obtencdo dos favores divinos. E 0
exercicio de tal devocao poderia ocorrer tanto no &mbito doméstico quanto no espago publico
(FERREIRA, 1997, p. 60).

Recorria-se, também, aos chamados deuses salvadores, dentre os quais se
destacavam os de procedéncia oriental, tais como Isis (deusa egipcia da fertilidade), Cibele
(deusa frigia, também, da fertilidade) e, além de outros, o guerreiro Mitra, deus persa que,
devido a certas semelhangas com o Cristianismo®, teve sua religifo fortemente combatida pela
Igreja Crista.

Tais informacdes parecem suficientes para acreditar que a situacdo religiosa das
pessoas sobre as quais o Cristianismo haveria de atuar era, de um modo geral, politeista. Ou
seja, imperavam, no seio do Império, formas religiosas que admitiam a coexisténcia de mais
de uma divindade, as quais prestava-se culto. A estes, que prestavam culto a varios deuses, 0s
cristdos se referiam como “pagdos”. Sobre eles ¢ que, lentamente, os adeptos do Cristo
conseguiriam, em meio a lutas e perseguicdes, lograr éxito em seu trabalho de evangelizacao.

E, uma vez convertidas a religido do Cristo, as massas pagds acabariam por
assumir, em substituicdo ao politeismo, uma nova mentalidade:” a mentalidade monoteista
cristd. Por meio desta, o pagdo convertido ao Cristianismo passaria a conceber o Universo
enquanto espago de atuacdo de uma Unica divindade. Quanto aos deuses que, até entdo,
venerava, haveria o pagdo de se convencer de que, “na verdade”, tais deuses ndo passariam de
demonios, isto é, anjos malignos a servigo do grande e terrivel inimigo de Deus e de toda a
Criacéo: 0 Diabo ou Satanas®.

Tamanho seria 0 progresso do Cristianismo junto a individuos pagdos de todas as
ordens sociais dentro do Império (e mesmo fora dele), que “no decurso do século V, os
pagdos ja tinham passado de maioria a minoria; e no decurso do século VI acabam por vir a
desaparecer” (LOT, 1985, p. 49). Apesar disto, o florescimento do culto dos martires, no
contexto das perseguicdes que se abateram sobre os cristdos, haveria de mostrar que a
mentalidade politeista ndo pudera ser totalmente superada por outra monoteista, uma vez que
as formas pelas quais tais martires foram venerados fizeram-se, como se pretende demonstrar,
largamente tributarias a costumes pagdos. Residiriam, pois, ai (em expressfes de uma
mentalidade pagd mal superada por outra monoteista) as possiveis razdes para 0 culto dos
santos cristaos.

2 O Culto dos Santos: pagédo na forma, cristdo no contetdo

O argumento de que as razbes para o culto dos santos poderiam estar, ndo
puramente numa admiracdo profunda pelo testemunho de um martir, mas em expressdes de
uma mentalidade pagd (mal superada pela monoteista) se explica pelas j& mencionadas
primeiras manifestacGes de devocdo aos martires em fins do segundo século depois de Cristo.

® Tais como as que se verificam entre as narrativas do nascimento de Mitra e do Cristo . Segundo Pierre Grimal
(189, p. 78), Mitra teria nascido numa rocha, onde, logo depois, teria recebido a visita de alguns pastores. Além
disso, outras semelhancas, como as que dizem respeito ao batismo e a eucaristia, verificam-se entre o
Cristianismo e o Mitraismo. Enquanto o primeiro batizava seus adeptos por meio da agua, o segundo ja o fazia
utilizando o sangue de um touro degolado. E enquanto, no primeiro, celebrava-se a chamada Ceia, mediante o
pdo e o vinho, o segundo ja o fazia por meio do péo, do vinho e da agua. Ver Challaye (1962, p. 239).

" De acordo com Ronaldo Vainfas (2001, p. 138) e Hilario Franco Janior (1997, p. 134), entende-se por
mentalidade uma forma de crenca e comportamento que muda muito lentamente ao longo do tempo.

8 Em sua primeira carta aos corintios (10, 20), Paulo esclarece, aos neoconversos, que “as coisas que os gentios
sacrificam, as sacrificam aos demonios, ¢ ndo a Deus”.
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Assim, quando se assiste, por exemplo, a realizagdo de banquetes junto ao tumulo
dos martires cristdos, o que se pode perceber é, certamente, uma reedicdo, com um novo
conteddo, de uma pratica ha séculos muito comum entre os pagdos. Olavo Leonel Ferreira
(1997, p. 53) informa que, entre 0s gregos, 0s banquetes constituiam o0s eventos sociais mais
importantes. Ocorriam a fim de se comemorar nascimentos e casamentos, a fim de
homenagear amigos e até mesmo por ocasido dos falecimentos. Quando se tratava do
falecimento de alguém ilustre, havia o costume de se realizarem banquetes, bem como jogos
fanebres em sua memdria. E, como os gregos acreditavam que os mortos adquiriam uma
espécie de segunda vida em seus tumulos, colocavam oferendas e também derramavam
bebidas sobre eles. Porém, no caso dos martires, embora, de acordo com Henri Marrou (1973,
p. 321), tais banquetes também pudessem expressar “supersticdo assaz grosseira”’, como
alimentar os mortos, em geral destinavam-se a celebracdo do “aniversario do martirio” do
morto, isto ¢, do dia em que teria “nascido para Deus”. A fim de eliminar festas pagas do
mesmo género, tais banquetes teriam sido aceitos pela Igreja como um “mal menor”, ja que
eram praticados com intencdo puramente cristd, qual seja, a de conseguir a intercessao dos
martires junto a Deus. Desse modo, veem-se, em fins do IV século, os padres da Igreja
justaporem ao banquete funebre a celebracdo da eucaristia, “que acabara por substitui-lo
particularmente par a festa do martir”, estabelecida no dia do aniversério de sua morte pela
causa crista (MARROU, 1973, p. 321).

Da mesma forma, 0s numerosos monumentos erguidos sobre o timulo de martires,
cuja diversidade é grande (podendo ser uma simples mesa ou uma sala mobiliada para o
banquete comemorativo ou, ainda, uma capela a fim de se suplicar a intercessao dos santos),
constituiriam reedigdes cristds de construgdes “criadas por pagdos para seus mausoléus”
(MARROU, 1973, p. 321). Algo parecido com 0 que acontecia entre 0s egipcios, pois,
segundo estes, a fim de que “o morto pudesse renascer, ele precisava preservar algumas coisas
materiais na sua prépria tumba (casa da eternidade), tais como alimentos, roupas, e objetos de
adorno” (PEDRO, 1985, p. 37).

Outra forma de expressao do culto dos santos que, tdo logo tenha aparecido, ndo
teria feito mais que confirmar uma préatica que, dotada agora de um novo conteudo, ja existiria
ha milénios, foi a veneracdo das chamadas reliquias sagradas. Entendidas aqui, e de acordo
com Hilario Franco Junior (2001, p. 185), como “partes de um corpo santo ou objetos que
estiveram em contato com ele”, as reliquias representariam, portanto, as principais espécies de
amuleto cristdo. Pois, “sendo fragmentos materiais do mundo divino”, elas protegeriam seus
possuidores, sacralizariam o local em que se encontrassem e atrairiam, conforme sua
importancia, multiddes para venera-las.

Em relacdo a crenca no poder de tais reliquias, a mesma ndo alcancava apenas as
massas iletradas ou a parte menos instruida do clero cristdo, mas também o alto clero, que,
apesar de sempre atento a tal forma de devocdo, ndo nutria a menor sombra de divida quanto
a sua autenticidade. Assim, enquanto Roma se orgulhava de possuir os corpos dos santos
Pedro e Paulo e Constantinopla se gabava de possuir os de André, Lucas e Timoteo,
Jerusalém apresentava, como suas “descobertas” impressionantes, 0 corpo do santo Estevéo; a
cabeca de Jodo Batista; a cadeira de sdo Tiago; os grilhGes de s&o Paulo; a coluna usada no
acoitamento do Cristo e, até mesmo, a propria cruz (cuja descoberta atribui-se a Helena, mae
do imperador Constantino, que teria encontrado ainda os cravos utilizados na crucificacdo). J&
em diversas outras localidades, veneravam-se, dentre as inumeraveis reliquias tidas como
sagradas, o “leite” da Virgem Maria; o “dente” e o “umbigo” do Menino Jesus; uma
“lagrima” do Cristo; alguns “fios de cabelo” seus; os “paes do milagre da multiplicagdo”, bem
como 0s “da ultima Ceia”, além das faixas nas quais o Cristo teria sido envolvido
(JOHNSON, 2001, p. 128-129 e 196-197).
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Se, de acordo com a psicologia religiosa dos cristdos de fins da antiguidade, bem
como dos de boa parte da Idade Média, as reliquias tinham o poder de proteger seus
possuidores, sacralizar o local onde se encontrassem e, dentre outras coisas, 0 de atrair
multiddes para venera-las, tais objetos acabavam sendo utilizados como verdadeiros amuletos,
principalmente quando “dentro de pequenas joias penduradas no pescogo do dono”
(JOHNSON, 2001, p. 130). Alias, o hébito de portar amuletos ja era muito comum no antigo
Egito, também na Pérsia (onde eram fabricados com pedras preciosas) e mesmo na Judeia
(onde os profetas e os legisladores judaicos condenaram o seu uso). Dai, tal habito teria
passado a Grécia e Roma, sendo adotado, posteriormente, pelos cristaos.

Tamanha era a veneracgdo pelas reliquias dos santos, que muitos eram 0s cristaos
que procuravam ser enterrados o mais perto possivel do lugar onde repousariam 0s restos de
um martir venerado, e, isto, na esperanca de que este personagem se fizesse seu advogado
junto a Deus, no dia do julgamento (MARROU, 1973, p. 322).

Por fim, uma das formas de expressdo do culto dos santos que, dentre as ja citadas,
ndo poderia deixar de ser mencionada € o culto dos icones ou imagens sagradas. Isto porque
tal culto também constituiria um prolongamento, ainda que dotado de um novo contetdo, de
uma pratica, ha muito, ja existente entre povos politeistas °.

2.1 Uma questédo de mentalidade

Dados os exemplos de que seriam nitidamente pagds as formas pelas quais 0s
santos cristdos foram venerados, tais formas poderiam ser aqui entendidas como produto de
antigos costumes, sobretudo religiosos, profundamente arraigados na psicologia popular. E
para a melhor compreenséo deste fendmeno, o conceito de mentalidade, tal qual utilizado por
autores como Jacques Le Goff, em muito contribuiria. Entendida por este autor como sendo
“o nivel mais estavel, mais iméovel das sociedades” (LE GOFF, 1995, p. 69), a mentalidade
diria respeito aquilo que “escapa aos sujeitos particulares da historia, porque revelador do
contetdo impessoal de seu pensamento, € o que César e o Ultimo soldado de suas legides, Sdo
Luis e o camponés de seus dominios, Cristovdo Colombo e o marinheiro de suas caravelas
tém em comum” (LE GOFF, 1995, p. 71).

Trata-se, portanto, de uma forma de crenca e comportamento que muito
lentamente mudaria ao longo do tempo, de modo que, no caso do despontar das primeiras
expressdes de devocdo aos martires cristdos, os quais tornaram-se, a partir de entdo,
intercessores junto a Deus, a mentalidade pag@ ndo poderia, num relativo curto espaco de
tempo - isto é, da evangelizacdo dos chamados gentios, no século I, até as primeiras
manifestacdes de devogdo aos martires, em fins do século Il -, ser totalmente anulada com a
conversdo ao Cristianismo.

°® Na Grécia, por exemplo, a cidade de Atenas era palco de uma grande festa em homenagem a sua deusa
protetora, Atena. Tal festa se iniciava com execugdes musicais, além de competigdes esportivas, e finalizava-se
com uma grande procissdo em que, jovens, velhos, cidaddos e estrangeiros, com suas respectivas familias,
percorriam toda a cidade levando até ao santuario de Atena uma nova vestimenta para a estatua de madeira da
deusa (GIORDANI, 1967, p. 485).
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Para o historiador Hilario Franco Janior,

O homem ¢ plural na cultura e singular na mentalidade. Claro que, na longa
duracdo historica, o ritmo mais acelerado da primeira provoca transformacdes
lentas na segunda, 0 que por sua vez gera novas mudancas culturais. No entanto, as
movimentac6es superficiais (mesmo que para nds, observadores, parecam muito
intensas) da Histéria ndo alterariam significativamente aquela base mental vinda
da Pré-Historia. Tendemos a esquecer que aquilo que chamamos de Historia
representa menos de 1% do tempo de existéncia da espécie humana. Tempo que,
por mais rico e acelerado que tenha sido, ndo pode alterar tudo. As ondas da
Histéria, mesmo violentas, pouco mexem com o fundo do oceano, centenas de
metros abaixo” (2001, p. 138).

Dai a razdo para acreditar que 0s povos pagdos, uma vez convertidos a religido
monoteista cristd, teriam mantido, consciente ou inconscientemente, costumes, sobretudo
religiosos, que, apesar de, agora, dotados de um novo contetdo, ja vinham sendo vivenciados
h& muito tempo.

Acerca disso alguns autores fizeram breves comentarios. Speros Vryonis (1967, p.
44), por exemplo, afirmou que a “hagiolatria”, isto €, o culto dos santos, bem como outras
praticas, seriam “provas das concessdes que o Cristianismo teve de fazer”, uma vez que “a
igreja ndo conseguiu desviar o povo das praticas pagds que haviam estado intimamente
associadas a vida diaria”. Ja o historiador das religides Félicien Challaye (1962, p. 239), ndo
escondeu, por sua vez, o exagero ao dizer que “os anjos, 05 demodnios, 0s santos Sd0 0S
espiritos do Animismo”. E, mesmo tendo feito questao de esclarecer que o “culto dos santos
ndo ¢ o culto dos deuses disfargados sob um novo nome”, Ferdinand Lot (1985, p. 56) nédo
deixou de fazer soar pejorativa sua referéncia a esta mesma devogdo como ‘“‘paganismo
cristao” (1985, p. 269). Foi a ela que se referiu quando disse que “o paganismo € a erva
daninha que incessantemente renasce no seio do catolicismo” (LOT, 1985, p. 86). Nota-se,
portanto, que muito embora sustentem explicacdes diferentes para o culto dos santos, todos
estes autores sugerem ter sido tal culto produto de uma espécie de “contribuicdo” pagd ao
monoteismo cristéo.

3 Consideracdes finais

Por tudo o que se exp0s até aqui, poder-se-ia inferir, segundo a abordagem a que
se propbs este trabalho, que o culto dos santos, com todas as suas tradicionais formas de
expressdo, bem como a generalizacdo da crenca na intercessdao pdstuma destes mesmos
personagens, constituiria, ironicamente, a maior contribuicdo que o paganismo poderia dar a
religido monoteista cristd. Ressalte-se, entretanto, o conteido absolutamente cristdo de tais
manifestacdes de culto para com figuras que, apesar de outrora tdo humanas quanto 0s seus
agora devotos, elevaram-se - gracas, primeiro, ao testemunho de fé que em vida deram, e,
segundo, a morte pelo martirio - a condigdo, socialmente legitimada, de intercessores junto a
Deus.

E se, por um lado, conforme argumenta o historiador das religides Félicien
Challaye (1962, p. 239), as similaridades entre o Cristianismo e outras tradigdes religiosas
“podem chocar alguns cristdos de alma acanhada, que uma espécie de vaidade, a0 mesmo
tempo individual e coletiva, impele a crer no carater unico de sua religido”, por outro lado, e
ai, pois, residiria, a possivel contribuicdo social deste trabalho, “homens de coragdo mais
largo poderiam, sem renunciar a uma preferéncia sentimental pela personalidade ideal de
Jesus, rejubilar-se a idéia de que sua fé é a sintese dum vasto passado humano”.
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