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RESUMO

Este ensaio expde a relagéo existente entre a liberdade querida por Deus e vivenciada por
Jesus Cristo e o Ecumenismo, tendo por base a tradicdo biblica e a perspectiva de
Agostinho acerca da liberdade, definida como “a decisdo pelo bem”. A liberdade, na
perspectiva Agostiniana, € a via pela qual o homem adentra no ensinamento divino
revelado por Jesus. Para mergulharmos na via da liberdade, aprofundamo-nos no exemplo
de Cristo encontrado na Sagrada Escritura, especialmente nos Evangelhos. Por
conseguinte, apresentamos a construcéo do pensamento de Santo Agostinho que mostra
a beleza que emana da opcao de fazer o bem. Isto fomenta a ideia de retiddo de vida como
vivéncia da vontade de Deus. Por fim, demonstramos a importéncia do dado da
encarnacao, a expressdo maxima do amor de Deus pela humanidade, pois neste evento
revelador o Pai envia seu Filho unigénito, Jesus Cristo, para regenerar toda humanidade
perdida e perturbada pelo pecado. Jesus redime o homem e busca a unidade de todo o
género humano; a necessidade de fazermos da verdadeira liberdade, o espaco de
assimilacéo e vivéncia da unidade desejada pelo ecumenismo.
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RESUME

Cet article présente la relation entre la liberté aimé par Dieu et vécue par Jésus-Christ et
I'cecuménisme. Basé sur la tradition biblique et la perspective d'Augustin sur la liberte,
définie comme «la décision pour le bien™ La liberté est le moyen par lequel 'homme entre
I'enseignement divin révélé par Jésus. Pour plonger vers la liberté, nous allons plus loin
dans I'exemple du Christ trouvé dans I'Ecriture Sainte, en particulier les Evangiles. Aprés
nous présentons la construction de la pensée de saint Augustin montrant la beauté
émanant de I'option pour faire le bien. Por fin, nous démontrons I'importance du fait de
I'incarnation, l'expression ultime de lI'amour de Dieu pour I'humanité, pour cet événement
révélant le Pere envoie son Fils unique, Jésus-Christ, comme homme, régénérer toute
I'hnumanité perdue et bouleversée par le péché. Jésus rachéte I'homme et cherche l'unité
de toute I'numanité; la nécessité de faire de la vraie liberté de I'assimilation de I'espace et
I'expérience de l'unité souhaitée pour I'ecuménisme.

Mots-clés: Liberté. Jésus-Christ. Ecuménisme. Unité.
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INTRODUCAO

Desde os primdrdios a liberdade € a base central da vida do homem, é a expressdo
maior do livre arbitrio concedido por Deus. A Sagrada Escritura nos mostra o exemplo
de Cristo que de forma livre instaura o Reino do Pai.

Santo Agostinho em suas obras ao tratar da liberdade, propds um real
entendimento do tema, redefinindo liberdade e livre-arbitrio. Nesta redefinicéo ele lanca
a compreensdo da liberdade como opcao pelo bem. Deste modo, a liberdade constitui a
maior manifestacdo do homem pela vontade de Deus para sua vida.

Dessa liberdade dada por Deus e assumida, também, por Cristo encontramos
homens que fizeram opcdes diversas em varias situagdes e circunstancias da vida. E desta
opcao de escolher e optar que vemos brotar uma diversidade de espiritualidade e igrejas.

Neste ensaio buscamos aprofundar a intrinseca relagdo que existe entre a liberdade
humana e o ecumenismo, apresentando Cristo como exemplo de unidade. Nesta
perspectiva veremos a beleza que emana do respeito para com as diferencas existentes
entre 0s seguimentos religiosos. Ndo obstante, evidenciaremos como é complexo o
verdadeiro significado deste respeito, pois ndo podemos entendé-lo como uma quebra ou
perda de identidade cristd-catdlica, mas a partir dele um profundo entendimento da
identidade catolica como identificacdo da verdade e liberdade divina em alcance da
sociedade.

Jesus Cristo e a liberdade

Em vérias passagens da Sagrada Escritura encontramos Jesus derrubando
barreiras, desmitificando preconceitos, vencendo limites e ressignificando tradigdes.
Jesus vive de um modo diferente do povo de seu tempo e esta diferenca € justamente, a
liberdade com que Ele vivencia cada experiéncia. Para destacar esta perspectiva
libertadora do Cristo tomaremos trés passagens especificas do Novo Testamento. A saber:
Sermdo das montanhas (Mt 5,21-48), Filho prédigo/Pai Misericordioso (Lc 15,11-32),
Jesus e 0 sdbado (Mc 2,23-3,6) e Jesus entre 0s samaritanos (Jo 4,7-24).

A Liberdade de Jesus frente a tradicdo de seu povo:

“Ouvistes o que foi dito aos antigos: Nao mataras; o homicida
respondera perante o tribunal. Pois eu vos digo: todo aquele que se
encher de colera contra seu irmao respondera perante o tribunal. Quem
chamar seu irmdo de inatil respondera perante o conselho, quem o
chamar de louco incorrera na pena do fogo.

(...)

Ouvistes que foi dito: ndo cometeras adultério. Pois eu vos digo: quem
olha uma mulher com desejo desejando-a, ja cometeu adultério com ela
em seu coracéo.

(...)

Foi dito: quem repudia sua mulher Ihe dé uma ata de divércio. Pois eu
vos digo: quem repudia sua mulher — exceto em caso de concubinato —
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a induz a adulterar, e quem se casa com uma divorciada comete
adultério.

Também ouvistes que foi digo aos antigos: ndo perjurareis e cumpriras
teus juramentos ao Senhor. Pois eu vos digo: néo jureis de modo algum.
(...

Ouvistes que foi dito: olho por olho dente por dente. Pois eu vos digo:
nao resistais ao malvado. Pelo contrario, se alguém te da uma bofetada
na face direita oferece também a esquerda.

(...

Ouvistes o que foi dito: Amaras o teu proximo e odiaras o teu inimigo.
Pois eu vos digo: Amai vossos inimigos e rezai pelos que vos
perseguem” (Mt 5, 21-48).

Encontramos no capitulo quinto do evangelho de Mateus o inicio do discurso do
Senhor conhecido como o sermdo da montanha. Neste momento catequético, Jesus
apresenta as multiddes o espirito novo do Reino de Deus, expondo um ensinamento
inovador na interpretacdo da lei moral biblica.

Diante de um povo formado e preso as leis e tradi¢coes que lhes fora transmitida,
Mateus, que tem como objetivo de seus escritos mostrar Jesus como o Messias libertador,
remontando-se a Moisés que subiu ao monte e recebeu a lei, apresentando-nos Jesus que
sobe ao monte e oferece o entendimento perfeito da Lei.

Jesus irrompe com um discurso que ndo altera, substitui ou anula a lei, mas expde
a verdadeira intencdo e objetivo da lei com seu ensinamento de descontinuidade. Ele nos
coloca o que anteriormente foi dado, destacando que o proceder daqueles que o escutam
deve ser diferente na radicalidade.

Livre do pensamento de que a Lei dada por Moisés deve ser vivida em sua
conformidade, oralmente o senhor propde em seu proprio nome “Eu, porém, vos digo”,
como a autoridade que conduz a liberdade benéfica e amorosa.

“Um homem tinha dois filhos. * O mais mogo disse a seu pai. Meu pai,
da-me a parte da heranca que me toca. O pai entdo repartiu entre eles os
haveres. **Poucos dias depois, ajuntando tudo o que Ihe pertencia, partiu
o filho mais moco para um pais muito distante, e & dissipou a sua
fortuna, vivendo dissolutamente. “Depois de ter esbanjado tudo,
sobreveio aquela regido uma grande fome e ele comegou a passar
pentria. *Foi por-se ao servico de um dos habitantes daquela regido,
que 0 mandou para 0s seus campos guardar os porcos.**Desejava ele
fartar-se das vagens que os porcos comiam, mas ninguém lhas dava.
YEntrou entdo em si e refletiu: “Quantos empregados ha na casa de meu
pai que tém pdo em abundincia...e eu, aqui, estou a morrer de
fome! *®¥Levantar-me-ei e irei a meu pai, e dir-Ihe-ei: Meu pai, pequei
contra o céu e contra ti; %4 ndo sou digno de ser chamado teu filho.
Trata-me como a um dos teus empregados”. ?Levantou-se, pois, e foi
ter com seu pai. Estava ainda longe, quando seu pai o viu e, movido de
compaixdo correu-lhe ao encontro, langou-se lhe ao pescoco e o
beijou. 'O filho lhe disse, entdo: “Meu pai, pequei contra o céu e contra
ti: j4 ndo sou digno de ser chamado teu filho”. ?Mas o pai falou aos
servos: “Trazei-me depressa a melhor veste e vesti-lha, ponde-lhe um
anel no dedo e calcado nos pés.®Trazei também um novilho gordo e
matai-o; comamos e facamos festa. *Este meu filho estava morto e
reviveu; tinha se perdido e foi achado”. E comecaram a festa.
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20 filho mais velho estava no campo. Ao voltar e aproximar-se da casa,
ouviu a misica e as dangas. *Chamou um servo e perguntou-lhe o que
havia. ?’Ele lhe explicou: “Voltou teu irmdo. E teu pai mandou matar
um novilho gordo porque o reencontrou sio e salvo”. 2Encolerizou-se
ele e ndo queria entrar, mas seu pai saiu e insistiu com ele. ®Ele, entdo,
respondeu ao pai: “Ha tantos anos te sirvo sem jamais transgredir ordem
alguma tua, e nunca me destes um cabrito para festejar com meus
amigos. *°E agora que voltou este teu filho, que gastou os teus bens com
as meretrizes, logo Ihe mandaste matar um novilho gordo!”. **Explicou-
lhe o pai: “Filho, tu estds sempre comigo, ¢ tudo o que é meu ¢
teu. *Convinha, porém, fazermos festa, pois este teu irmio estava
morto, e reviveu, tinha se perdido e foi achado”.

O Senhor olha para o pecador de modo diferente, diferenciando-o de seu ato de
pecado, acolhendo-o apesar de seu erro. Seu testemunho de misericordia e atengdo ao
pecador em momento algum quis ser contra a lei de seu povo, mas destacando um novo
direcionamento: o que deve ser abolido é o pecado e ndo o pecador.

Jesus fala a partir de suas atitudes sobre a grandeza do ser humano, de quanto este
€ maior que sua inclinacdo para o pecado e o mal. Ele fala nesta parabola, de um filho
que se distancia de seu pai quando erra gastando seus bens sem nenhum discernimento,
mas reconhece sua falha e volta para pedir ao pai que lhe trate como um de seus servos.
O pai, no entanto, mostra ao filho que apesar de seus erros ele continua sendo filho, que
sua condicao de filho € maior que seus pecados. A continuacdo da parabola mostra o outro
filho que apesar de nunca sair de perto do pai vive como se fosse servo seu e ndo filho, e
por isso ndo entende a atitude do pai de festejar a volta do filho mais novo.

A atitude do pai desta passagem € a posicéo de Jesus diante do pecador. Ele se
alegra com cada pecador que reconhece seus erros e faz o caminho de volta, quando
percebe que tem vivido como servo e faz a opcéo de voltar a ser filho. O Senhor fala, a
partir de suas atitudes, da grandeza do ser humano, do quanto este &€ maior que sua
inclinacao para o pecado. Por isso ndo condena a pecadora em Jo 8,10-11, mas lhe restitui
a dignidade de mulher: “Mulher, onde estdo eles? Ninguém te condenou? (...) Nem eu te
condeno”.

Jesus irrompe a mentalidade de seu tempo, de que uma vez tendo pecado é
impossivel continuar seu caminho vencendo-o; Ele apresenta a possibilidade de levantar-
se do erro e caminhar sem trazé-lo consigo: “Vai, e de agora em diante ndo peques mais”.

A liberdade de Jesus frente ao preceito do sabado:

2 Certo sabado Jesus estava passando pelas lavouras de cereal.
Enquanto caminhavam, seus discipulos comegaram a colher
espigas. 2* Os fariseus lhe perguntaram: “Olha, por que eles estdo
fazendo o que nao € permitido no sabado?”

% Ele respondeu: “Vocés nunca leram o que fez Davi quando ele e seus
companheiros estavam necessitados e com fome? *® Nos dias do sumo
sacerdote Abiatar, Davi entrou na casa de Deus e comeu 0s pées da
Presenca, que apenas aos sacerdotes era permitido comer, e os deu
também aos seus companheiros”.

?"E entdo lhes disse: “O sabado foi feito por causa do homem, e nio o
homem por causa do sébado. 2 Assim, pois, o Filho do homem é Senhor
até mesmo do sabado”.
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3 Noutra ocasiéo ele entrou na sinagoga, e estava ali um homem com
uma das méos atrofiada. > Alguns deles estavam procurando um motivo
para acusar Jesus; por isso 0 observavam atentamente, para ver se ele
iria cura-lo no sébado. * Jesus disse a0 homem da mio atrofiada:
“Levante-se e venha para o meio”.

* Depois Jesus lhes perguntou: “O que é permitido fazer no sabado: o
bem ou o mal, salvar a vida ou matar?” Mas eles permaneceram em
siléncio.

® Irado, olhou para os que estavam & sua volta e, profundamente
entristecido por causa do coracdo endurecido deles, disse ao homem:
“Estenda a mdo”. Ele a estendeu, e ela foi restaurada. ® Entéo os fariseus
sairam e comegaram a conspirar com os herodianos contra Jesus, sobre
como poderiam matéa-lo.

Cristo traz uma nova 6tica do preceito guardado ao dia de sdbado, mostrando aos
seus contemporaneos que a lei do sdbado, como nenhuma outra lei, pode ser para impedir
0 homem de ajudar aos que sofrem na vida, pelo contrario, deve levar-nos a maturidade
de entendermos que as leis nos tornam livres para amar e fazer o bem.

Nos exemplos usados pelo Senhor nesta passagem, a possivel desobediéncia a lei
do sabado acontece para que a necessidade do outro seja saciada, as espigas arrancadas
sdo para matar a fome dos que estdo com ele e a cura para libertar o homem do mal que
trazia consigo. Ao fazé-los Ele pergunta: “O que é permitido fazer no sabado: o bem ou
o mal, salvar a vida ou matar?”.

O questionamento de Jesus € catequético e tem como objetivo penetrar o
pensamento existente a fim de restaura-lo de forma que a lei se tornasse algo humano e
coerente e ndo alienante. Ele deseja que seu povo olhe com amor para seu proximo, tendo
no coracgdo o desejo de promover a vida e nunca de aprisionar, fazer refém do mal. Jesus
insiste que todos percebam que o homem € maior que o sabado ou qualquer outra lei, que
Ele é Senhor de tudo.

A liberdade de Jesus frente a separacdo exclusivista feita pelos seus:

7 Veio uma mulher de Samaria tirar &gua. Disse-lhe Jesus: Da- me de
beber. 8 Pois seus discipulos tinham ido a cidade comprar
comida. 9 Disse-lhe entdo a mulher samaritana: Como, sendo tu judeu,
me pedes de beber a mim, que sou mulher samaritana? 10 Respondeu-
Ihe Jesus: Se tivesses conhecido o dom de Deus e quem é o que te diz:
Da-me de beber, tu lhe terias pedido e ele te haveria dado agua
viva. 11 Disse-lhe a mulher: Senhor, tu ndo tens com que tira-la, e o
poco é fundo; donde, pois, tens essa agua viva? 12 Es tu, porventura,
maior do que 0 nosso pai Jacd, que nos deu o poco, do qual também ele
mesmo bebeu, e os filhos, e 0 seu gado? 13 Replicou-lhe Jesus: Todo o
gue beber desta dgua tornara a ter sede; 14 mas aquele que beber da
agua que eu lhe der nunca tera sede; pelo contréario, a agua que eu lhe
der se fara nele uma fonte de 4gua que jorre para a vida eterna. 15 Disse-
Ihe a mulher: Senhor, da-me dessa agua, para que nao mais tenha sede,
nem venha aqui tira-la. 16 Disse-lhe Jesus: Vai, chama o teu marido e
vem ca. 17 Respondeu a mulher: Ndo tenho marido. Disse-lhe Jesus:
Disseste bem: N&o tenho marido; 18 porque cinco maridos tiveste, e 0
que agora tens ndo é teu marido; isso disseste com verdade. 19 Disse-
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Ihe a mulher: Senhor, vejo que és profeta. 20 Nossos pais adoraram
neste monte, e vos dizeis que em Jerusalém é o lugar onde se deve
adorar. 21 Disse-lhe Jesus: Mulher, cré-me, a hora vem, em que nem
neste monte, nem em Jerusalém adorareis o Pai. 22 VV4s adorais o que
ndo conheceis; nés adoramos o que conhecemos; porque a salvagéo
vem dos judeus. 23 Mas a hora vem, e agora é, em que os verdadeiros
adoradores adorardo o Pai em espirito e em verdade; porque o Pai
procura a tais que assim o adorem. 24 Deus é Espirito, e € necessario
que os que 0 adoram o adorem em espirito e em verdade.

Cristo quebra com uma separacgéo existente entre os seus de ndo falarem ou se
misturarem com 0s samaritanos porque eram judeus. Ele, mesmo sendo judeu, se
aproxima da mulher samaritana e inicia um didlogo. Neste didlogo o Senhor a liberta.

A primeira libertacdo desta passagem é a do pensamento de separacdo entre 0s
povos, mostrando-lhes a igualdade de todos sem distin¢do de raga ou camada social. A
segunda libertacdo é a da vida aparente. O Senhor leva a mulher a expor a verdade de sua
vida diante daquele que ela acabou de conhecer e reconhecer como alguém enviado por
Deus. A terceira libertacdo € a de adorar o verdadeiro Deus em espirito e verdade.

Jesus, de forma catequetica e graduada, liberta aquela mulher samaritana das
prisdes que a vida lhe colocou e ela aceitava. Ele a ensina um novo modo de viver onde
a verdade € sua motivacédo e a unidade é seu fruto.

A liberdade humana na perspectiva Agostiniana

Como abordaremos neste capitulo o pensamento de Agostinho acerca da liberdade
e do livre-arbitrio, antes de fazermos qualquer consideracdo, apresentaremos brevemente
quem foi Agostinho e seu pensamento.

Agostinho nasceu no ano 354 em Tagaste. Sua primeira educagdo foi
humanistica, iniciou os estudos em sua cidade natal, mas completou-os em Cartago onde
comegou a interessar-se também pela filosofia. Agostinho foi um grande defensor do
maniqueismo por varios anos, depois por breve periodo do ceticismo da academia romana
e logo em seguida tornou-se neoplaténico. Ele aparece como destaque da filosofia crista
dos primeiros séculos.

Sua vida pode ser dividida em dois periodos distintos: antes e depois da conversao.
Ele vem a converter-se e é batizado por Ambrosio em 387. Em 391 foi ordenado sacerdote
pelo bispo de Hipona e em 395 foi eleito bispo daquele mesmo lugar. Seu episcopado
ficou marcado pela sua incansavel luta a fim de manter a pureza da doutrina catolica
diante dos maniqueus, dos donatistas e 0s pelagianos.

Agostinho torna-se maniqueu, uma tradicio gnostica secreta fundada na Asia, no
século 111 pelo monge asceta Mani. Os maniqueus acreditam que sua alma é composta
ndo so do espirito, mas também de algo divino e seu corpo um embarag¢o ou um obstaculo,
de tal forma que a perfeicdo é possivel desde que se renuncie as coisas materiais e/ou
corporais, uma vez que isso € mal e ndo nos direciona a Deus que é bom por exceléncia.
Neste sentido, a alma possui um carater divino por participar da divindade. Al,
permaneceu nove anos.

Com isso, 0 jovem Agostinho se depara com uma doutrina que sustenta Deus
como sumamente bom, mas que poderia ser de algum modo afetado pelo mal. Ele punha
esperanca n0s manigueus, pois via nesta corrente de pensamento, certa unido entre as
vantagens da explicacgdo cristd e as vantagens da explicacdo filosofica.
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Os maniqueus percebiam o mal como algo de natureza eterna, ndo possuindo
nascimento, de tal maneira que se assimilava a um ser poderoso que duelava com Deus.
Eles acreditavam no principio bésico do Bem e do Mal. Havia duas divindades que
governavam O universo e por conseguinte, 0 homem teria duas almas, cada uma
governando o seu principio. O homem ndo seria livre e nem mesmo responsavel pelo mal
que praticara, pois tudo que Ihe ocorre depende de algo que estaria aquém de suas forcas.

Como exposto, no maniqueismo existe dois principios, mas o que vem a marcar
este doutrina é a separacdo destes dois principios em si mesmos, sendo eles autbnomos,
eternos e de poténcia igual. Outro ponto fundamental para estes € a maneira como se
enfrenta o mal moral ou as questdes morais no homem. Foi justamente este ponto que fez
Agostinho interessar-se pelo maniqueismo. Ele atormentava-se em querer saber de onde
vinha 0 mal que praticamos e o maniqueismo oferecia-lhe a resposta: o mal ndo é
responsabilidade de quem pratica, mas algo involuntario e inevitavel, visto que o mal era
inerente a sua natureza corporea.

Eu acreditava, com efeito, que ndo somos nds que pecamos, mas tdo
somente aquela outra natureza que pecava em nos, pelo que minha alma
soberba deleitava-se com ndo ter as responsabilidades da culpa. Quando
procedia mal, ndo confessava a minha culpabilidade, para que me
pudésseis curar a alma, ja que vos tinha ofendido, mas gostava de
desculpar e de acusar uma outra coisa que estava comigo e que ndo era
eu (AGOSTINHO, Confissoes, p. 111).

Vemos portanto um paradoxo no pensamento maniqueista. Ao mesmo tempo em
que havia a alma boa do homem existia igualmente a alma ma, que sujeitava
determinadamente sua forca sobre a primeira. Assim era muito mais comodo as suas
consciéncias. Por outro lado, esta corrente pregava que a alma ou homem poderia chegar,
e até deveria, libertar-se do mal e alcancar a salvacao. Isso mediante a um exercicio de
autoconsciéncia ou autodesalienacdo onde o espirito adormecido no interior da matéria
toma consciéncia de si, despertando nele o desejo de salvacdo. Para eles a vida seria o
grande exercicio pela libertacdo da substancia divina presa a materia.

No maniqueismo vemos ainda a doutrina dos “tempos”. Eles nos colocam trés
tempos distintos: (1) o principio, onde se origina ontologicamente o bem e o mal; (2) o
médio que é a mistura entre 0s dois principios na pessoa, a alma sumamente boa e o corpo
(matéria) que € ma; (3) o futuro que é o retorno dos principios, a alma para Deus e 0 mal
para o pai das trevas.

Agostinho encontra-se em grande desconfianga para com os maniqueistas. Ele
comeca a duvidar do carater racional do maniqueismo, da falta de fundamentacéo
cientifica no tocante as criticas que eles faziam as sagradas escrituras, as incoeréncias na
explicacdo do problema do mal e a hipocrisia quanto a vida ascética dos maniqueus.
Gracas ao questionamento que seu amigo Nebridio Ihe faz, Agostinho percebe que o
raciocinio do mal como algo contrario a natureza serve para destruir o proprio pensamento
maniqueista de que o mal forma uma substancia ou uma natureza. Este foi o motivo pelo
qual Agostinho se aparta definitivamente do maniqueismo e passa a combaté-lo de forma
permanente e ardua, depois de sua conversao. Ele vai comentar nas Confissdes:

Buscava-a com seguranga, certo de que era falsidade o que diziam os
maniqueus; deles fugia com toda a alma, porque via suas indagacgdes
sobre a origem do mal cheias de malicias, preferindo crer que tua
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substancia era passivel de sofrer o mal do que deles ser susceptivel de
o cometer (AGOSTINHO,2002, p. 144).

Monica, forte na piedade como costumava definir Agostinho, rezava
constantemente para que seu filho pudesse ser libertado do erro (maniqueismo) e
encontrasse, sem demora, a verdade. Ele percebe em sua mée conviccao pela fé catdlica
e um testemunho de mulher que busca a vivéncia da palavra sagrada e de intimidade com
0s santos, como ele mesmo cita nas Confissées quando fala do costume de Monica de
visitar os timulos dos santos levando bolo, péo e vinho. Outra personagem de grande
importancia e influéncia na vida de Agostinho fora Ambrésio, grande conhecedor e
pregador da doutrina cat6lica, homem de grande piedade e muito décil. Ele chamou a
atencdo de Agostinho pela recomendacdo que fazia em seus sermdes para que 0 povo
observasse que a letra mata, mas o espirito comunica a vida. Agostinho percebe a partir
de entdo, que estava cego para a verdade imutavel e perfeita da fé catdlica e passa a
prescrever a fé em coisas que ele ndo conseguia demonstrar por incapacidade dos homens
ou por pura impossibilidade. Passa a construir uma relacdo de amizade com Ambrdsio e
0 tem como um mestre espiritual e até intelectual, pois este era um bispo muito sabio
daquela época.

Ja o donatismo foi uma tradicéo religiosa crista (séc. 1V a séc. VIII), que teve
como criador Donato de Casa Nigra (bispo) e fora considerada herética e cismatica pelo
catolicismo. Os donatistas eram rigorosos, achavam-se a igreja verdadeira e superiores
aos demais e sustentavam que a Igreja ndo deveria perdoar e admitir pecadores, pois, SO
0s inatacaveis na sua maneira de viver e integros em tudo, tinham valor diante de Deus.
Ademais, para eles 0s sacramentos, como o Batismo, administrados por ministros que
tinham negado a fé durante a perseguicdo de Diocleciano eram invalidos, assim como no
caso se 0 sacramento da Ordem fosse executado por algum ministro indigno (segundo
eles) tal ordenacdo ndo teria valor algum. Quanto as cerimdnias cristds eles
condicionavam os efeitos destas ao estado espiritual daquele que celebrava, indo de
encontro ao pensamento da Igreja de que o celebrante age “in persona Christae”.

O pelagianismo, por sua vez, também foi iniciado e animado por um religioso, o
monge Pelagio que traz como doutrina a capacidade do homem de levar uma vida sem
pecado pela sua forca moral mesmo com a corrupcéo e a impureza conferida pelo pecado
original. Ele coloca a responsabilidade, de certa forma, em Deus, pois dizia que Deus por
querer que as pessoas vivam vidas perfeitas ndo deixaria de dota-las de capacidade moral
para assim agirem. Esta doutrina minimiza o papel da graca em favor de um “livre-
arbitrio”. Para Pelagio, o pecado original ndo tem importancia para a humanidade, ¢ uma
coisa restrita a Adao, ndo teria nenhum tipo de poder hereditario. Agostinho sai contra as
afirmacdes dos pelagianos e comeca a debrucar-se sobre elas para clarificar as mentes
que perturbavam-se com tal doutrina. Ele define pecado como o que é dito, feito ou
desejado contra a lei eterna; afirma o pecado original como hereditario a todo homem e
que Adao passa a ser mortal por ter pecado, fundamentando sua afirmagao na biblia: “Eis
porque, como por meio de um s6 homem o pecado entrou no mundo e, pelo pecado, a
morte, € assim a morte passou a todos os homens, porque todos pecaram...” (Rom 5,12).
Se para os pelagianos a graca € algo descartavel, para Agostinho a graca nos é dada como
dom de Deus e € necessaria para fazermos nossa opcao pelo bem. A graca, portanto, ndo
tem o efeito de suprimir a vontade, mas de torna-la boa. A doutrina de Pelagio era também
uma reacao contra 0s gndsticos-maniqueus e por isso ndo se atribuia a salvacao pelo
Espirito Santo e dava-se grande importancia a vontade humana.
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Agostinho, que antes debochava da fé cat6lica, contribui com ela debatendo tais
doutrinas por meio de esclarecimento e argumentos que punham abaixo as afirmagdes
que elas traziam.

O bispo de Hipona, Agostinho, veio a falecer em 28 de agosto de 430. Tendo
vivido 76 anos ele nos deixou um grande e qualitativo acervo de escritos filoséficos e
teoldgicos que nortearam muitos desde sua época até os dias atuais, entre esses esta o
“Livre-arbitrio”, que ¢ usado como base para nosso trabalho.

Como percebemos, ao longo de nossa reflexdo, a questdo do livre-arbitrio esta
diretamente ligada a do mal. Agostinho também vé desta forma e por isso na obra acima
citada parte da problemética do mal: como é compreendido, qual a sua procedéncia e seu
efeito.

... 0 mal ndo poderia ser cometido sem ter algum autor. Mas caso me
perguntes quem seja o autor, ndo o poderia dizer. Com efeito, ndo existe
um sé e Unico autor. Pois cada pessoa ao cometé-lo é o autor de sua ma
acdo. Se duvidas, reflete no que ja dissemos: as mas acdes sao punidas
com justica de Deus. Ora, elas ndo seriam punidas com justica, se ndo
tivessem sido praticadas de modo voluntario (AGOSTINHO, O livre-
arbitrio, p. 25).

Quando questionado sobre como 0 homem aprende o mal, Agostinho afirma que
0 mal ndo pode ser ensinado, pois toda instrucdo € um bem, de tal modo que fazer o mal
seria renunciar as instrucdes. No didlogo em que consiste a obra supracitada percebemos
a tentativa de Agostinho e Evddio a fim de robustecer sua crenga de que o mal provém
das paixdes interiores, a0 mesmo tempo em que vém as paixdes como razdes nao
suficientes para explicar a origem do mal, pois acontece de pessoas por acdes boas serem
condenadas, como foi o caso dos apdstolos, dos martires e dos homicidas em autodefesa.
O que é claro no pensamento agostiniano é que atitude méa ou pecado, é consequéncia do
abuso da vontade e ele afirma tal coisa partindo do pressuposto de que o homem esta
perfeitamente ordenado em si mesmo, e que é essencialmente superior aos animais por
dispor de uma sublime faculdade chamada razao.

N&o é evidente gue tanto a forca e outras habilidades corporais, o
homem é facilmente ultrapassado por certo nimero de animais? Assim
sendo, qual é pois o principio que constitui a exceléncia do homem, de
modo que animal algum consiga exercer sobre ele sua forca, ao passo
gue o homem exerce seu poder sobre muitos deles? N&o sera por aquilo
gue se costuma denominar razdo ou inteligéncia? (AGOSTINHO, O
livre-arbitrio, p. 44).

N&o se pode conceber outra forma de sabedoria sendo aquela em que o homem
usa da razdo para discernir seus procedimentos. E certo que ndo hé algo mais nobre,
humanamente falando, do que a mente dotada de razdo e sabedoria. Por isso a mente
humana ndo é forcada por nenhuma outra forca a submeter-se as paixdes. A razdo
humana, foi dada a capacidade de dominar todas as paixdes e instintos humanos, esse
poder ndo lhes é acrescido nem privado. Assim, resta-nos admitir que o responsavel pela
submissdo as paixdes seja o livre-arbitrio.

Outra prova de que o pecado vem do livre-arbitrio é a atuacdo da boa vontade, por
isso é preciso desejar a boa vontade e que as coisas boas constitua-se uma vontade na vida
do homem. Acreditamos ainda que todo homem busca, deseja firmemente a felicidade,
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mas somos certos também de que gozar de uma vida feliz depende de nossa boa vontade
e se 0 homem ndo tem boa vontade ndo podera ser feliz.

Quando concluimos que as orientaces de Agostinho nos afirmam o mal moral
como uma coisa provinda do livre-arbitrio de nossa vontade, ndo estariamos dizendo que
o livre-arbitrio seria também mal?

E preciso deixar bem claro o que seria livre-arbitrio para Agostinho e em que
difere da liberdade. Como ja podemos perceber pelo exposto até entdo, Agostinho
considera o livre-arbitrio como um bem dado por Deus e que por ele 0 homem tem a
oportunidade de fazer as escolhas centrais: fazer ou ndo fazer o bem. O livre-arbitrio esta
intrinsecamente ligado ao poder da vontade de optar, que por sua vez baseia-se no desejo
de participar da felicidade. A vontade € neutra e 0 que a determina é a opc¢ao feita a partir
do livre-arbitrio.

Vista em si mesma, a vontade é um valor neutro, pois podemos utiliza-
la tanto para o bem como para 0 mal. A vontade que opta pelo mal,
torna-se ma; a que escolhe o bem, torna-se boa. Por isso ndo se pode
chama-la de boa sem primeiro determina-la mais de perto (BOEHNER
e GILSON, 2000, p.191).

Quando Agostinho nos da tais afirmagdes, faz-nos resolver um antigo paradoxo
socratico, quando acreditava ser impossivel conhecer o bem e praticar o mal. 1sso porque
Agostinho discorda do pensamento grego e demonstra que a liberdade é prépria da
vontade e ndo da razdo; ela é uma faculdade diferente da razdo embora com ela se
relacione. REALE (1990, p. 457) ao tratar do assunto nos coloca: “A razao conhece € a
vontade escolhe, podendo escolher inclusive o irracional, ou seja, aquilo que ndo esta em
conformidade com a reta razao”.

A liberdade, no entanto- afirma Agostinho - é a decis@o do bem; de tal forma que
somente quando o homem opta pelo bem ele € livre. O poder de usar bem o livre-arbitrio
é precisamente a liberdade, é o0 que nos apresenta REALE (1990, p.458). Assim sendo,
podemos compreender o pensamento agostiniano: ser livre é fazer a vontade de Deus, 0
bem.

A possibilidade de fazer o mal é inseparavel do livre-arbitrio, mas o
poder de ndo fazé-lo é a marca da liberdade — e encontrar-se confirmado
na graga a ponto de ndo poder mais fazer o mal € o grau supremo da
liberdade. Assim, o homem que estd mais completamente dominado
pela graca de Cristo é também o mais livre: libertas vera est Christo
servire (REALE, 1990, p.458).

Segundo o pensamento de Agostinho somente quando ndo comungamos do mal e
praticamos o bem somos livres, e fazemos o bem quando amamos. Ele afirma, indo de
encontro ao que os filésofos gregos acreditavam, que: “O homem bom ¢ aquele que ama:
aquele que ama aquilo que deve amar” (REALE, 1990, p.459). Este pensamento se da na
logica de que ‘o meu peso estd no meu amor’, e assim sendo, 0 homem deve amar 0s
outros homens e as coisas em funcéo de Deus, pois 0 amor voltado para Deus implica em
amar de modo justo. Nesta perspectiva, Agostinho exorta: ama, et fac quod vis.

A vida do homem se traduz numa sequéncia de atos individuais, esses atos devem
ser discernidos a luz do amor, bem como a observancia da lei. Sujeitos a vivermos
segundo o amor, tornamo-nos sujeitos ao Criador e assim individuos que pdem em pratica
a vontade de Deus, o bem. Tornamo-nos livres em face de todas as criaturas.
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CONCLUSAO

O dado da encarnacdo é, para todo cristdo catolico, a expressao maxima do amor
de Deus pela humanidade, pois neste evento revelador o Pai envia seu Filho unigénito
para regenerar toda humanidade. As profecias do Messias Libertador sdo cumpridas ao
fazer-se Carne o Verbo divino do Pai. Jesus, pela acdo do Espirito Santo se encarna, sem
deixar de ser Deus, e tornando-se homem desempenha a economia salvifica do Pai.
Caminha entre as ‘““castas sociais” de Jerusalém resignificando o que conceberam com os
mais velhos a respeito da Lei e da vontade de Deus, ensinando-0s a preocuparem-se com
0 préximo e com as coisas do alto.

Em sua vida publica, Jesus age de forma livre, rompendo os costumes de entdo
para mostrar que ndo existe um grupo superior ou restrito, mas que todos fazem parte de
um mesmo povo, 0 povo de Deus: sendo ele judeu, conversa com a samaritana, faz
refeicdo em casa de um pecador publico e permite que uma pecadora lave e unja seus pes
(racas com quem os judeus evitavam se misturar para que nao ficassem impuros), critica
ancidos, mestres e doutores, chamando atencao para os atos hipdcritas destes (grupos que
0s judeus ndo ousavam questionar). O esfor¢co de Jesus era para que todos mudassem de
vida, cressem no evangelho que liberta e se unissem como um Unico povo.

Ja perto de sua morte, Jesus, percebendo a dureza de coracéo do seu povo, reza ao
Pai: “Para que todos sejam um. Assim como tu, Pai, estds em mim e eu em ti, sejam
também eles um, em nds, a fim de que o mundo creia que tu me enviaste” (Jo 17,21).
Também para viabilizar a unidade desejada na economia da salvacdo, o Senhor instituiu
0 admiravel sacramento da eucaristia, significando e efetuando a unidade da Igreja e lhes
prometeu enviar o Espirito Santo.

Depois da morte de Cristo na cruz, os apéstolos, guiados por Pedro, continuam o
Caminho, atendendo o mandato do Senhor: “Jesus se aproximou deles e disse: foi-me
dada toda a autoridade no céu e na terra. Ide, pois, fazer discipulos entre todas as nacdes,
e batizai-os em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Ensinai-lhes a observar tudo o
que vos tenho ordenado” (Mt 28, 16-20). A itinerante missdo dos discipulos falando do
Cristo, curando e libertando dos maus espiritos suscita em muitos a converséao e a adesao
ao Evangelho, mesmo em meio as perseguicgdes.

A lIgreja, comunidade dos seguidores do Senhor, cresceu como rebanho GUnico de
Deus com a missdo de permanecer unida a Cristo e por Cristo salvaguardando a fé
recebida.

Na Igreja sempre houve fissuras entre suas comunidades. No principio 0s
andstolos as condenavam severamente. mas elas foram tomando maiores oronorcdes e
resultaram no afastamento pleno de algumas comunidades da comunhdo com a Igreja
Catdlica.

De fato, “nesta Igreja de Deus una e unica, ja desde os
primérdios surgiram algumas cisGes, que o Apostolo censura
asperamente como condenaveis. Nos séculos posteriores, porém,
surgiram dissensGes mais amplas. Importantes comunidades

separaram-se da plena comunh&o da Igreja Catolica, as vezes por culpa
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dos homens duma e doutra parte” (275). As rupturas que ferem a
unidade do Corpo de Cristo (a saber: a heresia, a apostasia e 0 cisma)
(276) devem-se aos pecados dos homens: “Ubi peccata, ibi est
multitudo, ibi schismata, ibi haereses, ibi discussiones. Ubi autem
virtus, ibi singularitas, ibi unio, ex quo omnium credentium erat cor
unum et anima una — Onde ha pecados, ai se encontra a multiplicidade,
0 cisma, a heresia, o conflito. Mas onde ha virtude, ai se encontra a
unicidade e aquela unido que faz com que todos os crentes tenham um

sO coragdo e uma s6 alma” (277) [CIC].

Sabiamente, o0 Senhor persegue 0s objetivos de sua graca, a regeneracao do género
humano e a unidade de todos os cristdos. H4 um tempo Ele comegou a provocar na
liberdade, com maior intensidade, entre aqueles que se separam, o ardente desejo de
unirem-se, diante da dor que esta separagdo causa. Esta graca tem crescido, o que fez
brotar entre estes, por inspiracdo do Espirito Santo, o desejo da restauragcdo da unidade
entre os cristdos, do qual participa hoje muitas denominagdes que invocam o Deus uno e
trino, e confessam que Jesus é Senhor e Salvador. Embora de maneira diversa, quase
todos aspiram a uma Igreja una, visivel e universal para que o mundo se converta,
testemunhe o Evangelho e seja salvo.

Este movimento suscitou na Igreja o desejo de declarar a sua doutrina, motivando
0s que se separam a unidade como discipulos do Cristo. Mas afirmou ser e Unica Igreja
verdadeiramente querida e fundada por Nosso Senhor Jesus Cristo?®.

Precisamos entender que nao se trata de uma posi¢do autoritaria ou egoista da
Igreja, mas o correto entendimento daquilo que ela ¢ de fato: “A Igreja Catdlica, por meio
de Jesus Cristo, foi por Deus fundada como necessaria” (LG 14 / DZ4136). No entanto,
ela reconhece o ecumenismo como um movimento nascido “sob a inspiragao da graca do
Espirito Santo”, por meio do Santo Oficio, na instrugdo De Motione Ecumenica
(20/12/1949).

N&o encontramos nesta afirmacdo da De Motione Ecumenica um empecilho para
nosso trabalho, antes uma ratificacdo de tudo que temos dito. A verdade da fundacédo da
Igreja e de sua unicidade apresentada por Cristo leva a propria Igreja a liberdade, que
como vimos, segundo Agostinho é a escolha pelo bem, consequentemente por Deus ou
pelo que é d’Ele. Desta forma, ao colocar essa impossibilidade de fazer parte do grupo de
estudos e reunides do movimento ecuménico, Pio IX aponta o caminho a ser feito neste
processo: respeitar 0s irmaos que encontram-se separados, mas nao abrir mao de sua
doutrina, pelo contrario, a riqueza desta doutrina deve ser usada para a restauracdo do
cisma entre 0s irmaos.

A liberdade, torna-se o forte instrumento que ajuda o processo ecuménico a
alcancar seu amadurecimento e, por conseguinte, a unidade querida por Deus para todo o
seu povo. A verdade liberta e a liberdade, a exemplo de Cristo, nos unificara, desejo de
Deus, desejo do movimento ecuménico.
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