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Resumo: O presente trabalho visa a analisar o processo histérico entre a relacdo Estado e
Igreja no Brasil. Assim, volta-se o olhar para o ano de 1890, no qual a Igreja Catélica Apostdlica
Romana deixa de ser a religido oficial. Dando-se uns passos a frente, deparamo-nos com uma
nova realidade no ambito sdcio politico religioso brasileiro, o surgimento do pentecostalismo
e neopentecostalismo, os quais vém marcando consideravel presenca no espaco politico de
nosso pais. Diante disso, surge a pretensao de fazer um comparativo da relagdo entre Estado
e Igreja antes de 1890 e o que motivou a entrada de pentecostais/neopentecostais na politica
nacional, bem como o discurso politico religioso dos pentecostais/neopentecostais até as
eleicGes de 2002. A busca por tentar entender a relacdo Estado-lgreja no Brasil tem como
intuito mostrar que o Estado brasileiro possui uma intrinseca relacdo com a religido (crista).
Palavras-chave: Estado laico; Religido e politica; lIgreja catdlica; Pentecostalismo;
Neopentecostalismo.

Abstract: The present work aims to analyze the historical process between the State and
Church relations in Brazil. Thus, one looks back to the year 1890, in which the Roman Catholic
Church ceases to be the official religion. Taking a few steps forward, we are faced with a new
reality in the socio-political sphere of Brazil, the emergence of Pentecostalism and neo-
Pentecostalism, which has marked a considerable presence in the political space of our
country. In view of this, there is the pretension of comparing the relationship between State
and Church before 1890 and what motivated the entrance of Pentecostals / Neo-Pentecostals
into national politics, as well as the religious political discourse of the Pentecostals / Neo-
Pentecostals until the 2002 elections. The search for trying to understand the relation Church-
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State in Brazil is intended to show that the Brazilian State has an intrinsic relationship with
(Christian) religion.
Keywords: Secular state; Religion and politics; Catholic church; Pentecostalism;
Neopentecostalism.

Introdugao

No senso comum, diz-se que religido e politica ndo se discutem. Entretanto, nao é isso
gue esta registrado na histéria da humanidade, e em especial na histéria do Brasil, a qual é
fortemente marcada pela relagao entre Estado e Igreja.

O Estado laico foi construido com a proposta de diferenciar e distanciar o poder
religioso do poder temporal. Isso foi possivel gracas a idealizacdo de pensadores como Santo
Agostinho, S3o Tomas de Aquino, Marsilio de Padua, Nicolau Maquiavel, John Locke, Jean-
Jacques Rousseau, entre outros, recebendo também impulsos de movimentos sociais ou
religiosos como a Reforma Luterana, a Revolu¢do Francesa e a Independéncia dos Estados
Unidos da América.

Até a primeira emenda constitucional dos EUA nos anos de 1971, temos um periodo
de no minimo cinco séculos. Tal evento declara oficialmente a laicizacdo, o que cria um novo
arranjo do binémio politica e religido. A modernidade reservou para a religidao apenas a esfera
particular. Ou seja, com o uso da racionalidade, acreditou-se que a humanidade ndo
necessitaria mais da religidao, assim, a religido passaria a ser algo utilizado apenas no ambito
particular e privado de cada individuo.

A laicidade no Ocidente sempre reivindica a liberdade de consciéncia individual para
gue assim possam ser garantidas legalmente a expressao das crengas ou o direito de negd-las.
A partir desse imaginario tem-se o consenso de que o governo deve preservar a pluralidade,
sem dar preferéncia a determinada religido. Para que isso acontecesse na pratica, foi
necessario tomar a medida da separacdo entre Estado e Igreja para obter-se de fato a
realidade do respeito plural das religides. Com isso também fica claro que o Estado laico
contribui para uma democracia, pois a laicidade tem relacdo direta com os direitos de
cidadania e liberdade.

A razdo desta abordagem da-se a partir da percepcao de que o crescimento e atuacao
pentecostal na politica brasileira tém sido fortes e muitas vezes tém colocado em duvida a

laicizacdo do Estado brasileiro a partir de suas praticas politicas que tém se mostrado
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fundamentalistas e intolerantes a assuntos que dizem respeito a esfera publica e privada da
sociedade. Deste modo, tendo como principais referenciais Baptista, Carceres, Freston,
Kirchhein e Oro, pretende-se com esse trabalho analisar como se deu a relagdo entre Estado
e Igreja no Brasil desde a colonizagdo até as eleicdes que em 2002 elegeram Luiz Inacio Lula

da Silva como 352 presidente do Brasil.

1. Brasil religioso: breve abordagem sobre a relagao entre Estado e Igreja

Tracar um panorama da histéria do Brasil ndo é uma tarefa simples, muito menos o é
a tarefa de explorar a relacdo e forte atuacdo que a religido desempenhou em nosso pais.
Podemos, sim, afirmar que o Brasil passou basicamente por trés periodos distintos na relagdo
entre Estado e Igreja: o periodo colonial, Brasil Império e o periodo republicano.

O periodo colonial é caracterizado pela unido entre a Igreja Catdlica Apostdlica
Romana e a Coroa Portuguesa. Nesta relagdao, os reis portugueses nao eram apenas
considerados reis catdlicos, mas homens nomeados por Deus com a missao de expandir a fé
catdlica e o império no Brasil (CACERES, 1993, p. 57). Em 1548, o Governador Geral Tomé de
Souza permitiu a entrada dos jesuitas no Brasil. A vinda dos jesuitas ao Brasil tem como pano
de fundo a Reforma Protestante do século XVI. Na Europa, principalmente em territério
alemado, a Igreja Catdlica perdia seus fiéis para os protestantes.

Com a descoberta de terras que ficavam além do mar, a Igreja Catélica viu uma
oportunidade de conseguir novos fiéis. Assim, os interesses da Coroa Portuguesa e da Igreja
Catodlica uniram-se. A Coroa Portuguesa entendia que sua missao era colonizar o pais; os
jesuitas, por sua vez, entendiam que sua missdo era salvar as almas, convertendo as pessoas
a fé catdlica romana (CACERES, 1993, p. 58-59). Os colonizadores portugueses eram vistos
como aqueles que estavam agindo em nome de Deus. Caceres (1993) destaca que a ideia
missiondria nunca esteve dissociada da colonizacdo no Brasil: “Deus havia permitido que os
portugueses descobrissem o Brasil para que os colonos encontrassem as riquezas da terra e
pagassem a Deus com a conversdo das almas” (CACERES, 1993, p. 59).

Durante o periodo colonial, uma questao politica langa um pequeno feixe de luz para

aquilo que no futuro viria se concretizar como liberdade religiosa?. A relagdo entre a Igreja

2 A liberdade religiosa no discurso juridico constitucional leva em conta que todo ser humano possui o direito de
ter ou ndo uma confessionalidade religiosa, assegurando assim a coexisténcia de multiplos grupos religiosos.
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Catdlica e a Coroa Portuguesa é minimamente alterada com a vinda da familia real portuguesa
ao Brasil, em 1808, em fungao de interesses econémicos com a Inglaterra. Ao final do periodo
colonial, no ano de 1810, Portugal assina um tratado de comércio e navegacdo com a
Inglaterra, que previa direitos e deveres bilaterais entre ambos. Tal tratado possuia
importancia histdrica sobre a liberdade religiosa, ainda que minima, no Brasil. Nele era
assegurado que os ingleses poderiam professar a sua fé em solo brasileiro, desde que
observassem as restricdes impostas pela legislacdo.? Este acordo permitia apenas que os
ingleses professassem, discretamente, a sua fé em solo brasileiro. J& os brasileiros e
portugueses ndo teriam a opg¢dao de mudar de religido. Deveriam, mesmo que apenas
exteriormente, professar a fé catdlica, a religido dominante e oficial do Estado.

No Brasil Império, com a proclamacado da independéncia do Brasil, em 1822, as
guestdes em torno da liberdade religiosa ndo avancaram muito. A Constituicdo Imperial de
1824 deixa claro que ainda ha relacdo entre o Estado e a Igreja Catdlica Romana, esta
permanecendo ainda como a religido oficial do Estado.* Nesse periodo era assegurada certa

liberdade religiosa, mas apenas aos estrangeiros. Portugueses ou brasileiros, que optassem

Conforme Rivera (2015), “as religides adquirem liberdade para se organizarem e determinarem suas crengas e
valores, sem interferéncia do poder politico. O segundo principio, de neutralidade, impde ao Estado o dever de
ndo favorecer nem obstaculizar nenhuma religido. A neutralidade do estado, no entanto, é proativa e ndo
‘abstencionista’. Ndo é indiferenca. Cabe ao Estado, em nome desse principio, garantir o equilibrio das forcas
religiosas em agao limitando aos grupos majoritarios e privilegiados e criando condi¢gdes para ampliar os direitos
dos grupos em desvantagem [...] a liberdade de consciéncia e de religido e o tratamento igual [...] garantem a
nao discriminagdo entre cidaddos de pertencas religiosas diferentes. Também, ha que se destacar, a liberdade
de ndo pertencer a nenhuma” (RIVERA, 2015, p. 23). Para um maior aprofundamento sobre o assunto, conferir
ainda: MACHADO, Jénatas E. M. Estado constitucional e Neutralidade Religiosa. Porto Alegre: Livraria do
Advogado, 2013.

3 “Art. XII: Sua alteza Real, o Principe Regente de Portugal, declara, e se obriga no seu préprio nome, e no de seus
herdeiros e sucessores, que os vassalos de Sua Majestade Britanica, residentes nos seus territorios e dominios,
nao serdo perturbados, inquietados, perseguidos, ou molestados por causa de sua religido, mas antes terdao
perfeita liberdade de consciéncia e licenga para assistirem e celebrarem o servico divino em honra do Todo
Poderoso Deus, quer seja dentro de suas casas particulares, quer nas igrejas e capelas, que Sua Alteza Real agora,
e para sempre graciosamente lhes concede a permissdo de edificarem a manterem dentro dos seus dominios.
Contanto, porém que as sobreditas igrejas e capelas sejam construidas de tal modo que externamente se
assemelhem a casas de habitacgdo [...] Porém, se se provar que eles pregam ou declamam publicamente contra
a religido catdlica ou que eles procuram fazer prosélitas (sic), ou conversées, as pessoas que assim delinqlirem
poderdo, manifestando-se o seu delito, ser mandadas sair do pais, em que a ofensa tiver sido cometida”
(RIBEIRO, 2002, p. 56).

4 Ao tratar de religido, o primeiro documento constitucional brasileiro, em seu quinto artigo, afirma o seguinte:
“Art. 52 - A Religido Catholica Apostdlica Romana continuara a ser a Religido do Império. Todas as outras ReligiGes
serdo permitidas com seu culto doméstico, ou particular em casas para isso destinadas, sem forma alguma
exterior de Templo.” (Constituicdo politica do Império do Brasil, 1824).
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por outra religido, sofreriam discriminacdo e seriam impedidos de participar de questdes
politicas.®

J4 no periodo republicano, com a proclamacdo da Republica em 1889, o Brasil passa
por consideraveis transformagdes na relagao entre Estado e Igreja. Na data de 07 de janeiro
de 1890, Ruy Barbosa transformou o sistema de relacdo entre Religido e Estado.
Teoricamente, o Brasil n3o era mais um Estado Confessional.®

Quatrocentos anos depois da “descoberta” pelos colonizadores portugueses, a histéria
brasileira contempla a separac¢do do Estado Brasileiro de uma religido e permite, mesmo que
teoricamente, a liberdade de crenga de culto a todas as religides.

Nos anos que se sucederam, a atuacdo de ndo catélicos na politica brasileira sempre
foi muito reduzida. Por exemplo, na década de 1930, protestantes histdricos elegeram alguns
deputados com uma atuacdo fraca e discreta. Ja os evangélicos pentecostais autoexcluiam-se
da politica nesse periodo. Mas uma reviravolta no cenario politico religioso de nosso pais vem

chamando a aten¢do nos ultimos tempos.

2. Presenca pentecostal e neopentecostal na politica brasileira — uma nova configuragao na

relagdo Estado-lgreja

Desde os anos 60, o fendmeno do pentecostalismo vem crescendo vertiginosamente,
e as implicancias acarretadas com tal crescimento atingem questdes sociais, politicas e
culturais. Em 1822, com o Brasil Imperial, surgiram novas concepc¢des ideoldgicas, pressoes
politico-econémicas vindas do exterior, bem como reinvindica¢des internas dos imigrantes
confessionalmente nao catélicos. Com o crescimento dos pentecostais, tem-se a inser¢do dos
mesmos na area da politica brasileira, provocando novamente a abertura de discussdes em

torno da religido no campo politico brasileiro (KIRCHHEIN, 2003, p. 95). A busca dos

5 Para um melhor esclarecimento, conferir o primeiro documento constitucional brasileiro: CONSTITUICAO
Politica do Império do Brasil (1824). Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao24.htm>. Acesso em: 03 jun. 2017.

6 Um pequeno trecho do documento nos ajuda a perceber essa questdo melhor: “Art. 12 E' prohibido &
autoridade federal, assim como a dos Estados federados, expedir leis, regulamentos, ou actos administrativos,
estabelecendo alguma religido, ou vedando-a, e crear differengas entre os habitantes do paiz, ou nos servigos
sustentados a custa do orgamento, por motivo de crengas, ou opinides philosophicas ou religiosas. Art. 22 a todas
as confissGes religiosas pertence por igual a faculdade de exercerem o seu culto, regerem-se segundo a sua fé e
ndo serem contrariadas nos actos particulares ou publicos, que interessem o exercicio deste decreto” (Decreto
N2 119-A, de 7 de janeiro de 1890).
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pentecostais por visibilidade e benesses, na esfera politica brasileira, traz novamente a tona a
discussdo em torno da tematica do Estado laico, afinal de contas, ha a mescla de ambos, ou
seja, a religido estd na esfera politica e a esfera politica estd na religido. Isso porque o
pentecostalismo no Brasil tornou-se uma forga politica capaz de influenciar mudangas no seu
rumo (KIRCHHEIN, 2003, p. 95).

Antes dos anos 80, as igrejas pentecostais pouco se interessavam por assuntos
politicos. A partir de entdo, os pentecostais come¢am a entrar no campo politico, provocando
uma reaproximacao da religido com a politica por meios de questdes de afinidade éticas e
problemas sociais. O ponto de partida que se tinha era a luta contra a corrupc¢do e a miséria.
Para os pentecostais que antes eram apoliticos, agora passam a ver a politica como uma esfera
legitima em que o crente pode atuar combatendo a miséria (KIRCHHEIN, 2003, p. 98).

Paulo Freston (1994, p. 62) destaca que algumas igrejas pentecostais romperam com
o tradicional imaginario “crente ndo se mete em politica” e passaram a apresentar candidatos
politicos proprios. Segundo ele, o crescimento dos pentecostais no cenario politico brasileiro
é o resultado de uma evolugdo gradativa desde o inicio da década de 80. As liderancas
pentecostais foram politizando-se devido a situacdo social do Brasil e a busca por definir-se e
defender-se diante do catolicismo. Com isso, a politica passa a ser uma esfera desejavel
porque dd acesso a midia, um instrumento utilizado para a missdo (FRESTON, 1994, p. 65).

A Assembleia Nacional Constituinte (ANC) possuia uma mistica, conforme destaca
Freston (1994), como sendo o momento de reescrever o Brasil, ou de impedir que outros
reescrevessem o Brasil. “O tempo agora é de falar. Depois de elaborada a nova Constituicao,
entdo ja ndo serd mais tempo de falar e sim tempo de obedecer” (FRESTON, 1994, p. 64). Em
1986 ¢é eleita a ANC, dando a oportunidade para exercerem-se as concep¢des pentecostais de
politica. No ambito pentecostal, referiam-se as eleicdes como sendo “o tempo sagrado” para
agir.’

A partir disso, os evangélicos comecaram a falar de um destino politico preparado para
eles. “Vamos valorizar a expressao biblica que diz: ‘E o Senhor te pora por cabeca e nao por

nm

cauda’” (FRESTON, 1994, p. 65). Como justificativa do envolvimento pentecostal na politica,

7 Freston (1994, p. 65) destaca: “De fato, a ANC mobilizou muitas ‘minorias’ (mulheres, indios, negros,
homossexuais, seita Monn), e os pentecostais tinham consciéncia disso. Mas eles ndo se viam apenas como mais
um grupo buscando um lugar ao sol. A consciéncia do crescimento numérico favoreceu uma releitura das
Escrituras. A mesma Biblia que antes justificava o apoliticismo agora falava de um destino politico dos
evangélicos”.
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divulgou-se nas igrejas pentecostais, a partir da Assembleia de Deus, que a Igreja Catdlica
estaria se organizando, por meio da Constituinte, a retomada de alguns de seus privilégios

perdidos na laicizacdo do Estado brasileiro.

Tinhamos informacdes de que a CNBB estava com um esquema armado para
estabelecer a religido catdlica como a Unica religido oficial. [A Igreja Catdlica
dara apoio] a deputados catdlicos, ateus, comunistas e até satanistas, desde
que sejam contra os pentecostais

(FRESTON, 1994, p. 12)

Ligado a isso, outro fator que fez com que os pentecostais se envolvessem na politica
é a defesa da “liberdade religiosa”, que implica ndo sé no direito de existir, mas também o de

ser reconhecido igualmente como qualquer outro grupo religioso (FRESTON, 1994, p. 65-66).

Os evangélicos ndo sdo consultados pelo governo em decisdes realmente
importantes, como o é a CNBB; ha poucas capelanias evangélicas nas Forcas
Armadas; imagens ainda sdo entronizadas em reparticGes publicas; os
recursos publicos vdo desproporcionalmente para “grupos religiosos
presentemente majoritdrios

(FRESTON, 1994, p. 66)

A Assembleia de Deus demonstrou interesse no ambito politico para defender a
liberdade religiosa. Nesse sentido, o pastor José Wellington Bezerra da Costa (na época
presidente da Convengdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil) fez um depoimento
expressando o interesse pela liberdade religiosa que defendiam.®

No meio pentecostal adotou-se uma acdo defensiva contra a possivel hegemonia
catdlica. Além do mais, também se sentiam atraidos pela ideia de serem beneficiados com

projetos criados pelos parlamenteares que por eles foram eleitos. Argumentava-se que com

8 “A Assembleia de Deus sempre foi apolitica, em virtude de nossa origem [....] Mas quando tivemos agora esta

ultima reforma da nossa Carta Magna, da Constituicdo, nés descobrimos que havia um pacto da religido maior
no Brasil para querer se assenhorear do direito de culto religioso no pais. Eles queriam simplesmente, eu ndo
digo ligar novamente o Estado a Igreja, mas eles queriam prioridade. A prioridade, eles queriam isto ai. Foi
guando nés acordamos e dissemos: ‘Nés vamos eleger os nossos representantes para que eles nos representem
na politica nacional’. E ai fizemos. [...] Eles queriam o dominio, tornar a Igreja Catdlica obrigatdria no Pais.
(Pergunta: Obrigatéria?) E, obrigatdria. Hoje a nossa constituicdo da liberdade de culto, mas o que eles queriam
era fazer como havia na Argentina, agora esta mais enfraquecido, mas a religido oficial é a religido catélica. [...]
Eles queriam trazer isso para o Brasil. E dai veio a nossa reagdo. A verdade que a Igreja catélica manda no Brasil
ainda. E muito forte, o clero é numeroso. [...] A coisa comecou na eleicdo de Tancredo Neves. [...] Eles hoje
mandam e, se estivesse na mao de Tancredo, ndo sei o que seria dos evangélicos no pais” (KIRCHHEIN, 2003, p.
98-99).
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o auxilio da politica o evangelho de Cristo seria melhor difundido no pais. Assim, os fiéis
tornavam-se um grande potencial na campanha politica (FRESTON, 1994, p. 66-67).

Freston (1994) destaca que, além da motivac¢do anticatdlica, os pentecostais também
ingressaram na politica por razées morais. No contexto da Assembleia de Deus, falava-se em
uma “ameaca a familia” (FRESTON, 1994, p. 67). Difundiu-se que a nova Constituicdo iria

legalizar o aborto, as drogas e permitir a unido homoafetiva. Sendo assim,

a entrada pentecostal na politica foi um ato de defesa cultural: uma reagao
as mudancas no ambiente social que minavam a capacidade das igrejas de
manterem sua cultura prdpria. [...] Os lideres da AD encarnavam a percepc¢ao
de uma ameaca cultural e o desejo de ter legisladores que priorizassem tais
questoes.

(FRESTON, 1994, p. 67)

Enquanto Freston (1994) trabalha basicamente com trés motivos que levaram os
pentecostais a envolverem-se na politica (“situacdo social do Brasil”; “Definicdao e defesa do
pentecostalismo e da liberdade religiosa frente a hegemonia catélica”; “Ameaca a familia”),
Ari Pedro Oro (2001) afirma que a motivacdo possui cunho ético e moral. O pentecostalismo
entra no ambito politico na tentativa de buscar uma justica substancial conforme os principios
biblicos. Nesse raciocinio religioso tem-se a esfera profana para exorcizar a corrupcao e se
contrapor a forga maligna. Assim, aconteceriam melhoras no campo social brasileiro
(KIRCHHEIN, 2003, p. 101). A fim de combater o mal que se alastra na sociedade brasileira, o
ingresso na politica torna-se justificavel, pois os pentecostais consideram que o crente é uma
“reserva moral da sociedade”. Os crentes entendem-se como chamados para a missdo ou
batalha espiritual de purificagdo da politica (KIRCHHEIN, 2003, p. 102). Tal discurso da-se mais

no ambito da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD):

De fato, para a IURD, a batalha pela moralizagdao enquadra-se no ambito da
batalha espiritual que abre espago para um discurso que apela diretamente
para ‘forgas invisiveis’ atuando na politica. Em outras palavras, se a politica é
‘suja’, ‘corrupta’, ‘desonesta’, é porque o demoénio esta atuando nela. Assim
sendo, a IURD traz para o campo politico a mesma ideologia da demonizagao
gue constitui o eixo sobre o qual nesta igreja repousa seu universo simbdlico

(ORO, 2001, p. 55)

Pentecostais e neopentecostais passaram a compreender que o ato de votar nas

eleicGes é algo que vai além do exercer sua cidadania; votar ultrapassa a esfera secular e
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penetra no mundo mistico. Quem vota, pode contribuir para exorcizar o demoénio da
corrup¢do na politica. Isso torna-se real quando o candidato, eleito, é um “irmao”
recomendado pela Igreja (KIRCHHEIN, 2003, p. 102). Saulo de Tarso Cerqueira Baptista (2007),
em sua tese de doutorado, destaca que o envolvimento pentecostal na politica se deu

principalmente pela:

Defesa de interesses institucionais, mobilizacdo de recursos para garantirem
condicdo mais vantajosa no jogo competitivo do mercado religioso,
emulacdo entre corporacdes do mesmo subcampo pentecostal e
necessidade de maior insercdo no espaco publico, para exercerem
influéncias direta em questées que os incomodam, ligadas a preservacao da
familia tradicional, costumes, sexualidade e liberdade de culto, no estilo
pentecostal

(BAPTISTA, 2007, p. 194)

Apds 1986, a participacdo pentecostal causou impacto, porque tinha como objetivo
a instrumentalizacdo do espaco politico para obter recursos e privilégios para as instituicdes
religiosas (BAPTISTA, 2007, p. 209). Baptista (2007) destaca outra caracteristica interessante
do envolvimento pentecostal na politica brasileira: o “Espectro comunista”. Enquanto ndo
havia candidatos pentecostais nas eleicbes da republica, na ocasido do ano de 1989, os
pentecostais deram apoio aos candidatos que se colocavam como inimigos das esquerdas, dos
comunistas.

Na ocasido, contavam com a eleicdo de ires Rezende, na época Ministro da
Agricultura no governo Sarney, provindo da Igreja Crista Evangélica de Goids. Na mesma
época, o presidente da Assembleia de Deus Madureira, em um congresso nacional da igreja,
profetizou que o Brasil teria um presidente evangélico (BAPTISTA, 2007, p. 209). A eleicdo de
1989 foi decidida no segundo turno, disputada entre os candidatos Fernando Collor e Luiz
Inacio Lula da Silva, mais conhecido como Lula. Naturalmente, os pentecostais deram apoio
massivo a Collor, sendo orientados a ndo votarem em Lula, uma vez que era caracterizado
pelas liderancas pentecostais como o “marxista ateu” (BAPTISTA, 2007, p. 209). No meio
pentecostal afirmava-se que os petistas impediriam cultos em espacgos publicos, templos

seriam transformados em escolas, a bandeira do Brasil seria trocada pela bandeira vermelha
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do comunismo, algumas aliancas de setores catdlicos (teologia da libertacdo) eram vistas
como comunistas e ameacgavam os interesses pentecostais (BAPTISTA, 2007, p. 211).°

Baptista (2007, p. 208) destaca que o crescimento de partidos de massa, como o PT,
poderia ter sido favorecido diante da crise do desemprego e empobrecimento da populagado
brasileira, porém, com seu discurso de consolo espiritual, as igrejas pentecostais brasileiras
tiveram mais éxito em obter adeptos do que os partidos politicos. Politicamente, a IURD foi a
igreja mais agressiva contra o PT e o candidato Lula nas eleicdes de 1989 e 1994. Entretanto,
nas eleicdes de 2002, surpreendeu com sua mudanca instantdnea ao apoiar o PT e a eleicdo
de Lula (BAPTISTA, 2007, p. 228).

Para Baptista (2007, p. 202), essa mudanca de posicao por parte da IURD conota uma
crise que levou a politica a migrar dos ambientes tradicionais para os religiosos. Isso resultou
na busca por parte dos candidatos em alcangar o meio evangélico. No discurso dos candidatos

I”

da IURD, estava o termo “guerra espiritual”. Tal discurso era utilizado para interpretar a
realidade, ou seja, todo e qualquer entrave que viesse a atrapalhar a “vontade de Deus” para
o pais em ambitos politicos era interpretado como uma a¢do maligna, por isso, os evangélicos
deveriam se fazer presentes na politica apoiando candidatos que contribuissem no combate
aos “demodnios que controlam a politica do Pais” (BAPTISTA, 2007, p. 229). Deste modo, o

papel da IURD nas elei¢cdes de 2002 foi a de produzir “uma ressignificagdo do voto no ambito

cosmoldgico da guerra santa entre o divino e o demoniaco” (BAPTISTA, 2007, p. 229).

Consideragoes finais

A recente laicidade do Ocidente faz parte do processo de secularizacdo, um fendmeno

complexo.'? A secularizag3o serviu como um indicador de que a religido deixou de ser o centro

da vida cultural e politica.

9 Quanto a isso, Freston (1994, p. 92) destaca o seguinte: “Por que varias hierarquias pentecostais apoiaram
Collor? Pensaram sua pregac¢do contra a corrupgdo (tema politico de cunho moral, facilmente compreensivel
para o pentecostal despolitizado), a promessa de mudancas e a postura messianica “antipolitica” (atraente para
0s segmentos sociais a quem pertencem muitos pentecostais). Outro trunfo foi sua autoapresenta¢gdo como
“temente a Deus”, em contraste com o “ateu” Lula. Varios lideres e deputados pentecostais diziam que Lula
perseguia os evangélicos. A plausibilidade dessa ideia deve-se ao tratamento dado a religido nos paises
comunistas. A presenga do simbolo comunista em bandeiras do PC do B nos comicios de Lula evocava essa
histéria”.

10 “E importante notar que laicidade e secularismo possuem distingdes. A laicidade estd no &mbito institucional.
O Estado se mantém neutro nas questGes religiosas, ndo atribuindo para si uma confissdo religiosa. Dessa
maneira, O Estado laico reconhece a diversidade religiosa e garante a liberdade religiosa. A seculariza¢cdo estd no
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A histéria do Brasil mostra que o Estado sempre esteve envolvido com a religido. O
processo de laicidade no pais deu-se de maneira muito passiva, ou seja, no processo histérico
de laicizacdo do Brasil tivemos a auséncia de conflitos graves ou crises que poderiam ter
forcado o povo a requerer um Estado laico. A vinda da familia real no ano de 1808 e a chegada
em massa de imigrantes europeus, em sua maioria protestantes, no ano de 1820 foram dois
fatores iniciais que despertaram o assunto da separagdo entre o Estado e a Igreja. Um outro
fator histérico que contribuiu para isso foi a questdo da liberdade religiosa.

O campo politico é muito ativo e sempre surgem situacdes diferentes. No ambito
brasileiro surgiram novos atores. Com o advento do Pentecostalismo e Neopentecostalismo,
percebe-se que hda um ingresso massivo por parte desse segmento na politica brasileira,
principalmente a partir da constituinte de 1987. Tal acontecimento provoca a revisao, ou no
minimo traz novamente a discussao sobre o Estado laico.

O ingresso pentecostal na politica brasileira retoma algumas questdes vividas no
periodo em que a Igreja Catdlica era a religido oficial do Estado. Voltando as origens, quando
a Coroa Portuguesa entendia que sua missdo era colonizar o pais, e os jesuitas entendiam que
sua missdo era salvar as almas, convertendo as pessoas a fé catélica romana (CACERES, 1993,
p. 58-59), percebemos que a colonizacdo ganha uma roupagem inteiramente religiosa
missiondria na medida em que se entendia que “Deus havia permitido que os portugueses
descobrissem o Brasil para que os colonos encontrassem as riquezas da terra e pagassem a
Deus com a convers3do das almas” (CACERES, 1993, p. 59). Por outro lado, pouco mais de
guatrocentos anos depois, na ocasidao de 1986, o pentecostalismo referia-se as eleicdes como
sendo “o tempo sagrado” para agir. O grande aumento dos pentecostais levou a se fazer uma
nova leitura dos textos biblicos e da atuacdo do crente na sociedade e “a mesma Biblia que
antes justificava o ‘apoliticismo’ agora falava de um destino politico dos evangélicos”
(FRESTON, 1994, p. 67).

Com essa analise, fica claro que no Brasil ainda hd, sim, uma intrinseca relacao

entre o poder estatal e eclesiastico, embora atualmente tenhamos mudado de sigla

ambito cultural. O processo de secularizagdo tirou a centralidade da religido (especialmente a cristd) como
detentora do monopdlio na produgdo dos saberes. Com a secularizagdo a fungdo de produzir e reproduzir os
saberes foi atribuida para as escolas, ciéncia, medicina, meios de comunicagdo, politica, etc.” (COSTA, E. R, 2016,
p. 40). Para uma melhor amplitude do tema, conferir: COSTA, E. R. Republica Federativa Evangélica: uma analise
de género sobre a laicidade no Brasil a partir da atuagdo dos parlamentares evangélicos no Congresso Nacional
no exercicio da 54 legislatura. Tese de Doutorado. Universidade Metodista de Sdo Paulo. Sdo Bernardo do
Campo, 2016.
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religiosa: passamos da lIgreja Catdlica Apostdlica Romana (ICAR) para lIgrejas
Pentecostais/Neopentecostais. Resta-nos esperar o tempo para sabermos como tal

relacdo seguir-se-3.
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