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Resumo

A sacralidade da natureza nas culturas arcaicas remete ao panteismo natural em que tudo se mostra impregnado de alma ou
espirito. O [luminismo removeu o mistério e o encanto da nog&o de natureza, que no contexto contemporaneo, recupera sua
dimensdo sagrada através do discurso ecol égico, expressando umareligiosidade sem deuses. A teoria do sagrado selvagem de
Bastide (2006) permite pensar a ressacralizag@o da natureza a partir do movimento ambientalista, que reinstitui a ordem do
sagrado na relagdo homem e natureza. A ressacralizag8o resultou na criag8o de territdrios protegidos da ag&o predatéria do
homem, para a prética da contemplacdo ou de atividades de laser. Desde que a gestéo da natureza como esfera do sagrado se
ingtitucionaliza através de uma legislacdo, o sagrado selvagem que emerge do movimento, se domestica. Com estes marcos
tedricos pretende-se refletir sobre as préticas de gestdo ambiental participativa na Unidade de Conservagdo Parque Estadual
Pedra da Boca, Paraiba, Brasil.
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Abstract

THE SACREDNESS OF NATURE IN THE ECOLOGICAL THINKING: REPERCUSSIONSON THE MANAGEMENT OF
CONSERVATION UNITS. The sacredness of nature in archaic culturesis related to natural pantheism, in which everythingis
impregnated with soul or spirit. The Enlightenment removed mystery and enchantment from the concept of nature, which
nowadays recoversits sacred dimension by means of the ecological discourse, expressing areligiosity without gods. Bastide's
theory of the wild sacred makes possible to think the resacralization of nature from the standpoint of the environmentalist
movement, which reintroduced the sacred in the relationship man-nature. That resacralization resulted in the creation of
territories protected from man’s destructive actions, reserved for contemplation and leisure. Since nature management as part
of the sphere of the sacred becomes institutionalized by legislation, the wild sacred emerging from the movement becomes
domesticated. Based on thisframework, the paper aims at discussing the experience of participative environmental management

undertaken at Parque Estadual Pedra da Boca, a conservation unit in Paraiba State, Brazil.

Key words: the sacred, nature, ecological thinking.

Introducéao

O pensamento ecol6gico emerge como reagéo ao
antropocentrismo e propondo o ecocentrismo, recupera o
status de sujeito da natureza, perdido ao longo do processo
historico e 0 avanco da ciéncia. Transformada em objeto, a
natureza é reduzida a categoria de recurso natural. Outrora
guando concebida como sujeito, a natureza era percebidade
formaanimadapor forgcasinvisiveis e vontade prépria, neste
sentido, possuidora de alma e investida de sacralidade.

Luc Ferry, (1994:21) éenfatico ao denominar 0 processo
de dominacdo da natureza e dos seres naturais, de
colonialismo humano, conforme suas palavras abaixo: (1994
p.21)

Como ndo reconhecer que o humanismo metafisico esteve, com
efeito, na origem de um empreendimento de colonizag&o da
natureza sem precedentes, quer se trate de territorios ou de seres
Vivos, animais ou “ naturais’ , como se dizia tdo bem para designar
os “indigenas’ ?

! Trabalho apresentado no XIV Ciclo de Estudos sobre o Imaginario “As dimensdes imaginarias da natureza”, Recife/2006.
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Diante do colapso iminente das atividades produtivas do
homem pelo usoirracional derecursosndo renovéveis, cabera
lembrar a contribuicdo de Michel Serres ao apontar a
necessidade do homem de estabelecer um pacto com a
natureza, através de um contrato natural, tal como o queteria
sido estabelecido entre os homens quando da adogdo do
contrato social. Segundo ele, o contrato social representou a
rupturado elo entre 0 homem e anatureza, que se reafirmou
no documento relativamente recente e subscrito por
numerosas nagdes - a Declaraco Universal dos Direitos do
Homem. Ambos os acordos fixaram normas de convivéncia
entre os homens, deixando de envolver a natureza como
dimensdo da humanidade, sobre aqual o homem néo podera
exercer apenas direitos plenos de usufruto, sendo também
responsabilidade sobre a manutencdo da sua integridade.
Neste sentido, ambos necessitam serem submetidos arevisoes
para ganhar amplitude, no reconhecimento do direito da
natureza e dos seres naturais. Através do contrato natural o
homem institui o direito dosseresquendo otém. (ibid: 59, 62)

O caréter inovador e revolucionério do contrato natural
provém daadogao do principio dareciprocidade parareger a
relacdo homem e natureza, representado pelo comportamento
desimbiose. Neste sentido, 0 homem serialevado asubstituir
0 modelo de comportamento de parasita que adotou como
formahabitual, paraassumir um comportamento de simbiose
com a natureza, que significaria restituir a ela aquilo a que
tomou de empréstimo. Para Serres, 0 homem estariadiantedo
dilema: amorte ou asimbiose. Melhor dito nas palavras desse
autor, (ibid: 66) “o direito de simbiose define-se pela
reciprocidade: aguilo que a natureza da ao homem é o que
este deve dar a€la, tornadasujeito dedireito.” Finalmente, a
relacdo de dominio e posse danaturezadeveriaser substituida
pela“ escutaadmirativa, areciprocidade, acontemplacéo e o
respeito”. (Ibid: 65)

Esta relacéo de reciprocidade com a natureza sugere a
reflex@o em torno da teoria do dom formulada por Mauss e
reinterpretada por Godelier (2001) em seu recente livro O
Enigmado Dom no qual reexaminaaexplicacdo Ultimadada
por aquel e, quanto aobrigac&o de dar receber eretribuir com
base nateoria nativa do hau ou mana, que suscitou reacfes
de vérios antropélogos especialmente Lévi-Strauss e
Marshall Sahlins. A teoriado dom ou dadédiva, emborareflita
o fenbmeno da troca entre os homens, permite igualmente
pensar sobre a troca entre os homens e os deuses. Esta se
caracteriza por uma relagcéo assimétrica, com base no
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pressuposto da superioridade hierarquica dos deuses, de
modo que os homens pela sua inferioridade ndo poderéo
jamaisrestituir o grandioso presente recebido. Godelier cita
Tomas de Aquino para demonstrar a tese de que religido é
divida: (Aquino apud Godelier, 2001: 297) “O homem nada
podedar aDeusquejando lhedeva. Aindaassim, elejamais
quitarasuadivida’.

Esta explicac8o suscita a compreensdo do sentido do
sagrado advindo da relac&o dos homens com as origens, do
cosmos e deles mesmos, em que 0s Mitos cosmogdnicos
exprimem a dimensdo da divida do homem para com os
espiritos da natureza. Neste sentido, os dons ou oferendas
feitas pelo homem a natureza néo tém essencialmente um
caréter detroca, dado que constitui umaobrigacdo. Conforme
Mauss, (Mauss apud Godelier, 2001: 271) os homens se
obrigam a oferecer presentes “aos deuses e aos espiritos da
natureza e aos espiritos dos mortos’ porque “sdo eles os
verdadeiros proprietérios das coisas e dos bens do mundo.”
O presente dos homens aos deuses pode assumir aformade
sacrificio, mas Godelier observa que nas sociedades
cacadoras ndo hasacrificios de animais, emboraos cagadores
estabel ecam umarel acdo de amizade respeitosacom os seres
guardifes das florestas, se comprometendo a matarem os
animais de forma comedida, apenas para a satisfacdo das
necessidades imediatas.

Reciprocidade / cooperacgéo no
pensamento ecoldgico e 0s
movimentos de contra-modernidade

E possivel constatar convergéncias entre as reflexdes
antropol 6gicas em torno da teoria do dom e o pensamento
ecoldgico através da concepcdo dos processos e ciclos
naturais entre as espécies vivendo em um ecossistema, com
base no modelo de cooperacdo. Assim, a teoria do dom
formulada por Mauss ganha evidéncia no contexto
contemporaneo, gracas ao papel atribuido a troca e a
reciprocidade como principio davida social, queirasugerir
revisdes por parte de Godelier no sentido de reinserir a
cooperagdo como conceito essencial para entender néo
apenas 0s processos sociais de producdo material como os
de producdo s mbdlica.

A visdo naturalista da competicao subjacente a selecdo
natural se gjustava a teoria sociol 6gi ca da competi¢cao como
intrinseca ao processo de producdo capitalista. Anuncia-se
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uma mudanca de paradigma, com a necessidade de
substituicgo dalogica do modelo capitalista, cuja énfase no
aumento de produtividade e lucro, tem como pressuposto a
competicdo, dando lugar aum novo modelo econémico que
recupera os val ores da cooperagdo. Dai a construcdo de um
model o de economiasolidéria, com base nacooperagdo e na
trocaregidapor umaformade reciproci dade em bases menos
desiguais ou assimétricas, como contraponto ao modelo
capitalista.

Se aeconomiasolidariaconstitui um movimento recente
gue se pautaem responder ao processo de exclusdo delargas
parcelas da populagdo do sistema de mercado, provocado
pelo modelo capitalista de progressiva reducéo de méo-de-
obra, deve-se notar outras formas de reacdo da sociedade ao
longo da histéria do capitalismo.

ParaBastide, asnovasformasdevidasocia queinvestem
contra 0 modelo da sociedade moderna capitalista e de
consumo, estéo inseridas no contexto dos movimentos de
contra-modernidade que reagem contraestal 6gicadaordem
social. Hamdltipl os e variados exempl os desses movimentos
sendo o das comunidades hippies, o0 mais destacado, havendo
outros demotivagdo politica(comunaslivres dos anarquistas)
ou religiosa, que segundo ele seriam mais constantes porque
fortalecidos em torno da fé. (Bastide, 2006: 206-208).
Acrescente-se 0 modelo mais recentemente instituido das
ecovilas, as quais se estruturam motivadas pela criaco de
uma forma de vida social submetida a um conjunto de
principios de sustentabilidade socio-ambiental. Estesarranjos
sociais constituem fendmenos que se reproduzem com
freqliéncia dai terem se tornado um padrdo de reacdo ao
sistemavigente, conforme esclarece Bastide (Ibid: p.214)

Mas se esse fendmeno das microcomunidades assume uma
consténcia tal que o vemos surgir a cada nova etapa da formacao
e desenvolvimento da modernidade em nossa civilizagao ocidental,
e se tivéssemos tempo poderiamos remontar mais além, até o
capitalismo comercial e a instituicdo da burguesia (racional e
secular) que prepara o capitalismo industrial com seus bandos (...)
e as comunidades misticas do Espirito Santo (que se iniciam
mesmo com um striptease simbélico, o de sdo Francisco de Assis
despindo diante da multidao o seu traje burgués para descobrir sua
nudez enquanto filho de Deus — ora, o striptease é um dos
elementos de algumas de nossas comunidades de jovens)...

Apesar de constituir um padr&o, Bastide reconhece que
estasformas n&o representam umacristalizac8o no passado, e
compartilha da visdo de Moscovici quanto aressurgénciade
formasarcaicasdevida, asquaisexprimem um movimento de
contra-modernidade, que ndo conseguem recuperar real mente
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0s mitos primitivos, mas ao resignificalos assume a forma
degradada da nostalgia. (Bastide 2006: 210) Para 0 segundo,
ocorre um processo de asselvajamento, assim entendido
conforme suaspalavras abaixo: (Maoscovici 1976: 40)

um movimento de regresso para o presente, de orientacéo do feixe
de raios para o passado ou para o futuro, a volta desse presente...
Nenhum abandono do que existe, sendo do supérfluo, nenhum
recuo para uma forma de pureza e de simplicidade, sendo para
testemunhar em favor da via de mudanca a do desvio da qual os
homens est&o ou foram desviados.

Entretanto, constata-se a ado¢cdo de modos de vida
inseridos no quadro urbano e na economia capitalista, sem
quehagjaumarupturaradical edefinitivacom o mundo, através
do insulamento em comunidades aternativas. Ao invés disso,
opta-se por adotar préticas ou experiéncias “aternativas’
durante as férias ou finais de semana, através de destinos
voltados para o turismo ecoldgico ou de aventura, ou
simplesmente através de caminhadas por trilhas ecol dgicas
em éareas de preservacdo e espacos naturais proximas aos
centros urbanos. Tal como ocorre com a religido como
instituicBo que administra o sagrado, e impde normas de
controle que transformam a experiéncia espontanea e
desordenada com o sagrado, em pratica domesticada e
submetidaaordem.

As Unidades de Conservacao, espago
de vivéncia de imagens arquetipicas

O pensamento ecol gico, ao impor limites a exploracao
da natureza, cria territorios supostamente livres da agéo
predadora do homem, em suas formas convencionais de
exploracdo econbmica, visando reverter 0s processos
prolongados de degradac@o ambiental que ameacam avida
naterra. Entre as agBes mitigadoras adotadas encontra-se a
de criacdo de unidades de conservacdo — UCs - de carater
publico e privado, as quaistornaram-se alvo deumalegis agéo
minuciosa que define um conjunto de categorias com
propositos e formas de usufruto distintos. Inicialmente, a
criagdo das UCs tinham duas motivagdes, a primeira de
cardter simbdlico, relativa a atribuicdo de sacralidade ao
espaco natural e, asegundade cardter maisutilitario, mediante
o reconhecimento da necessidade de preservacdo dos
recursos naturais, conforme Paz, et a.: (2006: 25)

A motivacdo primordial para que dada sociedade protegesse certo

espaco em seus dominios vao desde a atribui¢io do estado
sagrado, ao reconhecimento da necessidade de preservacao de
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recursos, as vezes para a coletividade, as vezes para um grupo em
particular.

Tomando como exemplos a relagdo entre sociedade e
natureza de culturas tradicionais do sudeste asiético como
Filipinas, Indonésiaeilhasdo Pacifico, Miller chamaatengéo
para os mecanismos poderosos de controle coletivo de uso
dos recursos naturais de certas éreas, através de codigos
com base nos mitos e interdi¢des ou tabus locais, regidos
por autoridades ndo s6 administrativas como religiosas.
(Miller apud Paz, et a. 2006: 25) Comunidadesindigenase
outras comunidades tradicionais no Brasil cultivaram e
mantiveram igual mente mitos protetores das florestas e das
aguas doce, como caipora, comadre florzinha, iara etc.,
expressando umaformapropriade serelacionar e proteger a
natureza. (1bid. p.27)

Com o avanco da consciéncia ambiental, novas
motivacOes e modalidades de areas de preservacdo foram
instituidas, para além dos parques, gerando a necessidade
de estabelecer um sistema para reger as diferentes
modali dades de unidades de conservagdo. Surgedal acriagdo
de reservas ecoldgicas voltadas para preservagdo e
recomposi ¢ao dos ecossi stemas, ndo s pel o reconhecimento
do valor intrinseco da conservacdo da natureza, como para
assegurar o desenvolvimento dapesquisa cientifica, em que
sereduzem drasticamente a presenca humana, chegando em
alguns casos a proibir as visitacoes.

Paradoxalmente, esta tendéncia de excluir o homem de
areas supostamente naturai s caminha paral elaa preocupacéo
manifestada em certos discursos ecologicos de
reconhecimento e val orizagdo dos saberestradicionais, uma
vez gue estes mantém reservas da visdo sacralizada da
natureza, portanto derespeito eadmiracdo pelacriagdo divina
Vis80 que procura equilibrar o usufruto dos bens naturais
com a prética da contemplagdo da natureza. Contemplacéo
que assume umadimensdo mistica, naconcepcao de Bastide,
(2006: 14) paraquem: “ o sujeito que contemplaseidentifica
plena e inteiramente com a coisa contemplada’.

N&o se trata, porém, de um misticismo propriamente
religioso, uma vez que o autor citado em sua teoria acerca
das experiéncias misticas reconhece que estas ocorrem no
quadro de uma “intuicdo estética’, de uma “contemplacéo
panteistadanatureza’ ou aindano “éxtasefilosofico”. (ibid:
17) Vaendo-se de Mircea Eliade recorre a permanéncia de
arquétipos relacionados as Ilhas Afortunadas e ao Paraiso
perdido no inconsciente coletivo que se reveste de novas
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formas nacontemporanei dade através das viagensturisticas,
em gue sdo recriados sonhos em torno dallhado Amor entre
outras alusdes ailhas paradisiacas do universo mitico. Dai a
afirmac&o de Eliade recriada por Bastide de que: (ibid: 204-
209)

0 homem, mesmo que escapasse a todo o resto, € irredutivel mente
prisioneiro de suas intui¢des arquetipicas, criadas no momento em
gue tomou consciéncia de sua situagdo no Cosmo. A nostalgia do
Paraiso se deixa entrever nos atos mais banais do homem
moderno...

Além dabuscade um contato com anatureza, haabusca
de um convivio com comunidadestradicionais, no ambito do
turismo rural, que remeteigualmenteaum ideal roméantico de
vida bucdlica. Esse ideal romantico no contexto brasileiro
liga-se igualmente a um outro modelo de vidatradicional, o
das comunidades indigenas, onde mais uma vez percebe-se
ainfluénciaarquetipi cado paraiso adamico, conforme sugere
ofilosofofrancés: (Ferry, 1994: 106)

a revalorizagdo dos modos de vida tradicionais dos indios da
América fornecera também modelos “ alternativos’ : as tradicdes
religiosas e os costumes dos amerindios déo o exemplo de uma
vida em harmonia com a natureza original.

Os parques poderiam ser tomados como 0 hovo
correspondente das Ilhas Afortunadas, inserindo-se no
complexo do arquétipo do paraiso perdido de modo que a
criagdo das Unidades de Conservagéo representa em certo
sentido uma manifestacdo desse arquétipo, resignificado no
guadro das lutas de recuperacdo da natureza ou do discurso
ecol égico preservacionista. Elas instituem uma nova forma
de jardim, com caracteristicas consideradas naturais,
concretizando-se um modelo que teria sido sugerido por
Rousseau. Note-se que ele viveu em uma época florescente
dos jardins franceses que recebiam tratamento geométrico -
expressdo do controle do homem sobreanatureza-, ecriticou
esse modelo propondo um jardim entregue aos caprichos da
proprianatureza.(Zuylen, 1995: 152)

A regulamentaco do uso das Unidades de Conservacéo
reflete a necessidade de devolver os espagos naturais a
natureza, e coincideigualmente com aelaboracio do conceito
de natureza intocada, atribuido por Diegues ao travar um
debate sobre esse tema, em seu livro O mito moderno da
natureza intocada. O usufruto dessas areas passa a ser
submetido a uma legislagdo prépria contida no Sistema
Nacional de Unidades de Conservacdo - SNUC instituidoem
2000, que exclui atividades econdmicas que possam causar
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impactos ambientai s negativos. Entretanto aregulamentacéo
prevé atividadesligadas ao turismo ecol 6gico, instalando-se
um conflito entre esta atividade e as extrativastradicionais
praticadas pelas comunidades antes residentes, como caca,
pesca extracdo de madeiras, plantas medicinais, frutas (de
espécies cultivadas) e atividades agricolas e de criagdo em
nivel de subsisténcia.

O usufruto das UCs, particularmente as de preservagéo
integral passa a ser franqueado agueles que se disponham a
desenvolver atividades previstas em um c6digo normativo,
tais como: estudo, lazer (trilhas e esportes de aventura),
contemplaco einterpretaco. Atividades econdmicas como
as de base extrativa, poderéo ser mantidas nas unidades que
admitem formas de expl oragéo dentro do model o sustentavel,
ou sgja, regidas pelos principios da sustentabilidade. Neste
sentido, as UCs prevéem duas modalidades de uso: a de
protecdo integral e a de uso sustentavel.

No primeiro tipo incluem-se os seguintes tipos: Estacéo
Ecoldgica (preservacéo da biota); Parque Nacional
(preservacdo de ecossistemas naturais de relevancia
ecoldgica e beleza cénica); Monumento Natural (sitios
naturaisraros e de beleza cénica); Reflgio de Vida Silvestre
(protecdo de comunidadesdafloraefaunaloca oumigratoria).
Deve-se notar que 0 elemento estético apresenta-se como
critério importante na selecdo e demarcacao destes espagos,
que envolvem igualmente o interesse da pesquisa cientifica,
dando acesso prioritario ou privilegiado a cientistas/
pesquisadores, as vezes exclusivo a eles.

O Parque Estadual Pedra da Boca-PB e
as atividades de interpretacéo da
natureza

O Parque Estadual Pedra da Boca, localizado no estado
daParaibanadivisacom o Rio Grande do Norte, foi criado a
partir de Decreto Estadual em 07 de fevereiro de 2000,
coincidindo, portanto, com o periodo daimplantacdo dalei
do SNUC. Localizado a170 km. dacapital e 14km dasededo
municipio de Araruna, onde esta inserido, possui uma area
total de 157,26 hectares., eabrigaum conjunto deafloramentos
rochosos com uma variedade de detalhes morfol égicos que
traduzem ariquezacénicado lugar. (Ferreira2005: 69, 73) A
beleza cénica e o desenvolvimento espontaneo e ndo
plangjado de um turismo ao longo da década de 90,
particularmente através de visitas de estudo por jovens
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universitarios associado aatividades de | azer, especialmente,
escalacdo erapel, veio adefinir avocagdo turisticada area.

Instituido como areade protegdo integra , teve queredizar
a remogdo das familias residentes no parque e impedir a
manutencdo das atividades de subsisténcia adotadas por
elas. Deve ser ressaltado, que foram particularmente os
atributos estéticos das formagdes rochosas existentes naarea
e ndo o estado de preservacdo do ecossistema local que
motivou acriacdo daUC, demodo que amotivagéo primordial
foi a preocupagdo com a manutencdo da integridade da
paisagem do lugar. Valelembrar, porém, que aexisténciado
interesse de preservacdo ambiental, ndo envolve apenas 0s
seres vivos, mas também os ndo-vivos.

Assim, caberainserir no rol dos seres objeto das paliticas
de conservacdo ambiental, os chamados seres inanimados,
0s ndo vivos, como osrochedos, de onde procede considerar
asilhas e até mesmo o planeta, como sendo objeto dedireito.
Dai a elaboracéo de um estatuto juridico das ilhas e das
florestas. Trata-se de investir no reconhecimento ético do
direito dos seres classificados como inanimados, gerando a
categoria dos crimes ambientais, para agdes humanas que
causam danos a ecosfera. A vertente do ambientalismo que
investe sobreo direito de seresndo vivostende aser chamada
ecologia profunda, que propde uma ética ambiental
distanciada dosinteresses humanos, detal modo que as agbes
de preservacdo da ecosfera ndo tenham em Ultimainstancia
gue vincular-se a sobrevivéncia do homem.

Luc Ferry, (1994:107) reage contra o discurso radical e
anti-humanista da ecologia profunda, em que sugere estar
implicita umavisdo religiosa da natureza, ou um panteismo
quedivinizaanaturezaemprestando aelaum valor intrinseco.
Ainda que este autor assuma uma posi¢ao critica a esta
dimenséo religiosa do pensamento ecologico, ela é
significativapor apreender este sentido, sem dlvida, presente
na concepcao de natureza formulada por esta corrente.

O Parque Estadual Pedra da Boca-PB, tendo em vistao
terreno acidentado existente na quase totalidade de sua
extensdo, passou a receber visitantes com interesse
especialmente em préticas de turismo de aventura como
escaladas, rapel e caminhadas. Entretanto, paralelamente
comegou a se desenvolver umaatividade de cunho religioso,
gue transformaria o parque em local de romaria, sendo uma
atividade incompativel com a proposta de conservagao do
parque, uma vez que favorece uma verdadeira invasdo de
romeiros. Esta atividade, pela dificuldade de aplicagdo da
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legislacdo durante os periodos de visitagdo, tem gerado
conflitos com as ages de gestdo do parque.

Considerados do ponto de vistado simbolismo religioso,
especialmente na tradic8o cristd, os rochedos e as grutas
costumam ser associados a imagem de espacos sagrados,
transformando-se em espacos ideais para celebracdes
religiosas e experiéncias misticas. Entretanto, a realizagdo
dessas romarias constitui um fendmeno recente, com caréater
de tradicdo inventada, ja que comegou com a iniciativa da
esposa do proprietario da fazenda antes da desapropriacao,
de colocar umaimagem de Nossa Senhora de Fétima dentro
deumadas cavernas. A partir dai foi criado um espaco paraa
realizac8o de missas para o publico da comunidade local, e
posteriormente foi se expandindo e passou a desenvolver
uma peregrinacdo regular em datas festivas do calendario
religioso alusivo a datas consagradas a cultos a Nossa
Senhoracomo 0 13 demaio e o 13 deoutubro. Estaatividade
incorporou-se ao turismo religioso, concomitantemente ao
ecoturismo.

Com o surgimento deumanovaatividade delazer junto a
espacos naturais para préaticas de contemplacéo com
caminhadas ou esportes de aventura, nasceu uma nova
ocupacdo profissional - a de guias ou condutores de trilhas.
Ocupagdo querequer umaformacao queincorporaprincipios
de educacdo ambiental, além de habilidade pararealizar uma
interpretacdo da natureza para os praticantes destaformade
lazer eturismo ecol 6gico. Deve-senotar ainstitucionalizagdo
desta atividade através dalegislagéo contidano SNUC, que
prevé a interpretacdo da natureza como parte do processo
educativo que deve estar subjacente a gestdo e manegjo de
areas delimitadas para a conservacdo ambiental. Consoante
ale doSNUC, Cap.Il Art.4° X1I, estetem por objetivo entre
outros: “favorecer condicGes e promover a educacdo e
inter pretacdo ambiental (grifo nosso), arecreacdo em contato
com anaturezae o turismo ecol gico;” (apud Paz, et a ., 2006:
1)

E no contexto daeducacio ambiental quesurgeainiciativa
deinstruir as pessoas, especia mente os usuarios dos parques
ou unidades de conservagao, de como estabel ecer um contato
com anatureza, buscando adimensdo do conhecimento aliada
adaafetividade, como formade apreender e sentir anatureza.
Transformada em instrumento da educacdo ambiental, a
interpretacdo da natureza deixa de evocar elementos da
experiéncia religiosa fundamentada na atribuicdo de
sacralidade a natureza, para despoja-la deste significado,
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laicizando a concepcdo e a experiéncia de interacdo com a
natureza.

Destamaneira, surgiraminiciativas de ofertasde cursose
confeccdo de manuais, por parte de empresas privadas com
programas de conservacdo da natureza como a empresas
Boticario e Klabin (programacao de of ertade cursos etextos
sobre o tema divulgados em sites el etronicos proprios). Um
dosautores do presente trabalho produziu um manual, apartir
de sua prépriaformagdo junto a cursos, bem como de
sua experiéncia como gestor do Parque Estadual Pedra da
Boca-PB, onde desenvolveu cursos para preparacéo de
intérpretes paraatuar no parque. Como fruto de suavivéncia
aolongo devarios anos, este autor define nasprimeiraslinhas
do seu manual, Intérprete da Natureza, Orientagdo
Profissional Ferramenta Educativa, o significado da
interpretacdo danatureza: (Ferreira, 2005: 13)

Saber ler e interpretar uma paisagem sao bases fundamentais para
quem lida com atividades cujo palco é a natureza em suas diversas
facetas. (...) Diante desta multiplicidade de olhares frente a mesma

paisagem, se faz necessario que cada profissional tenha clara

nog&o do seu trabalho e de sua contribuicdo para a preservacdo
dos recursos.

A atividade de conduzir os visitantes por trilhas de um
parque passou a requerer uma formagao especifica de
intérprete da natureza, que envolve o uso de técnicas para
despertar a sensibilidade e a capacidade de apreenséo
ambiental, conforme definidaaseguir: (Fontes, 2006)

O termo interpretacdo da natureza ou interpretacdo ambiental
refere-se a um conjunto de principios e técnicas que visam
estimular as pessoas para o entendimento do ambiente pela
experiéncia pratica direta. A interpretacéo caracteriza-se pela
informalidade e encantamento, pela provocagéo de estimulo,
curiosidade e reflex8o e pelo uso de interagBes, comparagdes e
analogias com experiéncias reais, abordando temas relevantes em
seus aspectos normal mente despercebidos e, ou aparentemente
insignificantes.
A motivagdo paraainterpretacdo danatureza é dadapela
perda da sensibilidade do homem urbano e cosmopolita de
perceber a natureza, submetido a um modo de vida
inteiramente artificializado, que o torna incapacitado de
enxergarla, necessitando ser conduzido einstruido paralidar
com a natureza. Para melhor expressar o sentido dessa
atividade, caberia estabel ecer umaanalogiacom a condi¢do
do animal silvestre que inserido na convivéncia com 0s
humanos e sua cultura, torna-se incapaz de sobreviver no
seu habitat natural, tendo que passar por um processo de
readaptacéo.
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Apesar da inegavel dimensdo instrumental da
interpretacdo da natureza ela se compromete com um
processo, que diriamos € similar ao que acabamos de
mencionar, no contexto dos animais que devem ser
reintroduzidos em seu habitat. O homem domesticado pela
cultura da anti-natureza, igualmente precisareaprender ase
relacionar com o mundo natural, ou seja, se asselvajar como
diria Moscovici, sendo a atividade de interpretacdo da
natureza, auxiliar neste processo de ressensibilizacéo, para
despertar a atencdo paraa multiplicidade de formas de vida
em que o visitante se encontra momentaneamente cercado.
(Ibid. 2006)

O objetivo fundamental da interpretagdo ndo é a instrugdo, mas
sim a provocagao, avivando a curiosidade e o interesse: espera-se
que o visitante aprofunde por s mesmo a interpretacdo do objeto
em foco, que ele questione e se sinta 0 conquistador de seus novos
conhecimentos.

No que se refere ao manual baseado nas experiéncias de
um dos autores do presente trabalho, na oferta de cursos de
interpretacdo paraformar guardaparques, policiaisflorestais,
bombeiros voluntérios, usudrios envolvidos em atividades
de aventuras (escaladores) ou de ensino (professores) para
atuarem junto ao PEPB, foram desenvolvidas oficinas. Foi
relatada a adocdo de principios da interpretacéo, com base
no uso de temas transversais como estratégia de facilitagcdo
do processo de reaprendizagem ou de sensibilizagcdo dos
visitantese usuarios. Numadelas o intérpreterelatater levado
ovisitanteaobservar erefletir sobrearacionalidade do modelo
de vida das espécies naturais, em contraste com o modelo
predador e perdulario adotado pel o homem urbano civilizado.
No discurso do intérprete da natureza sdo feitas alusdes
comparativas entre os modos de vida de espécies naturais e
0s dos humanos, no sentido de chamar atencdo para a
capacidade da natureza se recompor e se regenerar dentro
dos processos naturais. Considerando as atribui¢fes do
intérprete da natureza encontra-se, portanto, a de difundir
uma éticaambiental, conforme avisdo presente no manual ja
mencionado, no qual o autor expBetal atribuicdo: (Ferreira,
2005: 23)

papel do condutor ou intérprete da natureza de um modo geral, é
mostrar como a natureza consegue resolver estas questoes de
espaco, locomogao, alimento, desenvolvimento e reprodugéo de
forma simples e sustentavel e, dai levar o visitante a refletir sobre
sua desnecessaria condicdo degradadora da natureza e de sua

propria qualidade de vida, até com minimos atos impensados. Nao
entendendo, com isto, que deverdo viver como as plantas e os
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animais, mas 0 mais préximo possivel de sua simplicidade de
existéncia e ciclo de vida.

A repercussdo positivacom aintroducdo dessa atividade
pode ser detectada em vérias esferas, desde sobre o préprio
intérprete da natureza, sobre o visitante, até o ambiente
visitado, através de umaconscientizag@o quetraracertamente
beneficios paraaconservagdo danatureza. Voltando aatengéo
parao intérprete, pudemos colher do manual jamencionado
0 comentario transcrito aseguir: (Ferreira, 2005; 95)

Pensar a atividade do Condutor ou Intérprete em ambiente natural
€ pensar numa necessidade de profissionalizacdo da categoria,
visto que, quanto melhor for seu desempenho diante da atual
necessidade de sua atuacdo, melhor seréd o comprometimento dos
seus conduzidos para as questdes que envolvam o meio ambiente, e
sua imagem de Intérprete da natureza diante do publico formador
de opinido.

Apesar do cunho profissional emprestado a esta
atividade, elatem um caréter peculiar, umavez quevem sendo
exercida com freqiéncia por voluntérios, dado que as UCs
publicas ndo dispdem de recursos suficientes pararemunerar
asatividades queincentiva. Deste modo, contacom o espirito
de militéncia e consciénciaambiental dosenvolvidos nestas
atividades.

Dispondo de um referencial fornecido pelo discurso
cientifico, mesclado com saberes populares, o intérprete da
naturezaformulao seu discurso interpretativo, tomando assim
um papel de tradutor dos diferentes discursos sobre a
natureza, para o visitante/ usudrio dos parques. Neste
sentido, o intérprete/ guia emerge como mais um segmento
social que mantém uma relagdo prépria com a natureza,
diferente de outros segmentos classificados no Manual em
questdo: indio; mateiro; andarilho; pesquisador; turistaeguia.
(Ferreira2005: 16-17)

Segundo o autor, 0s dois primeiros caracterizam-se por
estabel ecer umarelaco com anaturezamais harménicaque
respeita seus ciclos naturais, uma vez que sentem-se
integradosaela. O andarilho e o turistaoriundos de ambientes
altamente modificados pelo homem, buscam uma
reaproximacdo da natureza como forma de fugir ao stress,
sendo que o andarilho estaria mais motivado para um
reencontro consigo mesmo, despojado de todas as mascaras
e artificialidades impostas pela vida urbana cosmopolita. O
pesquisador e o guia seriam 0s segmentos que por forga de
suas escolhas profissionais tém que lidar com ambientes
naturais, emborao guiaou intérprete sinta-se particularmente
comprometido com a disseminagdo da ética ambiental,
enguanto o pesquisador tenda a conservar a percepcdo da
natureza.como objeto. (1bid.: 16-17)
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O processo deformacdo que foi desencadeado no PEPB,
0 qual gerou o citado Manual, envolveu um exercicio de
interpretacdo da natureza relativa a trés trilhas diferentes
utilizadas nas visitas guiadas neste parque, como resultado
do trabalho do conjunto dos aprendizes de intérpretes. Nele
€ possivel constatar a assimilagdo na pratica dos
conhecimentos extraidos dos diferentes discursos da
natureza desde o proveniente do discurso cientifico até o
proveniente do saber popular.

Ressalte-se que 0 Manual adotou essas trés trilhas como
model os para expor o desenvolvimento dafalado intérprete
durante o percurso, a) TrilhainterpretativadaPedrado Forno;
b) Trilha interpretativa da Pedra da Boca; c) Trilha
interpretativa da Cama do Cacador. Apesar disso, menciona
a existéncia de varias outras, entre as quais a da Mata do
Gemedouro, onde hAuma éreade matanativa. Deve-se notar
que embora o parque abrigue esta area de mata nativa, as
referéncias dastrilhas sdo todas rel ativas aosimensos blocos
rochosos e suas caracterizagOes sugeridas pela populagéo
local. Cada uma delas recebe denominagdo extraida da
toponimia local, havendo mencdo a testemunhos
arqueol 6gicos da presenca indigena na regido, desde
inscrigdes rupestres areferéncias aindicios de fogueirapré-
historica para cozimento de alimentos. O forno seria uma
denominagéo alusiva a presenca anterior de indios cariris e
de testemunhos de elementos empregados no preparo de
alimentos, como uma espécie de cozinha pré-historica, hoje
inexistentes em razéo dasuaretiradailegal.

A profissionalizagdo dos intérpretes da natureza ou
condutores de visitantes em espacos naturais pode ser
entendida como aingtitucionalizagdo de uma atividade, que
tentatransformar o usufruto e contemplacéo danaturezaem
uma experiéncia submetida ao controle do condutor. E ele
gue conduz o visitante ndo so pelas veredas de um percurso
fisico, mas cria a atmosfera para um exercicio mental/
intelectual seguindo um roteiro pré-determinado,
submetendo-o as regras e ao codigo de ética fixado nas leis
ambientais. As UCs tornam-se espacos sagrados em que o
homem renuncia seu papel de agente para habilitar-se a se
entregar a uma sintonia com a natureza, porém submetido a
padrdes prévios. Apesar desse monitoramento para uma
experiéncia de relagdo harmobnica com a natureza, ha
momentos de verdadeiravivénciade emogfes com o sublime
e o transcendente, conforme relatado pel os caminhantes ao
condutor da trilha, ap0s escaladas e percursos extenuantes

M. O. de Andrade & R. S. Ferreira

até a chegada ao topo de um rochedo, com avisdo repentina
de uma pai sagem amplade horizonte longinguo.

Restarefletir em que medidaaredescobertadasacralidade
danatureza constitui umatendénciaaemergénciado sagrado
selvagem na modernidade como propds Bastide, ou se a
recriacdo de mitos cosmogonicos, no contexto da gestéo
ambiental, tornaainstitucionalizar ou domesticar o sagrado,
tal como ocorre no contexto das religides.

O sagrado selvagem do movimento
ambientalista e a institucionalizagéo
do sagrado através das leis ambientais

O fendmeno do ressurgimento do sagrado detectado por
Bastide nadécadade 70, teriaum carater selvagem edistinto
do que se supunhaexistir no contexto dos cultos extaticos e
de possessdo primitivos, haverdade regidos por um sistema
simbdlico de mitos que estruturam e codificam aexperiéncia
com o sagrado. A concepco bastidianade sagrado selvagem
compreende (Bastide 2006 p.250) “ criagdo pura, ndo repeticio
— situa-se no dominio do imaginario, ndo no damemdria...”
Haveria para ele um sagrado selvagem das sociedades
tradicionais e outro da civilizagdo ocidental. Contudo, ele
observa que no ambito das sociedades do primeiro tipo ha
um movimento de domesticagdo do sagrado, ao passo que
nacivilizac8o ocidental o sagrado resultariadadesagregacéo
do model o domeéstico parajorrar com fUrianaformase vagem.
(Ibid. p.252)

A religi&o e asociedade atuam com mecanismosde controle
para eliminar o transe ou a manifestacdo espontanea do
sagrado de modo ainstitucionalizé-lo. O controle do sagrado
éexercido através dainstituicao religiosae de um cadigo por
ele denominado de “boas maneiras’. Assim, tomando como
referéncia o vaticinio da morte de Deus por Nietzsche,
reconhece que ndo ha propriamente o retorno de Deus, mas
certamente do sagrado no contexto contemporéneo ocidental,
em razdo do enfraguecimento da instituicdo religiosa. O
sagrado selvagem se manifesta como revolta do instituido
pelareligido, tanto quanto pelo instituido pela sociedade, e
neste sentido encarna uma luta politica, conforme suas
palavras: (1bid., p.268)

0 Sagrado selvagem dos religiosos vai além do exotismo dos
sonhos do imaginario ou das expressdes corporais desenfreadas,
para vir a tornar-se uma luta politica, pois, por seu lado, o social
vivenciado in statu nascendi nas diversas experiéncias comunitarias
que se multiplicam nos dias de hoje transcende rapidamente o
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retorno a grande familia camponesa, a economia de auto-
subsisténcia ou a promiscuidade sexual, para buscar mais além
um fundamento espiritual que também os enraize por sua vez no
Sagrado instiuinte.

A ausdo as comunidades hippies dos anos 60 encontra-
se subjacente a esta andlise de Bastide, embora mencione
também os agregados de jovens em torno do consumo de
drogas e a busca de experiéncias fora dos padrdes da moral
social, presentes no fendmeno recente das tribos urbanas.
Nestas experiéncias, 0 componente col etivo ndo tem amesma
forca de coesdo que nas comunidadestradicionais, umavez
gue o transe coletivo constitui antes umaexperiénciavivida
deformaindividual sem umaintercomunicacdo emtorno de
uma crenca comum. Certas formas de expressdo do sagrado
selvagem contemporaneo resultam em (Bastide, 2006: 270)
“decomposicdo, desestruturacdo, a contracultura que ndo
pode, nem quer terminar numanovacultura.”

A expressao de sagrado selvagem frente a idéia de
natureza entre os defensores da causaambiental semanifesta
com particular énfase entre os partidarios da ecologia
profunda, umavez que tendem aassumir umavisdo sombria
do futuro, de modo que ja ndo haveria como reverter o
processo de degradacdo ambiental do planeta. Destamaneira,
areacdo desse movimento tende a se enquadrar no modelo
de contracultura, que expressa e denuncia acimade tudo, o
caos em que o mundo mergulhou. N&o se trata, em Ultima
instancia, de atribuir uma dimensdo anémica similar a
expressdo das tribos urbanas de jovens rebel des sem causa,
acima mencionadas, ja que sua forma mais radical de luta
ambiental produziuinimerosresultados, conformeseveraa
seguir.

Tendo falecido em 1974, Bastide foi privado de
acompanhar o desdobramento do fenémeno de retorno do
sagrado no Ocidente, envolvido na luta de preservacéo da
naturezaedo planeta, com areelaboracdo do mito dacriagdo
através da Teoria de Gaia de Lovelock, bem como com a
criacdo das comunidades das ecovilas e suaincorporacdo a
concepcdo de natureza pelo discurso ambientalista. Elas
constituem uma proposta nova de recriagdo do modo de
vidasocial, caracterizado por se submeter aum conjunto de
critérios com base na sustentabilidade ambiental do planeta,
e por assumir o papel de disseminar o uso de tecnologias de
menor impacto possivel sobre o ambiente. (Braun 2001)

Neste sentido, 0 sagrado selvagem daexperiénciaoriginal
levada a cabo pelos hippiesfoi submetido aum processo de
domesticacdo, através da institucionalizaggo das diversas
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expressdes da luta em favor das idéias ambientalistas. Na
politica, estas geraram ainstitui¢éo dos partidos verdes, dos
Féruns Mundiais, dos movimentos anti-globalizacgo etc.; na
esfera da sociedade civil surgiram as organizagdes néo-
governamentai s voltadas paraexecugdo de programas sociais
e de preservagdo ambiental; novos arranjos comunitarios
como as ecovilas que propdem um estilo alternativo de vida
em pequenos aglomerados; no quadro da economia surgem
os empreendimentos de economia solidaria etc.; na esfera
governamental constata-se 0 desenvolvimento de cédigos e
legislagdo ambiental. Nela, finalmente, assiste-se a
institucionalizag&o do sagrado da natureza em seu mais ato
grau.

Por tltimo, cabelembrar aassimilagéo daressacralizacdo
danaturezano &mbito do discurso religioso, em que Leonardo
Boff tornou-se o grande porta-voz da chamada eco-
espiritualidade. E, emborasejaumavoz dissidente no quadro
da instituicdo religiosa catdlica de onde proveio, sua
contribuic¢&o caminhanadirecgo de umainstitucionalizagdo
desse sagrado na esfera das religifes, que pouco a pouco se
sentem comprometidas com adifusio deumaéticaderespeito
e reconhecimento da dimensdo divina da natureza. Porém,
ele manifesta sua preocupacdo quanto a possibilidade do
discurso ecoldgico se fechar no contexto legal, impondo
normasde agdo erigor punitivo, destituidade umaverdadeira
consciénciaambiental . (Boff, 1995: 25)

se por detras da ética ndo existe uma mistica, uma nova
espiritualidade, quer dizer, um novo acordo do ser humano para
com todos os demais seres, fundando uma nova re-ligacéo (donde
vem a religido), ha o risco de que esta ética degenere em
legalismo, moralismo e hébitos de comportamento de contengéo e
nao de realizacdo jovial da existéncia em relacdo reverente e terna
para com todos os demais seres.

Destamaneira, el e defendeainsercéo dadimensdo mistica
na ética ambiental, traduzida numa nova espiritualidade
formuladapel aecol ogiainterior, de modo aultrapassar amera
instrumentalizacdo e institucionalizacdo da protecdo
ambiental, paraproduzir o reencantamento da natureza e sua
conseqiiente ressacralizacdo.
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