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CONTRIBUICAO DAS DEFINICOES DO SAGRADO DE RUDOLF OTTO
E MIRCEA ELIADE PARA O ESTUDO DA LITERATURA

Eduardo GROSS *

A clarificacdo do conceito de sagrado usada nos estudos literarios deve partir de
uso terminoldgico que seja reconhecido. As defini¢cbes que Otto e Eliade oferecem para o
sagrado estdo entre as mais consagradas, merecendo por isso atengdo no ambito do estudo
do sagrado na literatura. Otto visa superar uma compreensdo da religido reduzida a
racionalidade e a moral, destacando para isso elementos irracionais e caracterizando como
numinoso o especifico da religido. Eliade entende o sagrado como fenébmeno que se
manifesta em hierofanias cujo estudo sistematico permite descobrir as estruturas deste

sagrado.

1. O Sagrado em Otto

1.1. Conceitos fundamentais

O sagrado (“Heilige”) é evidentemente o termo mais notorio quando se considera a
obra de Rudolf Otto, ja pelo titulo de sua obra mais conhecida. O préprio Otto adverte que
busca com o termo caracterizar um aspecto do ambito religioso que em sua época nao
recebia a devida atencdo. A énfase que a moralidade recebeu no ambito religioso pds-
kantiano do século XIX se explica a partir da compreensdo dela como o reflgio que a
religido encontrou para a defesa do seu carater racional, diante do progresso cientifico.
Este tipo de apologética, entretanto, obscureceu o aspecto da religido que ndo é nem
completamente racionalizdvel nem moral. Trata-se de uma dimenséo profunda e primordial
do religioso, anterior as reducGes modernas operadas pelo racionalismo e pela ética —
mesmo que isso que aqui se chama de “reducdes” seja considerado por Otto um processo
de esquematizacdo também necessario e evolutivo na histéria da religido, desde que néo se

esqueca desta origem primordial (OTTO, 1985, p. 12).

Devido a este carater ja esquematizado da no¢éo de sagrado, Otto procura expressar
a caracteristica primordial desta nogdo com um outro termo cunhado por ele, 0 numinoso.

Este deve expressar simultaneamente tanto uma categoria quanto um estado animico

L UFJF.
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(“Gemutsgestimmtheit”), ou seja, trata-se de uma forma conceitual que é aplicavel a
realidades consideradas sagradas a partir de uma percepcao interna da pessoa humana.
Deste modo, este termo fundamental da obra de Otto é cunhado para superar a limitagédo
racionalista que ele enfrenta, ao mesmo tempo em que ele se funda na intencdo de poder
expressar racionalmente esta percepgdo do sagrado que Otto reconhece como uma
capacidade que se deve conceber como um a priori humano — esclarecendo que ndo se
trata de uma capacidade universal necessaria, mas de uma possibilidade universal a priori
(quanto a este esclarecimento, cf. OTTO, 1985, p. 144).

A partir do momento em que esclarece sua definicdo do sagrado e cunha o termo
proprio para expressa-lo, Otto desenvolve uma fenomenologia do sagrado. Nisso parte de
um conjunto de termos que expressam um desconforto angustioso no ser humano. O termo
basico para isso é tremendum, que manifesta um respeito temeroso profundo diante do
sagrado. Majestas expressa uma supremacia avassaladora contraposta ao humano,
enquanto que orgé, exposto como energia divina, representa o poder de atividade
incompreensivel para a reflexdo, sem por isso deixar de poder ser compreendido como ira,
vinganca ou mesmo amor (OTTO, 1985, cap. IV, p. 47-53). Para ressaltar a
contraposicdo do ser humano a este sagrado numinoso, Otto utiliza o termo mysterium.
Enfatizada, neste caso, é a inabarcabilidade do numinoso pela razdo. O mysterium
caracteriza ndo s6 algo que ndo se sabe, mas 0 que € essencialmente ndo cognoscivel,
porque transcendente e distinto qualitativamente em relacdo ao humano. Entretanto, este
mysterium “aparece” para o humano. E nesse sentido que Otto usa o termo mirum. Ele quer
ressaltar uma antinomia entre uma percepgao que o ser humano tem e sua incapacidade de
compreensdo racional imediata desta percep¢do. A razao Ultima desta incapacidade esta na
diferenca qualitativa entre o humano e o que se lhe aparece, mesmo que a busca por tal
compreensdo continue indefinidamente e, inclusive, possibilite um desenvolvimento do
religioso na histéria humana (OTTO, 1985, p. 29-33).

Porque o carater de mysterium é incompreensivel, ele também é fator de atracéo. O
termo fascinans € empregado por Otto para designar isto. O sagrado numinoso causa um
maravilhamento que desperta no ser humano o desejo de prolongar, repetir e compreender
esta experiéncia. Importante é destacar o carater antindmico do fascinans em relagdo ao
tremendum. Temor que convida a fuga se contrapde a atracdo que convida a auto-entrega e
a fusdo com o maravilhoso, mas ambos sdo aspectos do mesmo numinoso, 0 que torna a

experiéncia do sagrado uma manifestacdo de algo essencialmente impossivel de
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racionalizag&o. 1sso ndo impede, por outro lado, que o exame racional desta manifestagcdo
consiga expressar esta antinomia (OTTO, 1985, p. 34-44). Nesse sentido, escapa da razéo
algo que o estado animico geral do ser humano consegue perceber: “Isso mostra que o
conteddo positivo € independente da expressdao conceitual. Pode ser captado,
compreendido, apreciado intimamente, mas apenas pelo sentimento [‘Gefiil’].” (OTTO,

1985, p.38).

Na relacdo dos conceitos fundamentais estabelecidos pela fenomenologia do
sagrado de Otto merece destaque ainda o termo augustum. Este € importante porque €
utilizado no esforgo do autor em superar a concepcdo meramente moral da religido. Mas
néo se trata simplesmente de uma superacdo da nogdo moral do sagrado, e sim da busca
por uma categoria que possibilite abarcar também a dimensdo nao-racional que se expressa
anteriormente a racionalizacdo que a reflexdo moral sobre o sagrado efetiva. O carater de
augustum do sagrado expressa a dignidade excelsa que se contrapde de modo infinito ao
humano. Se a majestas expressava esta infinitude contraposta ao carater infimo do ser
humano, o augustum a expressa em termos da incapacidade Gltima de alcangar a pureza
completa (OTTO, 1985, p. 55-57).

1.2. Perspectiva kantiana, racionalidade, moral e arte

A origem de toda esta fenomenologia do sagrado elaborada por Otto se encontra
numa apropriacdo do sistema kantiano e numa tentativa de sua complementacdo. E
importante ressaltar isso para que se evite uma compreensdo distorcida da intencdo de
Otto, como se esta fosse simplesmente a elaboracdo de uma metafisica ou de uma teologia
centrada no conceito de sagrado. Como ele explicitamente afirma, para ele o sagrado é uma
categoria a priori, no caso, composta por elementos racionais e nao-racionais (OTTO,
1985, p. 111). Esta formulacdo apresenta o nucleo fundamental da concepcdo que ele

defende.

Sendo uma categoria a priori, 0 sagrado ndo é simplesmente algo que o ser humano
encontra diante de si, no mundo. O sagrado se lhe aparece assim, mas somente porque
ocorre uma sintese entre determinadas experiéncias existenciais com esta categoria a
priori. Enquanto tal trata-se de um elemento constitutivo do modo de ser do humano.

Nesse sentido, o que Otto faz é elaborar esta categoria como um elemento constitutivo
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proprio a partir da nogdo de “conceito puro do entendimento”. Trata-se de categorias
prévias a qualquer experiéncia que sdo condi¢do de possibilidade para a percepcao de
qualquer experiéncia (Otto, 1985, p. 112). A novidade de Otto em relacdo a Kant é que este
ndo tinha pensado a percepcdo da experiéncia religiosa neste sentido. A intencdo da
elaboracdo da nocéo de categoria no sistema kantiano tem primordialmente uma intencéo
epistemoldgica. As consideragdes sobre a religido, em Kant, estdo justamente ligadas, em
primeiro lugar, com os limites que sdo intrinsecos a racionalidade humana para reflexao
sobre o divino; e, em segundo lugar, com o direcionamento a moralidade enquanto
realizacdo prética da intencdo da religido. Nesse sentido, Otto se apropria de formulacGes
elaboradas por Schleiermacher (cf. sentimento de dependéncia absoluta, “Gefiihl
schlechthinniger Abhédngigkeit™), no sentido da busca pelo elemento que no ser humano
permite a percepcdo do sagrado, para pensar a estrutura categorial que caracteriza este
elemento. Nesse sentido, em toda a obra O sagrado € nitidamente perceptivel a filiacdo a
tradicdo kantiana e a intencdo de reformular esta tradi¢cdo. A reformulacdo vai na diregéo
de superar a limitacdo a uma concepcdo racionalista e moralizante do sagrado, e
simultaneamente busca a condicdo de possibilidade para a percepcdo deste sagrado que

transcende o0 que a razdo humana consegue abarcar.

Nesse sentido, € importante frisar que toda a elaboragdo, no inicio da sua obra, de
categorias que caracterizam a percepcdo do sagrado pelo ser humano deve ser
compreendida dentro deste arcabouco teorico. Tais categorias expressam a observacdo de
Otto quanto as formas de percep¢do humanas do sagrado, a partir de manifestacfes
reconhecidas como tais nas tradicdes religiosas. E nesse sentido que a elaboragio de Otto
pode ser considerada uma fenomenologia do sagrado.

1.3 Possibilidades e limites da concepcao de Otto

Evidentemente é muito facil encontrar limitacbes na concepcao de Otto a partir de
uma perspectiva contemporanea. E corrente se encontrar criticas a Otto no sentido de sua
limitacdo a uma perspectiva que privilegia o cristianismo em detrimento de outras
tradigOes religiosas, de que seu conceito de sagrado implica um tipo de teologia disfarcada,
de que ele pressupde uma nocdo evolucionista da religido que néo se sustenta. Na verdade,
todas estas criticas comuns deveriam ser feitas ndo como se fossem uma descoberta

contemporanea, mas reconhecendo que elas se contrapdem a intencdo explicita de Otto.
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Otto é um teologo cristdo e sua obra tem uma intencdo apologética explicita, de modo que
este tipo de critica é demasiadamente primaria.

Por outro lado, quando se permanece nesse tipo de critica, perde-se um tema
fundamental da reflexdo de Otto que continua desafiador: o tema da especificidade da
percepcao do sagrado por parte do ser humano. Evidentemente, é possivel negar que haja
uma tal especificidade. Mas é fundamental que se reconheca que tal negacdo de uma
especificidade também tera de ser feita a priori. Isto é bastante comum em varias
aproximacdes da religido, sendo entdo o sagrado explicado e reduzido a alguma outra coisa
— sendo explicacBes de natureza social, psicoldgica ou ideoldgica exemplos comuns disso.
Cabe somente ndo conceder a tais op¢des aprioristicas imediatamente um carater cientifico
ou objetivo. Nesse sentido, as reflexdes de Otto servem de alerta contra formas revestidas
de cientificidade que ndo contemplam a questdo da especificidade do sagrado e que nao

explicitam o seu proprio a priori.

1.4 Contribuig&o para estudos literarios

Ja as formulacGes centrais de Otto sdo contribuicdes importantes para a reflexdo do
sagrado em sua relacdo com a literatura: a discussdo de fundo sobre a questdo da
especificidade do sagrado, o proprio conceito de sagrado enguanto numinoso e a
fenomenologia do sagrado por ele apresentada, que manifesta categorias que de certo
podem ser Uteis a0 exame de textos literarios particulares. Entretanto, para além da
reflexdo fundamental que Otto desenvolveu e que deveria acompanhar qualquer
apropriacdo de seu conceito por parte de estudos literarios que lidam com o sagrado, sua
obra O sagrado também desenvolve alguns temas especificos, geralmente na forma de

exemplificacdo, que dizem respeito a questao da relacdo entre literatura e sagrado.

O primeiro destes temas é a valorizacdo que em sua obra ganha o ndo-racional.
Olhando a partir de uma perspectiva contemporanea, esta tematizacdo poderia parecer
pouco significativa, j& que o questionamento do racionalismo ja manifesta um
reconhecimento consideravel, inclusive em meio ao debate sobre a arte em geral e a
literatura em particular. Entretanto, levando-se em conta que O sagrado é obra do inicio do
século 20, e necessario reconhecer nela uma contribuicdo importante para este processo de

reconhecimento. Além disso, 0 modo como Otto propde a valorizacdo do nao-racional
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também € importante. No seu caso, ndo se trata de uma proposta simplesmente
irracionalista, mas de um convite a um equilibrio entre a dimensdo racional e a nao-
racional. Otto valoriza a racionalidade enquanto forma de compreensdo humana, ao mesmo

tempo em que reconhece que esta sempre se encontra diante do que a transcende.

Um segundo tema em que O sagrado toca constantemente é na obra de Kant
dedicada a estética, a Critica do juizo. Nela Otto encontra uma analogia importante para a
sua proposta de que a compreensdo humana do sagrado representa uma forma de intuicao
do numinoso. “No gosto rudimentar manifesta-se um sentimento ou um pressentimento do
belo; ele procede necessariamente de uma nogao obscura de beleza, possuida a priori, caso
contrario ndo poderia existir.” (OTTO, 1985, p. 140) Assim como no caso do sagrado, ndo
se trata de um critério de beleza interno ao ser humano, mas sim dessa faculdade de
perceber algo como belo. Mesmo que continue necessario alargar a concepcao estética para
além de uma nocdo cléassica do belo, possivelmente pressuposta ainda por Otto, o que
importa destacar aqui é esta analogia basica e recorrente em sua obra que ele percebe entre
a arte e o sagrado.

Por fim, ndo deixa de ser reveladora a exposicdo que Otto faz de Goethe em seu
livro. Ao tratar do tema da divinizacdo do sagrado, Goethe é destacado como realizador
modelar deste tipo de processo. Nesse contexto, Otto se refere tanto a reflexdes de Goethe
quanto a exemplos literarios, mas também aqui é importante destacar que o que Otto esta
ressaltando € a conjugacao que ocorre nessa personalidade entre a percepcdo artistica e a
numinosa. Otto pode concebé-lo como alguém que contribui no processo de divinizacdo do
sagrado porque Goethe tem uma capacidade exemplar tanto de perceber o numinoso
quanto de representa-lo de modo a compartilhar esta percepcdo com seus leitores. Esta
representacdo, por sua vez, conjuga os elementos racional e ndo-racional, criando um
equilibrio que Ihe parece modelar (cf. OTTO, 1985, p. 145-148).

2. O sagrado a partir de Eliade

2.1. Conceitos fundamentais

Também na obra Sagrado e profano de Eliade (1957), “sagrado” ja aparece no
titulo. E, além disso, logo no inicio da introducéo ele presta um tributo a Rudolf Otto,

mencionando sua obra seminal e apontando a peculiaridade de sua abordagem em relacgdo a
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Otto. Enquanto Otto ressalta o aspecto ndo-racional do sagrado, buscando estabelecer uma
relacdo deste com o aspecto racional, diz Eliade que sua intencdo nesta obra € apresentar o
“sagrado em sua integralidade”. O modo de fazé-lo, ao invés de proceder por uma
fenomenologia da percepcao das partes constituintes do sagrado, que fornecem a Otto suas
categorias fundamentais, esta voltado para a contraposi¢do exterior ao sagrado — o profano
(ELIADE, 1959, p. 10).

No decorrer de sua obra, Eliade pressupde uma distingdo nitidamente estabelecida
entre sagrado e profano. Trata-se de qualidades diferentes que sdo percebidas nos
elementos da realidade pelo ser humano. O tempo sagrado se distingue do tempo profano,
0 espaco sagrado do espaco profano, elementos naturais sé&o percebidos distintamente

como sagrados ou profanos. Trata-se de uma distingdo universalmente presente.

Para se compreender adequadamente esta contraposicdo, entretanto, também é
importante ressaltar que nela se trata de um posicionamento de Eliade em relacdo a
perspectiva cientifica moderna. O conceito de homem religioso continuamente utilizado no
texto contrasta com o de homem moderno. Aquele ainda percebia nitidamente as distin¢des
entre o sagrado e o profano, enquanto que neste s6 se encontram ainda alguns resquicios,
se tanto, desta distincdo. A modernidade profanizou o mundo. Nesse sentido, a perspectiva
de Eliade ¢ a de que o estudioso do sagrado é um agente de recuperacdo de uma dimenséo
perdida pela modernidade, e esta dimensdo é essencial — algo que carece de

reconhecimento na contemporaneidade.

A importancia desta perspectiva para o estudo da religido transparece no ultimo

paréagrafo do texto da obra:

No presente, historiadores das religibes estdo divididos entre duas
orientagBes metodoldgicas divergentes mas complementares. Um grupo
se concentra primariamente nas estruturas caracteristicas dos fenémenos
religiosos, 0 outro optou por investigar seu contexto histdrico. O primeiro
busca compreender a esséncia da religido, o Gltimo busca descobrir e
comunicar sua histdria. (ELIADE, 1959, p. 232)

Evidentemente, a opcdo de Eliade € pelo estudo das estruturas e da esséncia da
religido. Esclareca-se ainda que aqui ndo se trata de estruturas no sentido estruturalista do
termo, mas trata-se das estruturas fenomenoldgicas da religido, que sdo descritas com
vistas & percepcdo da esséncia do fendmeno. E importante ressaltar que Eliade reconhece a
complementaridade entre ambas as perspectivas. Para ele, sem a dimensdo historica

concreta na verdade ndo se conseguiria desenvolver a pesquisa pela estrutura essencial do
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fendmeno religioso. Entretanto, a limitacdo a perspectiva historicista implica a perda da
dimenséo que é peculiar a este fendmeno, ou seja, a sua diluicio entre outros fendmenos. E
notdrio que esta segunda perspectiva na realidade impede qualquer percepc¢do do sagrado,
de modo que por trds da complementaridade proposta por Eliade ha também uma
polémica. Nesse sentido, embora a perspectiva geral de Eliade se configure de modo
distinto da de Otto, h4 uma preocupac¢do comum no sentido de se pretender elaborar uma

perspectiva de estudo do sagrado que impeca a perda do proprio objeto de estudo.

O conceito fundamental que Eliade utiliza para a percepcdo da distingdo entre o
sagrado e o profano é o de hierofania. Este termo designa “o ato de manifestagdo do
sagrado”, devendo ser compreendido no sentido de que “ndo implica nada além; ele nao
expressa nada mais do que esta implicito em seu contetdo etimoldgico, isto é, que alguma
coisa sagrada se mostra a si mesma para nos.” No caso, trata-se da “manifestagdo de algo
de uma ordem totalmente diferente, uma realidade que ndo pertence ao nosso mundo, em
objetos que sdo uma parte integral do nosso mundo 'profano' natural.” (ELIADE, 1959, p.

11).

Para a compreensdo adequada do conceito expresso por estas citagdes, € necessario
que se perceba o caradter fenomenoldgico em que a definicdo se da. Ja os termos
“manifestacdo” e “hierofania” o indicam. O conceito visa apontar para percepcdes
humanas do sagrado, evitando por principio qualquer juizo prévio a respeito da
adequabilidade ou da natureza destas percep¢oes. Nesse sentido, 0 conceito pressupde uma
epoché, uma suspensdo do juizo por parte do estudioso — procedimento metodologico
cunhado pela fenomenologia de Husserl e que, percebe-se imediatamente, conflita com
perspectivas tedricas explicativas, externas ao fendmeno. E fundamental perceber esta
perspectiva na qual tal conceito fundamental de Eliade se insere, sob pena de toda sua

proposta ser compreendida de modo inadequado.

Comparando-se esta abordagem com a proposta anteriormente exposta por Otto,
destaca-se que aqui a questdo ndo se coloca relativamente a discussdo sobre a estrutura
interna do homem religioso enquanto alguém dotado de uma capacidade a priori de
percepcdo do sagrado. Isto também ndo é negado, mas ndo se coloca aqui como tema a
examinar. Em Eliade, 0 que se estuda sdo as percepgdes do sagrado mediadas pelas
hierofanias. N&o interessa a Eliade a subjetividade do crente, mas 0 modo como estas
hierofanias se estruturam, ou seja, a descri¢éo das estruturas do préprio sagrado, descri¢éo

elaborada a partir das percepgdes que o homem religioso manifestou historicamente.
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E esta perspectiva centrada na descrigio das percepcdes de hierofanias que permite
a Eliade mostrar sua erudicdo sobre as mais diversas manifestacGes religiosas, elencando-
as como intercambiaveis e complementares entre si. Porque, para ele, em todas estas
hierofanias “[...] n6s somos confrontados com o mesmo ato misterioso” (ELIADE, 1959, p.

11), o daquela realidade que transcende o profano.

Estes pressupostos fenomenoldgicos nem sempre estdo claramente expostos nos
textos de Eliade, e por isso é importante destaca-los aqui. O préprio autor sempre se
denomina historiador da religido. Esta designacdo, entretanto, deve ser compreendida a
partir da descricéo da historia do desenvolvimento da ciéncia da religido, exposta no anexo
final da obra, e principalmente a partir daquela complementaridade (ou contraposicdo) ja
citada que ele expde no ultimo paragrafo do livro. Eliade ndo se preocupa com o
estabelecimento de causas e consequéncias de grupos ou ideias religiosas durante o
processo historico, ou com a interagdo entre religido e sociedade ou religido e psique.
Mesmo que em alguns momentos possa comentar algumas dessas questdes, seu foco esta
em descrever as manifestacdes histdricas do sagrado como hierofanias da estrutura do

sagrado.

Por fim, Eliade de maneira geral € rigoroso na suspensao de juizo que faz, evitando,
nesse sentido, especulacBes de natureza filoséfica sobre o modo de ser da realidade e sobre
temas como a reivindicacao de verdade das perspectivas religiosas. Entretanto, é dificil ndo
notar um tipo de simpatia dele, ao longo de toda a obra O sagrado e o profano, pelo
reconhecimento da existéncia do sagrado por parte de quem ele chama de homem religioso.
Isto fica ainda mais claro em O mito do eterno retorno, onde ele afirma a estrutura
platonica da mentalidade arcaica, descrevendo Platdo como “o pensador que conseguiu
valorizar filosoficamente 0os modos de existéncia e de comportamento da humanidade
arcaica”, e sendo seu mérito o de “justificar teoricamente essa visdo da humanidade
arcaica” (ELIADE, p. 49). Ou seja, a0 mesmo tempo em que ndo Se pronuncia
explicitamente em favor de uma concepc¢éo dualista da realidade, Eliade manifesta que a
compreensdo adequada das percep¢des que o homem religioso tem pressupde um tipo de
dualismo — se ndo enquanto perspectiva de fato, ao menos enquanto exercicio que vise uma

congenialidade sem a qual ndo se conseguiria levar a serio estas percepcgoes.
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2.2. Sagrado enquanto fonte de sentido

O capitulo sobre o espaco sagrado revela o nucleo do pensamento de Eliade. A
nocdo de espaco sagrado implica a demarcacdo de um centro, a partir do qual a vida
cotidiana (profana) se organiza e ganha sentido. Sem centro, e, portanto, sem centralidade,
ndo ha sentido, mas sé fragmentacdo. Para Eliade, desta forma ndo é possivel viver. O
mundo da vida precisa ser fundado, e a hierofania do espaco sagrado e do centro do mundo
se manifesta enquanto percepcao do carater transcendente que tal espaco revela (ELIADE,
1959, p. 22, 28). A nogdo grega de c6smos — um mundo compreendido como uma ordem, e
mais do que isso, uma ordem que é bela — exemplifica bem a relagdo entre um centro que

organiza o espaco e confere sentido ao todo (ELIADE, 1959, p. 30, 64).

Inimeros exemplos, como caracteristico em Eliade, sdo arrolados nesse sentido:
construgdes coletivas ou habitacdes individuais, templos, acidentes geograficos e arvores
sagradas representam percepcGes de hierofanias espaciais. Dois exemplos recebem
bastante destaque nos textos de Eliade, chegando a ter um status paradigmatico: a no¢do de
axis mundi, o eixo em torno do qual se constitui 0 cosmo e que, além de centro também
representa o ponto de conexdo entre as diversas dimensdes do mundo (o céu, a terra e 0
mundo inferior), e a imagem do omphalds (umbigo) que representa a centralidade de que
se reveste 0 espaco sagrado. Também € digna de atencdo a observacao de Eliade no que se
refere a reproducdo que edificacbes singulares fazem em relacdo a estrutura espacial
mitica, buscando tornar cada construcdo um pequeno centro do mundo — e, portanto, um

lugar dotado de sentido, de relagdo com a transcendéncia e cosmicamente integrado.

A expressdo fundamental de Eliade para a representacdo do tempo sagrado é in illo
tempore, a qual se refere ao tempo mitico primordial. Este € o tempo no qual transcorrem
os fatos expostos nas narrativas miticas. Descricdes paradisiacas, dramas angustiantes,
eventos de carater totémico, integracdo entre divindades, humanos e a natureza sdo
exemplos que caracterizam este tempo supra-historico que representa a transcendéncia em
relacdo ao tempo cotidiano. Mas tal como o espaco, também o tempo profano interage com
o0 sagrado, sendo assim dotado de sentido. Especialmente as atualizagdes do tempo mitico
que ocorrem em festivais sagrados permitem a marcacdo do tempo, diferenciando-se 0s
dois tipos de temporalidade (ELIADE, 1959, p. 70-88).

E importante destacar que esta abertura na temporalidade em busca da

transcendéncia do cotidiano ndo significa, para Eliade, uma fuga da historia. Na sua visao,
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a ideia moderna de que a historia € resultado da acdo pessoal comprometida é paralela a
ideia arcaica de uma responsabilidade cdsmica pela renovacdo do tempo. Os festivais de
ano novo, de colheita, de primavera ou de inverno sdo exemplos de como rituais coletivos
visam a renovacdo do tempo e a superacdo da ameaca de sua extingdo. Esta é a forma
como se percebe na renovagdo da conexdo do tempo comum com o tempo mitico a busca
ontoldgica fundamental, do que o tempo das divindades é simbolo. Nesse sentido, a
reatualizacdo dos mitos primevos pela imitacdo das divindades e dos totens aponta para a

participacdo humana na origem do ser e do sentido (ELIADE, 1959, p. 93-110).

Parece ser com um pouco de lastima que Eliade aponta para uma peculiaridade que
ocorre na visdo judaica e depois cristd do tempo, em que a linearidade temporal ganha
precedéncia em relacdo ao tempo ciclico tradicional. Nesse caso, a histdria se torna
hierofanica, e o illud tempus, mesmo que incapaz de ser totalmente erradicado em funcao
do modo como o ser humano necessariamente se insere no tempo cdsmico, fica restrito a
alguns resquicios (o0 mito adamico, por exemplo). E notério que Eliade reconhece ai o
prenuncio da visdo moderna do tempo, que para ele significa uma perda em relacédo a

integracdo cosmica que a visao arcaica possibilitava (ELIADE, 1959, p. 110-113).

2.3. Busca de estrutura fundamental, sentido, transcendéncia do historico

O terceiro capitulo da obra sintetiza o tipo de abordagem que Eliade desenvolve de
modo mais completo em seu Tratado de historia das religides (1993). Em O Sagrado e o
Profano (Eliade, 1957) sdo apresentados alguns dos ciclos mitico-simbdlicos que naquela
obra sdo referidos com uma profusdo de exemplos bem mais ampla, além de haver mais
ciclos expostos. A vantagem da abordagem mais sintética em O sagrado e o profano esta
no carater introdutorio que é possibilitado, evitada uma repeticdo quase monotona de
exemplos como no Tratado..., embora a leitura desta seja extremamente instrutiva para
aprofundar a compreensao geral da proposta eliadiana. A ideia basica é que a estrutura do
sagrado se manifesta nos elementos cdsmicos e naturais. A andlise fenomenoldgica da
percepcdo do sagrado por parte das diferentes tradigOes religiosas permite a elaboracdo de
determinados conjuntos simbdlico-mitologicos. Eliade pressupfe a possibilidade de
complementaridade entre tais conjuntos, de modo que percepcbes do sagrado de
determinada cultura humana podem ser tomadas para preencher lacunas estruturais nas

percepcdes de outra. Na sua concep¢édo, sé o conhecimento da estrutura geral de um dado
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tipo de hierofania permite compreender o simbolismo ligado a tal grupo. Esta estrutura, por
sua vez, se revela sé por meio do simbolismo de que elementos naturais ou coGsmicos sao
dotados (cf. especialmente ELIADE, 1959, p. 118, 131-132, 137).

No capitulo “Existéncia humana e vida santificada”, Eliade expGe a distin¢do entre
a visdo arcaica do homem religioso e a visdo moderna. No ocidente, a visdo arcaica ainda
sobrevive na forma de resquicios, por exemplo, no folclore rural (ELIADE, 1959, p. 162-
164). Entretanto, uma série de exemplos da relacdo simbdlica entre a corporeidade humana
(sexualidade, geracdo, morte) e elementos da natureza continuam apontando para a
integracdo entre o ser humano e o cosmo (ELIADE, 1959, p. 165-201). Além disso, aponta
outro tipo de resquicio da mentalidade arcaica que sobrevive de modo disfarcado no
ocidente. Sendo o arcaico origem do contemporaneo, desconhecé-lo implica deixar de
reconhecer estruturas que continuam efetivas na atualidade. (ELIADE, 1959, p. 202). Dai a
importancia dos estudos propostos por ele para as pesquisas psicolégicas sobre o
inconsciente humano e para a valorizagdo das estruturas do sagrado que transparecem nas

narrativas artisticas, como no cinema e na literatura (ELIADE, 1959, p. 205).

2.4. Limites e possibilidades

De forma geral, a contribuicdo de Eliade ao estudo da religido apresenta limites e
possibilidades analogas a proposta de Otto. Também aqui a no¢do de sagrado, e
respectivamente sua especificacdo a partir do conceito de hierofania, permite uma
tematizacdo explicita e consciente de algo que caracteriza o religioso enquanto tal,
impedindo a sua redugdo a explicagcbes que em ultima instancia suprimem o préprio
religioso enquanto realidade. Pelo contrario, para Eliade o sagrado é que dota os elementos
do mundo e da vida de realidade e de sentido. Para além de Otto, em Eliade se percebe
uma perspectiva que transcende uma particularidade confessional. Além disso, a sua
fenomenologia ndo se detém na dimensdo subjetiva da percepcdo. Como seu interesse esta
na estrutura do sagrado que se manifesta nas hierofanias, ele integra uma visao césmica a
percepcdes de culturas tradicionais. Por fim, o leque de conhecimentos de que ele dispde é

bastante mais amplo do que aquele que estava ao alcance de Otto.

Apesar disso, a partir de uma perspectiva contemporanea, é facil ouvir criticas no
sentido de que a perspectiva de Eliade é a-historica, ndo leva em conta 0s contextos

culturais e suas especificidades, ndo analisa criticamente as func@es ideoldgicas dos mitos,
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simbolos e ritos. Como consequéncia, a perspectiva generalizante implica a perda de
profundidade na analise dos elementos hierofanicos. Tal como no caso de Otto, este tipo de
critica é dificil de ser discutida, porque 0 que esta em jogo de fato € a opcgéo prévia feita
por Eliade. Na verdade, particularmente O sagrado e o profano pode ser lido como uma
apologia desta sua opgdo. Nesse sentido, talvez o mais indicado seja dizer que, no
momento, Eliade ndo ¢ um autor que esteja muito “na moda”, o que evidentemente ndo

desqualifica contribuicBes importantes que ele possa oferecer.

2.5. Contribuigdo para estudos literarios

Além de estudioso da religido, Eliade foi autor de iniGmeros romances, novelas e
contos. A grande maioria destes textos foi escrita em romeno, e muitos ndo estdo
disponiveis em outras linguas. Apesar disso, ha traducdes de alguns textos literarios
principais. Infelizmente, a indisponibilidade impediu que o presente trabalho levasse em
conta 0 conhecimento direto desta obra literaria, considerada importante particularmente
no ambiente cultural romeno. O conhecimento destas obras certamente poderia acrescentar
bastante ao que foi dito aqui, ja que o uso literario dos ciclos hierofanicos e do simbolismo

do sagrado é uma das técnicas deliberadamente empregadas pelo autor.

Em O sagrado e o profano podem se perceber vérias indicagdes Uteis para o uso de
Eliade na discussdo sobre a relagdo entre sagrado e literatura. Evidentemente, toda a
elaboracdo conceitual anteriormente exposta € a principal contribuicdo a ser levada em
conta, implicando também uma opcao consciente quanto a perspectiva a partir da qual o
sagrado é abordado. Entretanto, um artigo de Eric Ziolkowski (1991), que traca paralelos
entre as contribui¢des de Eliade e Northrop Frye para o estudo da relacdo entre religido e
literatura, sintetiza muito bem a utilidade da perspectiva eliadiana para o tema. Grande
parte de suas consideragcdes encontram apoio em O sagrado e o profano, mas elas também
se inspiram em uma série de outros escritos e fazem mencédo a obra literaria do proprio
Eliade.

Uma primeira consideracdo importante de Ziolkowski, € que para Eliade hd uma
analogia entre a histéria da religido, enquanto disciplina, e a critica literaria. Em ambos os
casos, uma série de disciplinas auxiliares € utilizada para a compreensdo do tema de
estudo. Desta forma, o foco na estrutura prépria do tema é fundamental para que néo se

perca a especificidade da atividade de pesquisa em questdo (ZIOLKOWSKI, 1991, p. 507).
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O conhecimento dos ciclos hierofanicos era considerado importante para a
composicdo e para a critica literaria por Eliade. E nesse sentido que ele escreveu a obra
Imagens e simbolos na intencdo de ser um auxilio para o trabalho de literatos e criticos
literarios, além de psicologos. Particularmente o reconhecimento de resquicios do
simbolismo arcaico em obras literdrias modernas é visado neste sentido (ZIOLKOWSKI,
1991, p. 507-508).

Em analogia as reservas em relagdo a modernidade em geral, também quanto a
literatura que se desenvolve a partir, por exemplo, de Joyce, Eliade se manifesta de forma
negativa. Ele ndo cria na capacidade de tal literatura fornecer uma proposta de sentido
inteligivel. Esperava um novo tipo de literatura fantéstica, que seria uma janela de sentido
e, portanto, possibilitaria uma interacdo do leitor com o mundo a partir de um centro
integrador (ZIOLKOWSKI, 1991, p. 510). Esta perspectiva se exemplifica com uma
citacdo de seu diario, que expressa a crenca na impossibilidade de que a literatura narrativa
desapareca — uma analogia clara em relacdo a sua afirmacdo da impossibilidade de uma
dessacralizacdo completa: “But true epic literature — that is, the novel, the story, the tale —
cannot disappear as such, for the literary imagination is the continuation of mythological
creativity and oneiric experience.” (ELIADE, Journal I11, Chicago University Press, 1989,
p. 283-284, apud ZIOLKOWSKI, 1991, p. 511; quanto a impossibilidade de uma
dessacralizagéo, cf. ELIADE, 1959, p. 23).

A relacdo entre mito e narrativa é particularmente importante para Eliade. Assim,
além da critica a uma literatura que pretenda escapar da narratividade, ele também
expressou sua discordancia da vertente de critica literaria que deixou de atentar para a
narrativa, um dos pontos em que Ziolkowski destaca a concordancia entre ele e Northrop
Frye (ZIOLKOWSKI, 1991, p. 515). Além disso, ja Ricoeur havia apontado a perspectiva
comum entre ambos no que se refere a concepcgdo da relacdo entre a narratividade mitica e
sua ambientacdo césmico-natural. Esta perspectiva geral comum também possibilita a
ambos a compreensdo do mito-narrativa como uma forma de transcender o tempo
(ZIOLKOWSKI, 1991, p. 516). Como principal distincdo entre as duas perspectivas se
coloca a insisténcia da dimensdo existencial do mito para Eliade, contraposta ao interesse

de Frye restrito a dindmica historico-literaria que os mitos possibilitam.
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Concluséao

Assim, pode-se concluir que, apesar de evidentemente discussdes criticas internas
aos estudos da religido serem pertinentes tanto no que se refere a obra de Rudolf Otto
quanto a de Mircea Eliade, também ndo é possivel deixar de perceber contribuicdes Uteis
particularmente para a discussdo sobre literatura e sagrado. Cabe destacar, em primeiro
lugar, a conceituacdo de sagrado proposta por cada um destes autores. Utilizar o conceito
de sagrado que eles desenvolveram permite uma clarificagdo em meio a usos por vezes
poUCO precisos que se encontram em estudos literarios que tematizam a religido. E claro
que também tal utilizacdo precisa ser feita com consciéncia, pois 0s conceitos pressupdem
suas respectivas concepcoes de fundo. A vantagem, entretanto, esta na clareza que o exame

de aspectos religiosos na literatura ganha com tal emprego consciente.

Em segundo lugar, é notério que ambos utilizam o conceito de sagrado de uma
forma que visa transcender tradi¢fes religiosas e culturais particulares. Apesar de criticas
atuais muitas vezes negarem o sucesso desta pretensdo, verifica-se que estas criticas ndo
atentam para um aspecto fundamental — a intencdo de ambos esta na busca de superacdo de
limites tradicionais. E claro que quando se opta por um contextualismo radical, como o
fazem muitas analises culturalistas do presente, esta intencdo original dos autores em
questdo deixa de ser percebida. A resposta a esta critica € de que se trata, entdo, de
pressupostos distintos, que precisam ser discutidos enquanto tais. Assumindo-se a
pretensdo de superar os proprios limites culturais como um pressuposto viavel, ao menos
como principio regulador, os conceitos de sagrado de Otto e de Eliade se mantém
operacionalmente produtivos para o estudo do sagrado na literatura.
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