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Resumo

O presente estudo é resultado dos debates em aula, realizados na disciplina de
Conceitos Geograficos, do Programa de Pés-Graduacdo em Geografia, da
Universidade Federal do Rio Grande - FURG, em 2009. O mesmo visa demonstrar
o0 espaco geografico sobre o plano mitico, ou seja, o espaco sagrado como foco de
estudo. Assim, as relagdes tedricas realizadas, neste trabalho, objetivam ressaltar
a relacdo homem-natureza, e sua manifestacao cultural no espaco sagrado. Para
isto, serd realizada uma abordagem sobre os modelos (métodos) cientificos:
etnograficos e o dialético. O dialético, para uma melhor compreensdo entre o
mundo material e o plano imaterial de Platdo, refletida sobre a obra Fédon, no
seu embate dialético, e relacdo com a Geografia e o espag¢o transmutado. Dentro
destas concepgdes, ressaltaremos a utilizagdo de ambos os modelos para a
pesquisa geografica.

Palavras-chave: Método, etnografia, dialética, espaco sagrado.

SACRED SPACE: the relation between ethnography
and dialectic in the geographic study

Abstract

The present study is a result from classroom debates, occurred in the discipline of
Conceitos Geograficos, from the Programa de Pés-Graduagdo em Geografia, of
Universidade Federal do Rio Grande — FURG, in 2009. This study aims to
demonstrate the geographic space in the mythic plan, so, the sacred space as
study focus. Then, the realized theoretical relations, in this work, aim to highlight
the relation man-nature, and its cultural manifestation in the sacred space. For
this, it will be realized an approach on the scientific models (methods):
ethnographic and the dialectic. The dialectic, for a better comprehension
between the material world and the immaterial plan of Plato, reflected in the
Phaedo work, in his dialectic shock, and the relation with the Geography and the
transmuted space. In these conceptions, we will highlight the usage of both
models for the geographic research.

Keywords: Method, ethnography, dialectic,. sacred space.

OKARA: Geografia em debate, v. 3, n. 3, p. a09-523, 2015



510 Espago sagrado: a relagéo da etnografia e da dialética no estudo geogréfico

INTRODUCAO

A compreensdo da realidade social tem por foco o espaco, este que muitos
geodgrafos interpretam como sendo o local onde se desenvolve a acdo humana,
atribuindo-lhe conotagdes de um cendrio, ou de um palco social. Com isso, os
simbolos adotados sdo Uteis para a ciéncia geografica, a qual tem como objeto o
estudo do espaco de atuacdo do homem. Dessa forma, justifica-se a importancia
do “espaco sagrado” no estudo, pois se entende que o espago geografico ndo é
algo vazio, sem vida. Ele possui um conhecimento que transcende metodologias
e, desse modo, o prdprio conhecimento humano. Com isso, as sumarizacdes das
ideias a serem apresentadas e os questionamentos abordados serviu como base
para a elaboragdo da dissertacdo’.

Mediante este fato, realizou-se uma abordagem sobre o espago mitico, mas antes
fez-se esforcos para, de forma sucinta, demonstrar os métodos: etnografico e
dialético. Porém, adverte-se que, quase tudo o que se ird abordar, pode ser
equacionado sob essa rubrica, uma vez que as referéncias bibliograficas sobre os
temas abordados sdo vastissimas, quase tendentes a fazer declinar os bracos, ndo
restando coisa nenhuma a escrever. Mas aqui quer se deixar — sem ter a
conviccdo de parecer uma pretensdo exagerada — um esquema metodoldgico,
gue permita operacionalizar o tema proposto a Geografia.

O estudo e a andlise de referéncias bibliograficas relacionadas ao tema
forneceram as condicbes de realizacdo deste ensaio. A técnica utilizada
compreendeu:

e Adelimitagdo do tema, o espaco sagrado;

e A identificacdo das fontes de consulta bibliografica sobre método
conhecimento, etnografia e dialética;

e Aanalise do referencial bibliografico especializado e transversal;
o Areflexdo sobre o tema proposto.

Com isto, o estudo destina-se a todos os interessados em refletir sobre
metodologia e principalmente sobre o espago mitico, ou seja, o espago sagrado e
a primordial significancia da Geografia para o desvelamento de questdes sociais, a
exemplo desta que serdo abordados. Cabe ao profissional, que trabalha com a
relacdo do homem com o meio na forma de producdo espacial, salientar os
contratempos e os percalcos que o espaco geografico sofre. E, diante disso,
proporcionar um conhecimento significante, apresentando uma estruturacdo e
organizacao na forma de compreender o espaco, atribuindo-lhe uma apreensao
dialética da realidade social.

METODO E CONHECIMENTO

A necessidade do homem pelo conhecimento, em especial, o cientifico, é algo que
refaz o julgamento dos significados que os individuos atribuem a suas acgdes.
Estes, dentro dos ambientes, constroem suas vidas e suas relagGes (as vivéncias),
cujo entendimento, o sentido dado aos atos e as decisdes dos atores sociais ou,
entdo, dos vinculos indissocidveis das “acGes particulares com o contexto social
em que estas se ddo”, tém forte presenca no didlogo (CRIZZOTTI, 1995).
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Por tras de tal informac3o, no entanto, o conhecimento cientifico" sempre esteve
associado 3 escolha do método”, ou seja, da “estratégia” que melhor
interpretasse o seu objeto de investigacdo. Assim, as relacdes feitas ao objeto de
estudo compdem um cendrio que o autor (investigador) entende como sendo o
mais fiel do seu objeto. Segundo Spdsito (2004), o método ndo pode ser abordado
do ponto de vista disciplinar, mas como um instrumento intelectual e racional,
gue dé meios para a apreensdo da realidade. Esta, quando o pesquisador tiver
como foco fazer uma leitura dela, estabelece verdade cientifica para a sua

interpretacao.

Contudo, sabe-se que é impossivel reportar o objeto como um todo, uma vez que
0 que se consegue é expressar o objeto de estudo. Sao recortes de manifestacdes
naturais ou sociais, realizadas em uma determinada escala de espago, em um
determinado tempo. Diante disso, o conhecer torna-se uma relagdo estabelecida
entre o sujeito e o objeto, na qual, “no processo de conhecimento o sujeito
cognoscente se apropria, de certo, do objeto conhecido” (CERVO; BERVIAN, 1978,

p.3).

E no percurso cientifico realizado através do concreto (real) e, principalmente, de
embates existentes no objeto em questdo, a compreensao da sua materialidade
torna muitos estudos obscuros. Nessa medida, muitos pesquisadores ndo
apresentam a sensibilidade de compreender o objeto tal qual a realidade os
apresenta. Entdo, muitos cientistas das ciéncias sociais procuram distorcer
aspectos do objeto para associar ao que acreditam ser a sua verdade. Assim,
neste estudo que estd sendo apresentado, procurar-se-4 ndo cometer esse
equivoco cientifico. E, com tal sensibilidade, busca-se associar o modelo da
etnografia e o dialético ao objeto de estudo, que sdo os Templos Afro-brasileiros
(Terreiros") rio-grandinos, como método para demonstrar as relagdes geograficas
do objeto de estudo, ou seja, o “espaco sagrado” (ROSENDAHL, 2003).

Desta forma, aportar-se @ o conhecimento, mais do que uma mera estratégia de
acumulagdo e, sim, com finalidade pratica aos relevantes sociais. J& que, para
muitos (cientistas), as ciéncias humanas e sociais sdo estereotipadas, como algo
externo e que nao dialogam com a ciéncia. Essa é entendida como mecanica,
sendo o resultado de uma explica¢do de particulas e de movimento dos objetos
gue exclui as finalidades. Mediante isso, o que prevalece é o fator quantitativo. E,
neste ponto, o espaco geografico (objeto de estudo da ciéncia geografica), ndo
serd interpretado como uma area reticulada, ou seja, um espaco geométrico, sem
animacéo, segundo Platdo, sem a alma (vida), pois,

a razdo deve seguir apenas um caminho em suas
investiga¢Oes, enquanto tivermos corpo e nossa alma estiver
absorvida nessa corrupgao, jamais possuiremos o objeto do
nosso desejo, isto é, a verdade. Porque o corpo nos oferece
mil obstaculos pela necessidade que temos de sustenta-los, e
as enfermidades perturbam nossas investigagdes (PLATAO,
1999, p.127).

Diante desta reflexdo, conclui-se que o que foi dito corrobora para que o
conhecimento ndo seja reduzido a um rol de dados isolados, ligados apenas por
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uma teoria explicativa; o sujeito-observador deve ser parte integrante do
procedimento do conhecimento, o qual deve interpretar os fenGmenos,
atribuindo-lhes um significado. Neste caso, o objeto ndo consistird em um dado
neutro; ele serd possuido de significados e relagdes de sujeitos concretos que
criam em suas agoes.

Portanto, a ciéncia é um conhecimento que se sabe que deve ser unanime. E
mais, ela deve ser um conjunto de atitudes e de atividades racionais, dirigidas,
principalmente, ao “sistemdtico” conhecimento com o objeto concentrado,
adequado de ser submetido a comprovacdo. Apesar disso, as ciéncias utilizam-se
de métodos para melhor interpretagao, ou seja, na busca de um conhecimento
“veridico e fidedigno” de referenciar o seu foco de estudo (o objeto). Assim, o
pesquisador é um “ativo descobridor do significado das a¢Ges e das relagdes que
ocultam nas estruturas sociais” (CRIZZOTTI, 1995, p. 80).

Cervo e Bervian (1978) caracterizam esse conhecimento como um sistema de
proposicoes duramente corroboradas, constantes, gerais, atreladas entre si pelas
relagbes de condicionamento referentes a seres, fatos e fendmenos da
experiéncia. A ciéncia é um conhecimento apoiado na demonstracdo e na
experimentacdo, que so aceita o que foi aprovado. E mais, trata-se de uma das
poucas realidades que podem alcancgar geracdes futuras.

De acordo com Kelinger (1979), o seu surgimento desenvolveu-se pela
necessidade de um método de conhecimento e compreensao mais seguro e digno
de confianca do que os métodos relativamente desprovidos de controle de
confianca geralmente usados. E, com isso, foi preciso inventar uma abordagem do
conhecimento, apta a permitir informacdo valida e fidedigna sobre fenbmenos
complexos, inclusive o complexo fendmeno do préprio homem.

Apesar disso, a pesquisa qualitativa é algo que sera abordada antes de comecar a
descrever sobre os modelos (métodos) de produgdo do conhecimento divulgados
anteriormente. Esta é um tipo de pesquisa que atinge uma qualificacdo que
abriga correntes de pesquisa muito dispares, sendo pertinente ao nosso estudo.
Em resumo, essas correntes “alicercam-se” em hipdteses contrarias ao modelo
experimental e adotam método e técnica de pesquisa diferente dos estudos
fechados (experimentais). Assim, compreende esta técnica o levantamento de
dados através de entrevista que, neste estudo estara fundamentada junto aos
frequentadores e associados do local de estudo, na coleta de dados para o
desenvolvimento da etnografia do objeto de estudo em questao.

Assim, na pesquisa qualitativa, todas as pessoas que participam dela sdo
caracterizadas como sujeitos que elaboram conhecimentos e que produziram
praticas adequadas para intervir nos problemas identificados. Deste modo,
entende-se que elas tém um conhecimento prdtico, de senso comum e,
principalmente, de representacdes relativamente elaboradas, que formam uma
concepcao de vida e orientam as suas a¢ées individuais. No entanto, nado significa
gue a vivéncia didria, a experiéncia cotidiana e os conhecimentos praticos reflitam
um conhecimento critico que relacionem esses saberes particulares com a
totalidade, as experiéncias individuais com o contexto geral da sociedade.

Nesse caso, os dados ndo sdo coisas isoladas, acontecimentos fixos, captados em
um instante de observacdo. Eles se ddo em um contexto fluente de relagGes: sdo
“fendmenos” que nao se restringem as percepcdes sensiveis e aparentes, mas
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manifestam-se em uma complexidade de oposicoes, de revelacbes e de
ocultamentos. E preciso “ultrapassar sua aparéncia imediata para descobrir sua
esséncia” (CRIZZOTTI, 1995, p.84).

METODO ETNOGRAFICO

Diante desse, fato, o modelo etnografico € um dos pilares para a compreensao do
“espaco sagrado”, ou seja, de ultrapassar a “aparéncia imediata’”. E fruto da
Antropologia, esse constitui uma forma peculiar de produzir conhecimento.
Sendo assim, o reconhecimento a alteridade, pelo pesquisador, é um fator
primordial. Pois a construcdo e a reconstrucdo de uma identidade coletiva tornam
os sujeitos capazes de reconhecerem-se através da relagdo com outro. Portanto,
esse modelo de estudo foi promulgado, pela primeira vez, como o é conhecido na
atualidade, por Malinowski, antropdlogo que dividiu o trabalho de campo em trés
atividades de pesquisa especifica para a coleta, o manuseio e a analise dos dados.
Essa tarefa tem, como finalidade, a retirada do que é regular e tipico. Por esse
fator, a realidade é dividida em areas de estudos interdependentes.

Conforme Crizzotti (1995) demonstra que a etnografia, inspirada na perspectiva
do estudo da materialidade e da imaterialidade do objeto de estudo, procura
investigar as atividades praticas e triviais dos atores sociais e compreender, dessa
forma, o sentido que os atores atribuem aos fatos e acontecimentos da vida
didaria. Os modelos quantitativos acabam distanciando o pesquisador do
verdadeiro objeto da investigacdo e tornam-se ineficazes para compreender as
acdes praticas dos sujeitos, em sua vida pratica.

Portanto, dotada de vinculo empirista, a abstracao promulgada pela observacao,
aparece como a frequéncia das manifestacGes, as quais sdo do mesmo modo
importantes e preciosas para a compreensdo das manifestacdes e, sobretudo, da
sua ocasionalidade, da frequéncia do comentario, da fala e do siléncio. Assim, é
necessario, para isto, encontrar o significado do manifesto e o que permaneceu
das atividades.

De modo, que todos os sujeitos sdo igualmente dignos de estudo, todos sdo
iguais, mas permanecem Unicos, e todos os seus pontos de vista sdo relevantes,
“do culto e do iletrado, do delinquente e do seu juiz, dos que falam e dos que se
calam, dos normais e dos anormais” (ldem, p.84). Procura-se, com isto,
compreender as experiéncias que eles (os investigados) tém das representac¢des
gue constituem e, especialmente, os conceitos que elaboram. Ainda que, nos
conceitos manifestos, as experiéncias expdem e ocupam o centro de referéncia
das analises e interpretacdes, da pesquisa etnografica.

Com isto a pesquisa torna-se,

uma criagdo que mobiliza a acuidade inventiva do pesquisador
sua habilidade artesanal e sua perspicacia para elaborar a
metodologia adequada ao campo de pesquisa, aos problemas
que ele enfrenta com as pessoas que participam da
investigacdo. O Pesquisador deverd, porém, expor e validar os
meios e técnicas adotadas, demonstrando a cientificidade dos
dados colhidos e dos conhecimentos produzidos (Ildem, p. 85).
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Corroborando tal ideia, para Mello (2005), a etnografia é marcada pela interacédo
com a investigacdo, através da situacdo estudada, afetando-a e sendo por ela
afetada. Com isso, o pesquisador atua como um instrumento principal na coleta/
andlise de dados. Ele deve estar com a sensibilidade agucada em alerta e tem,
sobretudo, a responsabilidade de diminuir os efeitos do subjetivismo exacerbado.
Nessa linha de pensamento, o desafio da investigacdo “antropogeografica’” tem
inicio com a descentralizacdo, ou seja, “o deslocamento subjetivo, para, sem
preconceitos, buscar entender uma dada situagao” (Ildem, p.59).

Mediante tal fato, a histdria oral tem o designio do resgate, na busca de entender
a situacdo exposta pelo objeto, ou seja, as pistas deixadas no passado, que
poucos tém, mas que explicam o presente. No entanto, os entrevistados sdo os
informantes primordiais, que atuam dentro do recorte espacial a ser pesquisado,
um grande vinculo com a comunidade (em questdo). Apesar disto, os resumos
descritivos das observacbes feitas descrevem as formas de participacdo do
pesquisador: intensidade e frequéncia; as circunstancias da participacao; tensoes,
mudancas e decisbes; e os diversos instrumentos (fotografias, filmagem,
anotac¢des de campo), todos reduzidos ao registro das observacdes. Este registro
deve conter todas as informacgdes sobre as técnicas, os dados, o desenrolar do
cotidiano da pesquisa, “as reflexdes de campo e as situacdes vividas (percep¢oes,
hesita¢des, interferéncias conflitos, empatias etc.) que ocorreram no curso da
pesquisa” (CRIZZOTTI, 1995, p. 91).

Tendo em vista a importancia do conhecimento para a Ciéncia, ndo se deve
esquecer que a pesquisa apoia-se em fundamentos tedricos que sustentam a
formulagdo de um problema, e na adogdo de técnica e de instrumento de
pesquisa. Com isto, as diferentes areas de conhecimentos mantém expostos
debates sobre fundamentos dos conhecimentos cientificos e seus limites e,
principalmente, as técnicas e os instrumentos de validacao do saber.

A técnica coadjuva a descoberta de fendmenos concentrados, tais como a
observacdo participante, a histéria ou os relatos de vida, a analise de contetudo, a
entrevista ndo diretiva, que rednem um “corpus qualitativo de informacdes”
(MELLO, 2005). Com isso, o intuito de intervir em uma situacdo insatisfatoria, de
mudar condi¢Bes percebidas como transformaveis, onde o(s) sujeito(s) e ofs)
objeto(s) assumem, voluntariamente, uma posi¢do reativa. E, para desbravar esse
novo espaco, a dialética transforma os instrumentos conceituais de que dispde a
etnografia e passa a trabalhar, frequentemente, com determinacgdes reflexivas e
procura promover uma “fluidificacdo dos julgamentos” (KONDER, 1994).

METODO DIALETICO

E um dos caminhos que o pesquisador pode realizar para alcancar a “realidade”.
Assim, nas Ciéncias Sociais, o método dialético, em especial na Geografia,
também serve como premissa para a interpretacdo de uma dada realidade e
guando ele se depara diante das teorias existentes acerca do foco de pesquisa, ou
seja, uma forma de compreensdo do objeto (de pesquisa) em enfoque passa a
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revelar a realidade ndo percebida em uma primeira observacao. No entanto, para
Crizzotti (1995), a dialética também insiste na relacdo dindmica entre o sujeito e o
objeto, no processo de conhecimento. Ndo se detém apenas no vivido e nas
significacGes subjetivas dos atores sociais. A dialética julga a contradicdo dinamica
do fato observado e a atividade criadora do sujeito, que observa as oposicoes
incoerentes entre o todo e a parte, e as conexdes do saber social e do agir com a
vida social dos homen:s.

Desse modo, a dialética, expressdo oriunda do grego dialektos, possui, como
caracterizacdo geral, o debate (significado) como cerne do discutir. E, em alusdo a
ciéncia geografica, é o “espaco presente””, este fruto do passado e movimentado
por uma perspectiva de futuro, que é interpretado através do confronto de ideias
e, principalmente, da observagao. Além disso, esse caso, ndo ha necessidade de
outro interlocutor, pois o confronto pode estar presente em um mesmo
argumento, realizado por um Unico debatedor (pesquisador). Assim, com esses
levantamentos, pode-se chegar a definicdo de que o método dialético é fruto da
resisténcia as opinides do senso comum, e que se utiliza da contradicdo para
encontrar a verdade, esta compreendida como razdo, energia e movimento.

Conforme Rod (1984), a filosofia dialética foi organizada, especialmente pelas
guestdes dicotdbmicas, entre as quais estdao presentes, no ente finito e no infinito
ou absoluto, relacdo em meio ao fenbmeno e a esséncia, relacdo entre
consciéncia de si e consciéncia do objeto, entre liberdade e necessidade causal.
Essas questbes dicotdbmicas articulam os trés elementos presentes no método
dialético, que sdao denominados tese, antitese e sintese. A primeira tem como
caracteristica geral a afirmacgdo (uma situacdo posta ou uma hipdtese). A antitese,
pelo fator contraditério, ou seja, de oposicdo a tese, distingue-se por defender os
argumentos que embatem a tese. E, por ultimo, dentro desse contexto, a sintese,
fruto do embate entre a antitese e a tese, a qual tem no cerne um processo

conflitante, resultado de processos continuos e infinitos de embates.

Com isso, a dialética tem como ponto primordial, para o pesquisador, um método
argumentativo. E ela é compreendida como a capacidade de definir e distinguir
conceitos presentes no didlogo (discussdo). Desse modo, a dialética também pode
tornar-se uma “etiqueta linguistica, cujo emprego ndo repousa sobre um
fundamento nas coisas, mas revela uma determinada intengao por parte de quem
fala” (Idem, p.9).

Mediante as premissas expostas, abordar-se-a4 um breve delineamento histdrico
sobre a arte compreendida como dialdgica. Assim, a dialética apresenta, como
seu pensador mais radical, Heraclito de Efeso (aprox. 540-48 a.C.), denominado
de “obscuro”. Ele possuia um discurso existente apenas entre o diferente, tendo a
ideia do movimento do pensamento, na presenca da luta e, principalmente, da
contradicdo da natureza. E Parménides (530-460 a.C.) ensinava que a esséncia
profunda do ser era imutavel e dizia que o movimento (a mudanca) era um
fendbmeno de superficie. Essa linha de pensamento, que pode ser denominada de
metafisica, foi enfatizada pelos filédsofos, prevalecendo, assim, sobre a dialética de
Heraclito.
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Contudo, para Aristdteles (384-322 a.C.), todas as coisas possuem determinadas
potencialidades, ou seja, os movimentos das coisas eram potencialidades que
estavam se atualizando, isto é, sdo possibilidades que estdo se transformando em
realidades efetivas, com seus conceitos de ato e poténcia. E, na Idade Média,
devido a temas de ndo alteragdo social da sociedade feudal, a dialética “se tornou
uma espécie de sindnimo de ldgica ou entdo passou a ser empregada, em alguns
casos, com o significado pejorativo ‘ldgica das aparéncias’” (KONDER, 1994, p.11).

Ainda dentro desse percurso histérico, Kant (1724-1804) percebeu que a
consciéncia humana ndo se limita a registrar passivamente o mundo exterior; e
mais, que ela é sempre a consciéncia de um ser que interfere ativamente na
realidade; através desse fato, observou que isso complicava extraordinariamente
o processo do conhecimento humano. Sustentou assim, que todas as filosofias até
entdo vinham sendo ingénuas ou dogmaticas, pois tentavam interpretar o que era
a realidade, antes de ter resolvido uma questdo precedente sobre a definicdo de
conhecimento.

E com Karl Marx (1818-1883), o conhecimento é totalizante e a atividade humana,
em geral, é um processo de totalizacdo, que nunca alcanca uma etapa definitiva e
acabada. Resulta da “dialética marxista”, que tem como ponto preponderante a
busca epistemolégica para a compreensdo da realidade histérico-social. Essa
incluiu levantamentos da dialética abordada por Hegel (1770-1831) e seu
dualismo dicotomico entre objeto e sujeito e o superou na capacidade de
encontrar as leis, a difusdo (evolugdo) e, principalmente, as correlacbes com os
fenbmenos pesquisados.

No entanto, para articular o método dialético a ciéncia geografica, abordar-se-a a
filosofia de Platdo (428-347 a.C.). Ela posiciona-se de maneira a transcender-se no
entendimento da relagdo do homem com o espaco geografico. De modo que a
dialética, “enquanto busca de realizacdo das condic¢Oes ideais do discurso, est3,
desde suas origens, em Platdo, associada ao fato concreto do didlogo” (SARDI,
1995, p.19), uma vez que os discursos filosdficos do filésofo, nas primeiras obras,
eram vinculados a imagem do mestre Sdcrates. Elas deixam transparecer toda a
relagdo de questionamentos, ou seja, uma relagdo intrigante de chegar ao cerne
dos objetos em questdo com uma série de perguntas interminaveis. E o que, para
o mundo ocidental, é denominado método dialético. Essa estrutura
metodoldgica, que funciona como um espiral, cuja realidade alcancada ndo é
retilinea e reducionista, mas cerca o objeto de estudo em questdo de variados
angulos, ndo tracejando, ao primeiro olhar, uma verdade cientifica acabada.

Entretanto, na dialética platonica, o raciocinio serve de valor para conter os
desejos e conduzir a alma em direcdo a seu verdadeiro mundo, o das Ideias. No
entanto, somente a parte intelectual da alma é que pode ter acesso ao verdadeiro
conhecimento. Assim, em tal movimento, “a alma é impulsionada por uma
atracdo em direcdo ao Bem” (Idem, p.26). Desse modo, Platdo introduz uma
estreita conexdo entre a alma e o mundo das Ideias; e o conhecimento do real sé
se torna possivel, devido ao conhecimento da alma nesse mundo invisivel.

Conforme o discurso de Platdo, denominado Fédon, é pertinente expor a relacdo
dialética e, principalmente, colocar em evidéncia, para a Geografia, o estudo das
relacGes ligadas a natureza e, acima de tudo, ao seu objeto de estudo, o espago
geografico. No que tange a seu movimento, sua animagdo, destaca-se o discurso
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“corpo/alma”. Na obra Fédon, surgida do escindalo da morte do seu mestre, em
399 a.C,, Platao procura solidificar a memoria de Sécrates, através do discurso e,
com a escrita, retratar os ultimos momentos do seu mestre.

De tal modo, a obra Fédon abre um divisor de dguas entre uma filosofia “sofista”
(em que se manipulam as palavras, ou seja, o fildsofo bom orador, que ensinava,
mediante o pagamento, a arte de falar bem a jovens ricos), e a escola socratica, a
busca pelo o acordo entre as coisas e o logos. Nessa obra, Platdo revela os ultimos
ensinamentos de Sdcrates, como a fala sobre a morte, a relagdo com a alma e a
Ideia. S50 os fatores apontados por Platdo, com forte influéncia drfica”™ (religido),
pois, no seu discurso, traz o postulado acerca da relagdo corpo/ alma.

O corpo citado por Platdo é colocado como algo mundano, com ares de impuro ao
pensamento, que ndo conduz ao pensamento racional, por encher de ilusées de
valores e de paix0es que, como tal, fazem a desarmonia da humanidade através
das guerras. Essas desordens tém origem no desejo de acumular bens materiais;
se é levado a acumula-los pelo corpo, para servi-lo, como escravo, em suas
necessidades mundanas. Com isso, a concep¢ao platonica de imortalidade da
alma, obtida através de uma andlise do conhecimento sensivel, ndo pode ser a
causa, pois essa aparece como horizonte ultimo da ética. E tal fato incide
diretamente na responsabilidade para com as relagbes com os outros e,
consequentemente, na utilizacdo da linguagem.

Segundo Sardi (1995), a dialética é constituida enquanto necessidade essencial, o
gue se constata no fato concreto do ‘didlogo’, com preferéncia da dimensao
intersubjetiva no processo de busca de um caminho a verdade. De forma que a
prépria inconclusdo desses didlogos parece ser uma caracteristica prépria dos
didlogos platonicos. Essa apresenta, no didlogo, a busca associada da verdade,
com o desejo mutuo de possibilitar ao outro uma ascensdo espiritual, sendo, ao
mesmo tempo, um ‘mostrar-se’ ao outro (na relagdo objeto/pesquisador). Assim,
“a presenca do outro, tornada viva na interacdo dinamica da relagdo dialdgica,
que é dialética [...]” (Idem, p. 33).

Corroborado por Rod (1984), afirma que a dialética equivalerd a relagdo existente
entre dois momentos de um todo que se condicionam mutuamente; e mais, em
gue o todo é determinado pela relagdo entre os dois momentos e esse, a0 mesmo
tempo, pelo todo. Assim, a autocompreensdo da individualidade ndo é
exclusivamente subjetiva; portanto, a prépria compreensdo da alma nao
expressaria ainda a individualidade absoluta (uma substancialidade), que os
miticos posteriores denominariam espirito.

Na definicdo moderna, apontada pelo mesmo autor, a dialética significa o modo
de pensar as contradicbes da realidade, o modo de compreender a realidade
como essencialmente contraditéria e em permanente transformacao. Ela ndo se
contrapde a légica, mas vai além da légica, desbravando um espaco que a légica
ndo consegue. Assim, para explorar esse novo espaco, a dialética modifica os
instrumentos conceituais de que dispGe e passa a trabalhar, frequentemente,
com determinacdes reflexivas e procura promover um desenvolvimento dos
conceitos. Com isso, o método dialético “incita a revermos o passado a luz do que
estd acontecendo no presente; ele questiona o presente em nome do futuro, o
gue estd sendo em nome do que ainda ndo é” (ldem, p.84).
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Mediante o que foi exposto, compreende-se que o objeto a ser enfocado neste
estudo o lugar sacralizado é o lugar entendido como transcendente ao simbdlico;
e, mais, este ndo é meramente fruto do acaso (descoberto, fundado ou
construido). Mas, o Terreiro é, sim, conforme Rosendahl (2003), esse é
reivindicado, possuido e operado pela comunidade religiosa constituinte de um
espaco transcendente, ou seja, o espago sagrado.

O ESPACO SAGRADO

A Geografia permite ndo sé a compreensdo do espaco produzido pela sociedade,
na qual presenciamos, na atualidade, suas desigualdades e contradi¢cbes, mas
também o de algo que transcenda as relagbes de producdo que nela se
desenvolvem no tempo e no espago, essas denominadas sagradas. Assim, a
Geografia, como uma ciéncia atrelada ao espacgo, debate, busca explicagdes e,
principalmente, faz-se eficiente para os cientistas sociais, desvendarem os
mistérios que transcendem o mundo material social. Ela contribui com elementos
para o aprimoramento que vincula uma abordagem focalizada na analise dos
grupos sociais como um todo, sobretudo no seu processo de existéncia, e dos
objetos e acdes nas suas “espacotemporalidades” (CORREA, 2003).

E nesse enfoque que a Geografia tem, como expressdo, o espago, pois sobre o
mesmo compreendem-se as disparidades do mesmo, e procura-se o seu cerne,
gue é a percepcao do mesmo, onde alcancamos o elemento social, assim como
seres constituintes do espaco pautado pela Geografia, o espaco geografico.
Ocupam-se ambientes e mantém-se relacdes como seres comunitdrios. Com isso,
constroem-se varios espagos com regras distintas e mais diversas lugares, entre
0s quais, para todos, destaca-se o sagrado.

Desse modo, vincula-se o termo sagrado ao espago. O espago como conceito ndo
pode ser enfocado separadamente do tempo nem somente como espago
cosmico, “mas em diferentes orientacGes doutrinarias predominantemente: do
positivismo, do idealismo, do neopositivismo e do marxismo contemporaneo”
(SPOSITO, 2004, p.119). Entretanto, o espago manifesta-se como fonte do
individuo, palco da administragdo de poucos, no qual todos se contemplam como
metaforas, e a sua dinamica fugaz transforma, em uma escala de tempo cada vez
menor, o que é hoje, no amanha.

Como se pode observar é na relacdo tempo/espaco que ocorrem as relacbes
sociais humanas, ou seja, a transformacdo da natureza, na producdo da cultura e
da histdria. E entre ambos, ha uma relacdo de dependéncia, interdependéncia e
influéncia. As interacdes dos homens com o meio sdo provenientes de um espaco
sociocultural da existéncia humana, fruto das transformacdes decorrentes no
meio (natural ou artificializado).

Para Rosendahl (1999), o espacgo é articulado e contemplado por uma fonte de
imaginacdo, cuja carga de valor é determinada também pelo espaco vivido. Esse é
contemplado pelas experiéncias do homem e nao apreendido como um fator
técnico. Portanto, contempla um maior entendimento o mundo e o espago
habitado. Assim, ndo sé para o homem religioso, o espaco ndo é homogéneo, mas
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também para o pesquisador, “o espaco apresenta roturas, quebras; ha porcées de
espaco qualitativamente diferentes das outras” (ELIADE, 1992, p.25).

Diante de tal fato, quando o sagrado manifesta-se por uma hierofania™ qualquer,
ndo sé ha rotura na homogeneidade do espaco, como também revelacdes de uma
realidade absoluta, que se opGe a ndo realidade da imensa extensdo envolvente.
Dessa forma, a aparicdo do sagrado funda ontologicamente o mundo. Na
extensdo homogénea e infinita, onde ndo é possivel nenhum ponto de referéncia,
e onde, portanto, nenhuma orientacdo pode realizar assim a “hierofania”, que
revela o ponto fixo absoluto, ou seja, um centro para nds (ROSENDAHL, 2003).

Nesse contexto, dentro da pesquisa geogrdfica, o profano constitui todo o
sentido, ou seja, o que se pode saber através do mesmo. Assim, o mundo natural
do cotidiano que é experimentado é como a Ultima andlise, essa atribuida ao
cognoscivel. Em contrapartida, o sagrado invoca gestos de afetividade e respeito,
pois ele apresenta um universo incognoscivel, que transcende os limites da
percepcdo e compreensdo humana.

Segundo Eliade (1992), é a descoberta ou a proje¢do de um ponto fixo, como
apontado anteriormente, como sendo o centro. Esse representa a Criacdo do
Mundo, para a experiéncia profana. Com isso, o espaco é homogéneo e neutro,
ou seja, sem nenhuma ruptura ou diferenca qualitativamente as diversas partes
de sua massa. E é compreender o espaco como geométrico (sem alma), e que
pode ser cortado e delimitado, seja em que direcdo for, mas sem nenhuma
diferenciacao qualitativa e, portanto, sem nenhuma orientacdo de sua propria
estrutura.

Nesse viés, a fronteira que separa os dois espacos indica, ao mesmo tempo, a
distancia entre os dois modos de ser, o profano e o religioso. Portanto, essa
fronteira é, ao mesmo tempo, o limite, a baliza, a fronteira que distingue e opde
dois mundos e “o lugar paradoxal onde esses dois mundos se comunicam, onde
se pode efetuar a passagem do mundo profano para o mundo sagrado” (Idem,
p.29).

Gil Filho e Gil (2001) afirmam que o sagrado é algo que faz parte do cotidiano e
compreende sua presenca sempre como algo qualitativamente superior. Assim, a
experiéncia do sagrado repercute em diferenciacdes em relacdo a lugares,
pessoas e objetos. O sagrado é o outro da existéncia, ou seja, o ponto de
convergéncia e mediagdo entre a terra e o céu, entre o contingente e o
transcendente. E a ponte analitica entre o sagrado e o cotidiano, a qual possibilita
conceber temporalidades e espacialidades relativas e, com isso, a dinamica da
existéncia do sagrado esta além de uma materialidade aparente.

Diante disso, a visita a um espaco sagrado é, antes de qualquer coisa, uma
vivéncia afetiva. E a partida, a viagem, a desinstalacdo do cotidiano, a prépria
linguagem dos deuses através dos simbolos que aproximam o devoto do dominio
sagrado. Em meio a isso, a descoberta do sagrado “é um ato de afetividade do
crente ao(s) seu(s) deus(es)” (ROSENDAHL, 2003). E sendo no interior do
ambiente sagrado, o mundo profano é transcendido. Esse, nos niveis mais
arcaicos de cultura, na qual a possibilidade de transcendéncia exprime-se pelas
diferentes imagens de uma abertura. J& no ambiente do sagrado, torna-se
possivel a comunicacdo com os deuses; consequentemente, deve existir uma
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“porta para o alto, por onde os deuses podem descer a terra e o homem pode
subir simbolicamente ao Céu” (ELIADE, 1992, p.29).

Por meio do simbolismo religioso que possuem e pelo carater sagrado atribuido
ao espaco, pode-se denominar esses locais de Centros de Ligacdo, ou
microcidades-santuarios, os quais sdo espagos de convergéncia, “marcados por
tempos de festividades, préprios de cada centro” (ROSENDAHL, 1999, p.24). Esse
simbolismo torna a observagdao um caminho importante para o conhecimento,
pois observa o entorno toda a vida, como o0 mundo e as pessoas. Com isso, usam-
se os sentidos, “para receber e interpretar as informacdes que recebemos de
fora” (KERLINGER, 1979, p. 1). No caso, a observa¢do é um método (modelo) ativo
gue raramente é simples.

CONSIDERAGOES FINAIS

No entanto, a Geografia, por se tratar de uma ciéncia, pode ser considerada
multidisciplinar e, principalmente, que analisa a relagdo homem/meio, com a
finalidade de compreender o objeto de estudo (espaco geografico). Esse palco das
efetivacdes humanas, sobretudo, abrange todos os elementos do planeta e que
sdo passiveis de serem analisados e classificados pelas especialidades da ciéncia
geografica.

De modo que o presente encontra-se no passado, por exemplo, através dos fatos
gue fornecem subsidios para a realidade do objeto de investigacdo (em questdo).
Pois se sabe que o conhecimento produzido pela ciéncia segue um processo
(técnica) para guiar os exercicios de investigacdo. Para esse contexto, os modelos
etnograficos e dialéticos estdo mais proximos e sdo mais adequados para a
compreensdo da realidade apresentada pelo(s) objeto(s) de investigacdo, que sdo
os espacgos sagrados, formados por um conjunto de ritos religiosos e culturais.
Portanto, a etnografia associa-se principalmente a estudos que relacionam
grupos, organiza¢des e comunidades, que sdo parte de sociedades maiores e mais
complexas, como justificativa do estudo quanto as manifesta¢des religiosas. Ja a
dialética, em especial a platonica, busca um discurso geografico emerso do fato
concreto do didlogo, ou seja, uma “construcdo ética da razao” (SARD, 1995, p.33).

Tais realizagdes sdo explicadas, por ambos os modelos cientificos possuirem como
objetivo de anadlise o estudo em sua totalidade, o que, para a pesquisa em
Geografia, tornam-se peca fundamental, pois ndo dissociam natureza e
sociedade, mas buscam revelar o resultado do seu imbricamento. Portanto,
considera-se a existéncia de inUmeros outros métodos, os quais se propdem a
ndo so identificar os problemas, mas também a buscar respostas para os mesmos,
com a finalidade de promulgar um salto qualitativo no conhecimento da
sociedade e apoiar as teorias ja existentes.

Desse modo, a Geografia explica também a sociedade como fator transcendente,
que produz o espaco e o sagrado imbricados. Assim, o estudo do espaco
relacionado a pesquisa e, principalmente, a pratica social, sdo parte integrante de
uma totalidade que, ao se organizar, configura diferentes tipos de paisagens e
resultado de tipos determinados de sociedades, construindo “hierofanias”
(ELIADE, 1992).
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Segundo Rosendahl (1999), a analise do espaco sagrado é fundamental para a
Geografia, pois é origindria do imaginario coletivo e principalmente religioso. E,
nela sdo aportados simbolismos que transcendem qualquer concepg¢ao. Com isso,
a distincdo que o sagrado confere ao espacgo incita o pesquisador social, em
especial, o gedgrafo, ao seu amplo temario.
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i £ compreendido como a informacgdo que transcende o empirico, e que além do
fendmeno faz conhecer as causas e as suas leis, sendo isto também metddico.

i Termo originario da expressdo grega méthodos, que significa a trajetéria para se
alcancar o fim.

v Podem ser descritos como a pequenez (quantitativa) de um espaco topografico, uma
vez que nestes locais se organizam, por veeméncias, a simbologia de um cosmos. E
este cosmos representa uma africa qualitativa que se faz presente, de forma concisa, e,
sobretudo reterritorializada. Da-se algo andlogo ao espirito do artesdo habitual
africano que, mesmo sem jamais ir além dos limites de sua aldeia, sente-se comparte
do universo inteiro. Diante disso, pode-se afirmar que o terreiro é um espago refeito,
com vistas a especificidade territorial brasileira a qual se converteu em apenas uma
casa, as vezes numa parte da casa ou em pequena sala anexa a um barraco residencial;
muitos localizados, em grande nimero, principalmente nas periferias das cidades. E,
por mais comum que é o espago sacraliza-se por meio de rituais adequados e pela
presenca de representa¢des mitico-religiosas de matriz africana junto a elementos
que compdem a cultura nacional, e dentro desse sincretismo (Eguns e Orixas
reelaborados; Pretos-Velhos, Caboclos, Boiadeiros, Exus, encantados) ou catélico (Sdo
Jorge, Cosme e Damido, Sdo Sebastifio e outros) analogicamente consagrados (SODRE,
1988).

v Grifo deste autor.
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vi Refere-se a estimativa da cultura produzida dentro do seu ambiente natural,
exigindo assim a sua localizacdo e pontuacdo através do mapa em termos da sua parte
componente e essencial para a compreensao das manifestacdes culturais, conforme a
colocacdo de Malinowski (1975) para esse termo.

vii Grifo deste autor.

viit ) significado do orfismo, para as religides gregas, tripula por caminhos que vém ao
encontro da introducido também de cultos estrangeiros, o do deus Baco, modificando o
quadro estavel da vida religiosa grega. Segundo estudos apontados, a religido, na
Grécia, nesse periodo, era contemplada por dois polos religiosos: uma mais popular,
repleta de mistérios, a de Eléusis, junto a de Apolo, que era aberta, sendo que essa
apresentava dominio devido ao apoio oficial; e outra, mais fechada, a de Deméter. A
natureza comum apresentada é de igualdade; entre os homens, a sabedoria e a virtude
eram elementos de distingdo. Assim, o orfismo apresenta a liberdade de criagdo
atrelada a uma musicalidade divina, que busca o novo como esséncia da sua criagio e
na real acdo do homem com o plano da material e da imaterialidade.

ix “Todo o espago sagrado implica uma hierofania, uma irrup¢do do sagrado que tem
como resultado destacar um territério do meio cé6smico que o envolve e o torna
qualitativamente diferente” (ELIADE, 1992, p.30).
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