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DO ANTROPOLOGO, A SUA MAGIA:

entrevista com Vagner Gongalves da Silva

FROM THE ANTHROPOLOGIST, HIS SPELL:
interview with Vagner Gongalves da Silva

Rosenilton Silva de Oliveira’

Vagner Gongalves da Silva, Professor Livre Docente do Departamento de Antropologia da Universidade
de Sdo Paulo (USP)!, concedeu esta entrevista a Rosenilton Oliveira em junho de 2016, em seu
apartamento, em Sdo Paulo. Professor Vagner é reconhecido nacional e internacionalmente pelos estudos,
pesquisas e publicagdes no campo das populagdes africanas e afro-brasileiras, com destaque para as

andlises das religides afro-brasileiras como o candomblé e a umbanda.

Vagner Gongalves da Silva, “Livre Docente” Professor from the Department of Anthropology at University
of Sao Paulo (USP), gave this interview to Rosenilton Oliveira in June 2016, in his apartment in Sdo Paulo.
Professor Vagner Gongalves da Silva is nationally and internationally recognized for his studies, research
and publications in the field of African and Afro-Brazilian populations, especially the analysis of the Afro-

Brazilian religions like Candomblé and Umbanda.

Rosenilton Silva de Oliveira: Prof. Vagner, conte-nos um pouco da sua trajetéria
pessoal e académica. O que o levou para a Antropologia e especificamente para estudar
as religides afro-brasileiras e sua relagdo com a cultura nacional?

Vagner Gongalves da Silva: Bom, eu acho que minhas trajetérias pessoal e
académica estdo muito relacionadas, até porque uma resulta na outra. Entdo, por
exemplo, eu ndo diria que eu tinha claro que seria antropologo quando fui fazer o
curso de Ciéncias Sociais na USP; fui fazé-lo porque, na verdade, queria ser jornalista
e, naquela época, dizia-se que a melhor forma de vocé ser jornalista era fazendo um
curso de Ciéncias Sociais, para saber do que estava falando. Alids, se os jornalistas
fizessem isso hoje em dia seria uma maravilha, bastante produtivo. E ai, no Curso
de Ciéncias Sociais, eu descobri a antropologia, foi quando realmente me interessei

* Doutorando em Antropologia Social na Universidade de Sio Paulo (USP, Brasil) e na LEcole des Hautes
Etudes en Sciences Sociales (EHESS, Franga). E-mail: roseniltonoliveira@yahoo.com.br
1 Mais informacdes sobre publicagdes e atividades académicas encontram-se disponiveis em: <http://www.
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por ela. Concomitantemente, eu estava também conhecendo o candomblé, por
intermédio de um amigo que estava se iniciando na religido. Por causa dele, passei
a conhecé-la, e ela viria a ser também uma presenga constante na minha vida.
Entdo acho que as duas coisas caminharam paralelamente, o meu conhecimento
da antropologia e o meu conhecimento da religido. Quando vi que podia unir essas
duas coisas do ponto de vista do interesse pessoal e profissional, acabei optando por
construir uma carreira, vamos dizer assim, de antropologo dessas religides. Entéo, de
uma certa maneira, a minha trajetéria académica foi fruto dessas coincidéncias.

Rosenilton Oliveira: A temdtica afro-brasileira assume aspectos diversos na sua
trajetoria, do mestrado a livre-docéncia: Orixds da metrépole (1995), O antropdlogo e
sua magia (2000) e Exu Brasil (2013)%. Atualmente o senhor desenvolve o projeto de
pesquisa Encontro de nagoes: didlogos entre religiosidade afro-brasileira e identidade
nacional. Quais sdo as linhas mestras dessa pesquisa, quais sdo as hipoteses de
trabalho?

Vagner Gongalves: Na verdade, esse é um projeto bastante amplo, que costumamos
chamar de projeto guarda-chuva, pois sob ele cabem outras pesquisas modulares.
Tenho, desde 2000, trabalhado nele em diferentes fases. A ideia central é entender
o processo de formagio e desenvolvimento das religides afro-brasileiras a partir dos
didlogos e intercdmbio entre este conjunto de religiosidades e a cultura brasileira.
Inclusive, é dificil tratar este conjunto como blocos muito consistentes. Estas
religiosidades tém um fluxo de didlogos bastante intenso que dificulta até uma
classificagdo. Didlogos bastante fluidos e varidveis ao longo do tempo. Isso seria
uma primeira linha mestra. A segunda é mostrar como as religides afro-brasileiras
acabam influenciando a prépria formacdo daquilo que a gente entende como
identidade nacional, ou identidades nacionais, em dreas como a musica popular (na
defini¢do, por exemplo, do samba e de inimeros ritmos), as principais manifestacoes
festivas (como o carnaval, os maracatus, afoxés, bumba-meu-boi), as artes plasticas
(com autores importantes na defini¢do de uma estética nacional, como, por exemplo,
Pierre Verger na fotografia, Caribé nas artes plasticas), a literatura (no caso, por
exemplo, de Jorge Amado, que é um dos nossos principais divulgadores da cultura
brasileira e que foi extremamente préximo do mundo do povo de santo da Bahia),
o cinema (na medida em que muitos dos livros de Jorge Amado foram filmados,
tornando-se roteiros de filmes como Jubiabd, Dona Flor). Entdo a ideia é mostrar
como um certo etos do candomblé, ou das religides afro-brasileiras, para ser um
pouco mais amplo, extravasa os limites do terreiro e estrutura uma boa parte daquilo
que entendemos como identidade nacional. Em razdo da amplitude do projeto,
queremos, a partir dele, constituir uma espécie de portal, onde a gente possa ir
apresentando os resultados. Esse portal seria dindmico e cresceria & medida que as

2 Trata-se da tese de Livre Docéncia, intitulada Exu Brasil: o senhor de muitos nomes. que deu origem ao

livro Exu, guardido da casa do futuro (2015.
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pesquisas modulares fossem desenvolvidas.

Rosenilton Oliveira: No caso, o portal é o Do Afro ao Brasileiro®, que jd tem inclusive
alguns resultados, como a parte que trata da misica.

Vagner Gongalves: Sim, e a parte de musica, por exemplo, ja se encontra pronta. A
ideia é que nos proximos tempos a gente possa ir somando, nesse portal, esses varios
elementos.

Esse projeto foi concebido, na época, por mim e pela Rita Amaral, mas atualmente
ele vem sendo desenvolvido em varias frentes que contribuem para essa discussdo
geral. A dltima pesquisa nesse sentido foi sobre Exu, que deu origem a minha tese de
livre docéncia chamada Exu Brasil: o senhor de muitos nomes. Desse projeto surgiram
varias outras obras, varias publicacdes, como a cole¢io Memodria afro-brasileira, a
coletinea sobre a intolerancia religiosa, intitulada Intolerdncia religiosa: impactos do
neopentecostalismo no campo religioso afro-brasileiro (2007) e outros. Entdo eu diria
que esse projeto é bastante amplo e ainda estd em andamento, e a gente espera que
ele alcance os resultados esperados.

Rosenilton Oliveira: Nos vamos conversar mais um pouco sobre essas publicagoes,
mas antes, porém, eu queria que o senhor falasse sobre o Centro de Estudos de
Religiosidades Contempordneas e das Culturas Negras, o CERNe, que o senhor
tem coordenado na USP e que reiine pesquisadores interessados em discutir
questdes tedricas e metodoldgicas relativas a esses dois campos, das religiosidades
contempordneas articulado com expressdes socioculturais mais plurais. Como tém se
desenvolvido as atividades do CERNe, esse didlogo com outros pesquisadores que ndo
sdo s6 da USP e que estio em vdrios niveis de formagdo?

Vagner Gongalves: Na verdade, o Centro surge como um grupo de pesquisa dos
meus orientandos de vdarios niveis, iniciagdo cientifica, mestrado, doutorado e
pds-doutorado. Eu digo até que o Cerne é ainda um bebé, porque ele tem pouco
tempo de fundagdo e a gente ainda esta tentando consolidé-lo. O objetivo dele foi
exatamente esse, reunir pessoas interessadas em discutir religiosidades e discutir
cultura negra ao mesmo tempo, e ndo so religiosidades afro-brasileiras, mas também
outras que sdo importantes na constitui¢do da cultura nacional, como catolicismo,
islamismo, judaismo e por ai vai. E “cultura negra” em varios planos, ainda que este
termo também possa ser motivo de muita polémica. De uma certa maneira, o grupo
também foi constituido como percep¢do de uma dindmica institucional do meu
departamento (DA-USP), no qual esses estudos estavam cada vez menos colocados.
Nos tivemos, por exemplo, trés aposentadorias no departamento, de trés professores

3 O Portal encontrasse- disponivel em: <http://www.doafroaobrasileiro.org/>.
4 A colegdo é composta por trés volumes, sendo o primeiro Caminhos da alma: memdria afro-brasileira
(2012), o segundo Artes do corpo: meméria afro-brasileira (2004), volume 2, e o terceiro Imagindrio,

cotidiano e poder: meméria afro-brasileira (2007).
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que atuavam na area de estudo das populagdes africanas e afro-brasileiras (Lilia
Schwartz, Carlos Serrano e Kabengele Munanga) e nido houve oportunidade de
renovar esse quadro; conseguimos, por op¢ao dos meus colegas, destinar apenas uma
vaga para essa area. Entdo, essa decisdo, em minha opinido, caminha na contraméo
da historia recente do Brasil, da histéria de toda a discussio da questdo relativa
ao negro no Brasil, uma discussdo bastante ampla que envolve politicas publicas,
envolve a agdo do Estado na demarcagio de terras de quilombos, patrimonializagdo
de monumentos negros, a Lei n° 10639; enfim, nds acabamos por fazer com que
essa area diminuisse de tamanho do ponto de vista do seu repertdrio de professores.
Certamente que nos temos ainda no departamento pessoas interessadas na discussdo
que envolve relagdes raciais, Africa ou temas afro-brasileiros, mas como quadro
efetivo de professores que oferecem disciplinas, orientam etc., a linha de pesquisa
se reduziu sensivelmente. Entdo, a tentativa de constru¢do do grupo foi de também
fazer com que o tema néo ficasse restrito a minha atuagdo, mas pudesse se ampliar.
De minha parte, obviamente, tento estimular, na medida do possivel, esses debates
no nivel da graduacio, pos-graduagio e extensdo com alunos de iniciagdo cientifica,
mestrandos e doutorandos.

Rosenilton Oliveira: Nesse aspecto, a gente pode considerar que o Cerne desenvolve
atividades para além da academia. Por exemplo, formagdo de professores.

Vagner Gongalves: Sim. Estamos engajados em alguns projetos, como, por
exemplo, cursos de extensdo universitaria para professores, para a aplicacdo da Lei
n° 10.639, organizagdo de semindrios, ndo s6 de perfil académico, mas de troca de
experiéncia em multiplos planos, como o Congresso Alaindé Xiré que organizamos
em 2013 e que reuniu comunidade religiosa e académica. A gente tem pensado muito
também em termos de agdes de patrimonializagdo, como, por exemplo, projetos
de fornecimento de laudos para tombamento de terreiros. Temos tentado engajar
as pessoas nesses projetos, enfim, empreender atividades que nao fiquem restritas
ao universo da academia. Penso que é cada vez mais importante esse olhar para
fora da academia. Até porque, como eu disse, temos grandes dificuldades na USP
em “emplacar’, por assim dizer, algumas discussdes e agdes importantes, como a
discussdo e aplicagdo de cotas étnico-raciais. A USP sempre foi muito impermeavel a
essa discussdo.

Rosenilton Oliveira: Vamos retomar esse tema das cotas, quando tratarmos da
conjuntura nacional, por ora gostaria de saber um pouco mais sobre as suas produgoes.
O senhor tem uma trajetéria respeitdvel como pesquisador, com uma produgdo densa
na drea dos estudos das populagdes africanas e afro-brasileiras, sobretudo, das religides.
Um dos seus livros que se tornou referéncia na drea é O antropdlogo e sua magia
(2000), que foi a sua tese de doutorado. Poderiamos dizer que, hoje, esta é uma obra
indispensdavel para qualquer estudante que estd iniciando suas pesquisas, nio s6 na
drea das religides afro-brasileiras, mas no campo da Antropologia da religido. Como foi
0 seu préprio processo de formagdo, isto é, qual foi a “magia” que formou o antropélogo
Vagner?
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Vagner Gongalves: O Antropélogo e sua magia foi minha tese de doutorado e eu
costumo dizer que ela nasceu de inquietagdes relativas a minha proépria trajetdria
pessoal. A minha participacio no mundo do candomblé e, a0 mesmo tempo, no
mundo da academia fez com que a minha trajetéria fosse um pouco inversa daquela
normalmente considerada como dos pesquisadores que vdo estudar terreiros. As
pessoas que védo estudar terreiro, em geral, acabam tendo uma rela¢do com o mundo
do candomblé de envolvimento. Isso é histérico. Desde Nina Rodrigues, passando
por Arthur Ramos, Roger Bastide, e por ai vai. Eu tive uma histdria contraria, eu ja
tinha envolvimento com a religido e, quando eu fui para a pesquisa com a religido,
foi preciso fazer um movimento que, naquele momento, me parecia interessante,
que era me distanciar daquele universo que, para mim, era considerado ja sabido, ja
dado. Entao tive que me colocar num outro ponto de vista, para ver como eu poderia
ler aquele universo dentro de uma outra chave. Fazer isso ndo foi uma coisa muito
fcil, eu tive uma certa dificuldade, na medida em que eu precisava me colocar em
perspectiva e colocar em perspectiva as pessoas que eu conhecia, que eu tratava
como amigos, vamos dizer, como irméos e irmis dentro do terreiro. Na verdade,
o Antropdlogo e sua magia “nasce” no tltimo capitulo do livro Orixds da metropole
(1995), que foi minha dissertagdo de mestrado, intitulado o “Candomblé no mundo
da escrita” Nesse capitulo, ja tentava analisar os miltiplos reflexos entre a produgio
etnografica e o mundo dos terreiros. Comecei a pensar que fazer uma reflexdo
sobre isso talvez fosse util do ponto de vista tedrico e metodoldgico, sobretudo para
as pessoas que fossem pesquisar nessa drea. Havia certas perguntas sobre trabalho
de campo para as quais eu ndo encontrava respostas sistematicas, exceto mencdes
esporadicas em introdug¢des ou notas de rodapé. Quais sdo os limites da observagdo?
Quais sdo as consequéncias do envolvimento do antropélogo com os rituais que
observa? Ou seja, achei que seria interessante produzir um trabalho sobre isso. Ai fui
entrevistar os antrop6logos que tinham trabalhado com as religides afro-brasileiras
e os religiosos que eles observaram. Entéo, o fato de conversar com antropdlogos e
religiosos, ou observadores e observados, permitiu-me também fazer uma reflexao
com ambos sobre a propria natureza do conhecimento etnografico. Isso, para mim,
foi bastante revelador. Sem contar também que eu nio me exclui desse debate, quer
dizer, eu ndo coloquei o outro na posi¢do de observado nesse sentido, eu também
conversei sobre a minha prépria produgio no mestrado (Os orixds da metrépole)
com as pessoas que tinham sido “observadas’, que tinham participado da produgéo
desse trabalho. Foi muito interessante, porque eu também vi, coletei e debati a
opinido que eles formularam a posteriori sobre o préprio trabalho. Outra coisa que
também acho importante falar sobre esse livro, é que ele foi escrito numa época em
que os debates sobre a antropologia pés-moderna estavam bastante acirrados; e foi
inclusive o momento em que eu me engajei, por assim dizer, nesse debate, e procurei
fazer uma reflexdo sobre o préprio texto etnografico, que era um dos temas, uma
das questdes que essa antropologia punha. Busquei elaborar um texto diferenciado,
vamos chamar assim, no meu prdprio trabalho. Entdo, uma das agdoes metodologicas
que fiz foi, primeiro, devolver as entrevistas, depois de transcritas, para os meus
interlocutores e colocd-los diante de um material escrito que ndo tinha sido
produzido no calor da hora. E outra coisa, depois do trabalho pronto, eu o devolvi
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aos meus interlocutores para que eles se posicionassem em relagdo aos recortes que
eu fazia de suas falas em relagdo ao texto que eu produzi. Tentei construir um texto o
mais dialégico possivel. Esse trabalho, quando foi defendido como tese de doutorado,
recebeu muitas criticas da banca. Eu as transcrevi e, na edigdo publicada da tese (pela
Edusp), fiz questio de inclui-las para que o leitor pudesse ter acesso também ao tipo
de critica que poderia ser feita ao trabalho. Dessa maneira, julguei que estaria dando
ao leitor um texto que fosse o mais polifonico possivel, em que as varias posicdes
pudessem estar contempladas e onde eu pudesse minimizar a minha “autoridade
etnografica’, embora eu reconheca que essa autoridade sempre é exercida em algum
nivel. A gente ndo pode ser ingénuo em achar que ela possa sumir totalmente quando
submetida a uma logica dialdgica. Ndo. Assume-se de uma certa maneira que a
etnografia é sempre uma construgdo de ultima instdncia de quem assumiu a escrita
dela, seja um autor, dois autores, sejam os préprios interlocutores. Nesse sentido,
gosto muita da ideia de etnografia como fic¢do persuasiva, da Marilyn Strathern.

Rosenilton Oliveira: Em certa medida, a partir dessa pesquisa, nasce a ideia para
o Portal do Afro-brasileiro, em que, por meio de links, o leitor pode acessar os dados
de campo (as entrevistas na integra, por exemplo). Uma espécie de etnografia em
hipermidia.

Vagner Gongalves: Essa ideia ainda ndo foi totalmente realizada e nem sei se
serd. Mas sabe por qué? Porque eu confesso que quem estava mais engajada nessa
construgdo dos hiperlinks era a Rita. Com a morte dela, entdo, acabei tendo uma
certa dificuldade em elaborar esse material do ponto de vista técnico. Mas ainda hd
perspectiva de poder fazer isso, poder disponibilizar ndo s6 o material ja elaborado,
como também esse material tal como ele foi coletado, seja sob a forma de entrevista
ou de imagem. A ideia do hiperlink é interessante porque ela permite ao leitor
construir uma trajetéria de leitura que ndo é a trajetoria, necessariamente, dada
pelo autor ou pelos autores, embora, de novo, a gente volte a refletir também sobre
os limites dos hiperlinks. O leitor pode navegar em diferentes links, mas os links
ja estdo dados, a sua possibilidade de combinagéo é limitada. A leitura que ele faz
pode ser uma leitura variada e tendente ao infinito, na medida em que vocé tem ali
uma questdo de combinagdo, mas vai ser sempre limitada em relagdo a quantidade
de arquivos que ha no site. Entéo, nesse sentido, O antropélogo e sua magia foi um
experimento, assim como este trabalho recente tem algo de “experimental”. Eu
gosto muito de trabalhar com essa ideia de que cada etnografia é ou deveria ser um
experimento unico, uma forma de reapresentar, num determinado plano de inscrigdo
(textual, audiovisual etc.), um tipo de experiéncia de didlogo e de reflexdo.

Rosenilton Oliveira: Outra temdtica que aparece em seus trabalhos é o debate em
relagdo a intolerdncia religiosa. O senhor publicou, com a colaboragdo de outros
pesquisadores, uma coletdnea que aborda esse tema, sobretudo o impacto dos ataques
de adeptos de igrejas neopentecostais as religides afro-brasileiras. Considero “ataque”
do ponto de vista do campo afro, pois para os neopentecostais essas agdes podem ser
lidas como atos de proselitismo ou de conversdo. Esse livro tem provocado debates tanto
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na academia quanto fora dela. O senhor considera que o Estado deveria assumir como
parte de politicas piiblicas o combate a intolerdncia religiosa?

Vagner Gongalves: No comeco, a coletdnea foi pensada exatamente como uma
forma de reflexdo sobre a intoleradncia neopentecostal que, na minha opiniéo, é mais
uma forma de racismo. Na época, nio era muito aceitavel esse argumento, inclusive
por muitos antrop6logos. Uma boa parte da academia via ali mais um conflito de
interesse religioso, de proselitismo. E eu ja argumentava que, na verdade, estdvamos
também diante de mais uma faceta do “racismo a brasileira’, s6 que obviamente
dentro de uma outra configuragio. Lembro que, no periodo, em contato com a
direcdo da Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA), solicitei que a gente fizesse
uma mo¢ao condenando esses ataques, denunciando-os também como uma espécie
de racismo, mas isso néo foi possivel. Entdo eu me dispus a organizar essa coletnea.
Na ocasido, eu era membro de um comité de relagdes étnicas e raciais da ABA,
chamado Crer, entdo aproveitei os encontros que a gente tinha com antropdlogos
para propor essa coletdnea. Enfim, ela foi feita por pesquisadores que estudavam as
religides afro-brasileiras e neopentecostais. Convidei, além disso, um advogado que
pudesse escrever sobre as leis existentes contra esse tipo de intolerancia religiosa e
especialistas que pudessem escrever sobre a intolerdncia em relagdo a diversidade
de orientacdo sexual, na medida em que esses grupos religiosos neopentecostais
alardeiam a chamada “cura gay” Bom, essa coletinea acabou sendo uma coletanea
importante porque reuniu um nucleo de pesquisadores especialistas que falaram
dessa intolerancia no Brasil e em outros paises, como Argentina, Uruguai. Ela
possibilitou que uma reflexdo conjunta e contundente fosse feita, mostrando que
existe um impacto muito grande desses ataques sobre a propria constituicdo dessas
religiosidades, que ndo tém, vamos dizer assim, uma estrutura tio poderosa quanto
a das igrejas evangélicas que estdo associadas & midia, ao parlamento, ao executivo
etc. Essas religiosidades afro-brasileiras existem hd séculos como comunidades
de interacdo face a face, e o Estado, s6 muito recentemente, passou a olhar para
elas dando-lhes algum suporte por meio de politicas publicas, seja de tombamento
de terreiro como bem material, seja de inscri¢do dessas comunidades como bens
imateriais. E eu ndo estou falando aqui em termos de “preservacdo’, porque eu
acho que essas comunidades vém se “autopreservando’, independentemente do
Estado, hd muito tempo. Ao contrario, acho que é o Estado que deveria se por ao
lado dessas comunidades, vé-las como parceiras e aprender com elas sobre as
estratégias de preservagdo. Enfim, acho que a ideia dessa coletinea foi exatamente
mostrar a necessidade de se ver a intolerdncia como um problema nio sé religioso,
mas sobretudo um problema relacionado a politicas publicas, direitos humanos,
liberdade, cidadania.

Rosenilton Oliveira: O senhor jd tinha comentado, no inicio da nossa conversa,
com relagdo a sua tese de livre docéncia, como, a partir da figura do Exu, pensou
alguns didlogos na produgio da assim chamada identidade nacional ou ainda
das apropriacoes da heranca cultural africana no Brasil. Sdo vdrias coisas que
impressionam nesta tese: a andlise em si, o rico material etnogrdfico e o fato de o senhor
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ter trabalhado com uma andlise mitolégica, recolhendo e analisando cerca de duzentos
mitos sobre Exu. O senhor poderia contar um pouco mais sobre esse processo de andlise
dos mitos sobre Exu?

Vagner Gongalves — Bom, o livro em questdo foi algo bastante interessante e que
me deu muito prazer. Alids, todos esses trabalhos citados foram feitos com bastante
prazer, e essa é uma condigdo bédsica que eu ponho para realizar qualquer pesquisa:
tem de me mobilizar do ponto de vista da vontade de querer fazer. Eu sempre digo
isso aos meus orientandos: pesquisa é algo que dd muito trabalho, exige muita
dedicagdo. Entdo, se vocé ja comeca a fazer sem estar motivado internamente, fica
muito dificil dar continuidade ou buscar motivagdo para querer fazer algo melhor.
O trabalho sobre Exu foi uma consequéncia do trabalho sobre intolerancia religiosa,
quando eu percebi que a figura de Exu era central, em termos de sintetizar uma
ideia demonizada das divindades africanas, de um lado, e, de outro, por ser uma
figura extremamente importante até para o proprio desenvolvimento das igrejas
neopentecostais. O povo da umbanda tem uma cantiga que fala: “Exu que tem duas
cabegas, ele faz sua gira com fé. Uma ¢ Satanas do inferno. Outra ¢ de Jesus Nazaré”.
Entédo, essa ideia para mim era muito interessante, porque eu via isso exatamente
no ataque neopentecostal as religides afro, em que Exu parecia exercer essas duas
cabecas. Ele precisava ser satanizado exatamente para que a outra cabega, Jesus,
pudesse mostrar sua for¢a de dominag¢do. Mas, na tradi¢do ioruba, Exu também tem
duas cabecgas. A partir dai, comecei a pensar que Exu poderia ser visto como uma
encruzilhada, na qual se encontra a propria ideia de cultura brasileira, de cultura
nacional. Sobretudo quando a gente percebe que o conjunto de valores que foram
construidos como importantes para pensar a cultura brasileira revela suas bases
fincadas nas herangas africanas, conservadas e dinamizadas pelas popula¢oes afro-
brasileiras. E um ataque a essas herancas religiosas se faz pondo sob suspeita valores
éticos deste mundo, que a gente poderia metaforicamente classificar como valores
do mundo festivo e celebrativo do aqui e agora, como ¢ o etos do candomblé. Bom,
por isso eu achei que essas pistas poderiam ser interessantes para a gente pensar esse
Brasil dos ultimos anos. Se Exu é paradigmatico desse Brasil como pais sincrético
e relacional, o ataque que lhe fazem questiona os limites dessa mediagdo e propde
talvez outras configuragdes. Entdo foi com essa ideia que a gente comegou a trabalhar
o material de Exu. Por outro lado, para trabalhar esse material, também era preciso
mostrar as varias transformagdes miticas pelas quais o orixd Exu passou desde o seu
processo de contato na Africa, a partir dos europeus. Foi muito interessante, porque
a gente pdde perceber como, nesses mitos, houve uma transformagio gradativa
dessa imagem de Exu, a tal ponto, por exemplo, de encontrarmos um mito no qual
Jesus é crucificado porque a mée dele (Maria) ndo teria feito os ebds (oferendas)
adequados para Exu. E por meio dessa mitologia, foi possivel mostrar nio s6 que
houve de fato uma demoniza¢io do Exu, no sentido de uma visdo cristd imposta a
uma visdo africana (no caso de uma divindade ioruba e fon-ewe), mas também que
houve um movimento contrario, no sentido daquilo que eu chamei uma exucizagio
do demonio, ou seja, a imposi¢do de uma visdo africana a uma divindade crista. E
a consequéncia desse processo é que o diabo, que era uma entidade considerada
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o mal absoluto no sistema judaico-cristio, passou também a ser uma entidade
relativizada no sistema afro-brasileiro. Esse argumento me pareceu importante
para mostrar que havia também, por parte das agéncias africanas, uma imposigio,
ou entdo uma leitura em seus proprios termos do sistema cristio catélico. Com
isso, argumentei sobre a circularidade dessas representagbes tanto no espago
ritual quanto nas mitologias. E esses universos religiosos se influenciaram e se
transformaram mutuamente a ponto de o Exu do sistema neopentecostal aparecer
como o demonio de feigdes afro-brasileiras exatamente porque o demonio ja tinha
sido uma imposi¢do do catolicismo aos sistemas africanos. S6 que esse demonio que
aparece no sistema neopentecostal é o demonio produzido nos terreiros, ou seja, o
Exu-demonio. E esse Exu-demdnio nio é, na verdade, aquele mal absoluto tal como
ele aparece no sistema neopentecostal. Entéo, esse jogo de espelhos, vamos chamar
assim, entre os sistemas me pareceu bastante interessante para pensar nossas proprias
encruzilhadas.

Rosenilton Oliveira: Ainda na tese hd uma parte na qual o senhor analisa as artes,
abordando a construgdo, a presenga dessas herangas africanas na produgio artistica
brasileira. E pensando um pouco sobre esse universo da produgio da arte afro-
brasileira, ou da arte africana, para além do samba, do carnaval, em que outras
formas, em quais outras expressdes estéticas a gente poderia encontrar contribuigdes
da cultura negra. Recordo inclusive que o senhor organizou uma exposigdo no Museu
Afro-Brasil sobre a arte afro-brasileira pensando essa intersec¢do com a religido. O
senthor poderia falar um pouco sobre esse didlogo entre arte e universo afro-religioso?

Vagner Gongalves: O que acho interessante mostrar é a importancia da chamada
mdo afro-brasileira, para usar o termo bastante feliz de uma exposi¢do que houve
por ocasido dos “500 anos do Descobrimento do Brasil” (ou melhor, de contato dos
portugueses com as terras daqui). Como se viu nessa exposi¢do, a presenga desta
mio e sua importancia para a producio estética nacional comega 14 no barroco, com
os primeiros didlogos destas herancas africanas com outras tendéncias. O que eu
procurei mostrar tanto na exposicdo Divina Inspiragdo® como em outros trabalhos
(por exemplo, na cole¢io Memoria Afro-brasileira, volume “Artes do corpo”), é que
essa producdo de artistas especificos, seja na literatura, seja nas artes plasticas e na
fotografia, tem alguns elementos de reflexdo extremamente importantes, que dizem
respeito a certos pontos de vista, “lugares’, de onde se produz. Eu tendo a chamar
isso, como fazem Sidney Mintz e Richard Price (2003), de certas “orientacdes
cognitivas”. Entdo, ndo necessariamente que essas obras de arte sejam afro-brasileiras
porque elas tenham sido produzidas necessariamente pela “mao afro-brasileira’, mas
elas possuem uma forma de reflexdo sobre o mundo que as tornam relevantes para
efeito da andlise exatamente por expressar essas possiveis orientagdes. Por exemplo,
pensar na arte dos assentamentos dos terreiros como uma arte da assemblage, em
que um conjunto de elementos tributdrios de varios universos fisicos sintetizam

5 A este respeito cf Silva (p. 118-205).
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uma forma, vamos dizer, do cosmos em relagio a0 mundo da materialidade, mas
que ndo existe sendo em relagio ao mundo espiritual. Entdo, a prépria dicotomia
entre sagrado e profano, nessa leitura, nio existe. Ela ndo pode ser colocada. No
meu artigo sobre Caribé (2008, p. 118-205), procurei mostrar que o que ele produz
e com o que produz ja perfaz em si uma espécie de influéncia ou orientagdo dadas
pela presenca religiosa afro-brasileira. Entdo, por exemplo, O Mural dos Orixds® ndo
quer ser uma “representa¢do” dos orixds, mas do meu ponto de vista almeja ser uma
“obra fetiche”. A obra é em si uma manifestagdo da presenga do sagrado. Entéo, na
composicio, por exemplo, dessas imagens dos orixds entalhados, Caribé solicitou
que os aderecos dos orixas fossem produzidos por outros “artistas do sagrado” que
produzem esses aderecos para o proprio universo do candomblé. Assim, ele fabricou
estas obras tal como um pai ou uma mée de santo produz um assentamento. E isso
¢ um dado que a gente observa ndo s6 no Brasil, mas em outros paises, como Haiti
ou Cuba. Em Cuba, por exemplo, as ngangas do Palo Monte sdo assemblages que
minjaturizam o macrocosmo, 0 mesmo ocorrendo com os assentamentos de orixas
no Brasil.

Rosenilton Oliveira: O senhor tocou num ponto que seria jé a nossa proxima
pergunta: a transnacionalizagdo das religides. O senhor também estd orientando
pesquisas que possuem interfaces com Cuba e Mocambique. Poderia nos falar dessa
circularidade de liderangas religiosas e a produgido de um campo de pesquisa da
didspora afro-religiosa?

Vagner Gongalves: Quando pensamos em religides afro-brasileiras, pensamos
em religies formadas por herancgas africanas advindas da escraviddo. Entretanto,
essas religides parecem ter se constituido como modelos de institui¢des urbanas
principalmente em fins do século XIX, num fluxo de didlogo muito intenso entre
Brasil e Africa no periodo pés-aboligdo. Ou seja, embora a ideia de manutengdo
de “legados imemoriais” tenha seu papel, parece-me que é muito mais razoavel
pensarmos numa dindmica de transitos transatlanticos continuos que se deram
e continuam se dando entre Africa e Brasil. Entdo, muitas vezes, o termo
“reafricaniza¢ido’, com o qual trabalho, assim como varios autores, acaba nio sendo
muito adequado, em razdo da dificuldade em entender onde uma coisa comeca e
onde outra termina. Alids, esse é o enigma dos circulos. O exemplo do filme Rota
dos Orixds’ é esclarecedor. Nele, a gente vé um pai de santo brasileiro, do Maranhdo,
cantar uma cantiga que é gravada pelo diretor e depois levada para a Africa
Ocidental, onde um sacerdote africano a escuta e fica extremamente emocionado em
saber que a cantiga teria se preservado na rota da escraviddo. A impressdo que da é
que essa cantiga sempre esteve no Brasil como uma heranca africana do tempo da
escraviddo. Aquela cantiga, entretanto, foi coletada pelo pai de santo num encontro

6 Painel exposto no Museu Afro brasileiro, em Salvador.
7 [N. E.]: Refere-se ao documentario Atldntico Negro: na Rota dos Orixds, de 1998, dirigido por Renato

Barbieri.
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que ocorreu em Sdo Luis do Maranhéo, patrocinado pela Unesco, se ndo me falha
a memoria, em 1985. Nesse encontro, os sacerdotes africanos cantaram essa cantiga
e o pai de santo maranhense gravou e introduziu na liturgia de sua casa. Entdo, a
reafricanizagdo é um processo complexo e circular de constante retroalimentagio.
Acho que devemos pensar o desenvolvimento destas religides como resultante de
um processo dindmico de didlogos constantes entre os polos africanos e os polos
americanos nas suas constitui¢des mais antigas (como Brasil, Haiti, Cuba etc.),
mas, agora, também com novos parceiros, como Argentina, Uruguai, Portugal,
Franga, Bélgica etc. Lembro-me que, quando estive em Paris, fui visitar um terreiro
de umbanda onde as pessoas cantavam os pontos num portugués absolutamente
perfeito e as divindades, quando incorporadas, também procuravam falar em
portugués. Mais tarde, soube que aquelas pessoas, na verdade, tinham pouco
conhecimento do portugués para além daquele contexto de “lingua ritualistica’,
de uma lingua que se falava naquele contexto dos rituais. O mesmo se aplica
aos espiritos dos caboclos da umbanda que, quando incorporam os argentinos e
uruguaios, em terreiros situados em seus paises, procuram falar em portugués. Ja
no Brasil, espera-se que os orixas falem o ioruba! (risos). Entdo vocé vé como essas
circularidades véo se constituindo.

Rosenilton Oliveira: O senhor comentou sobre sua experiéncia na Franga, mas o
senthor também esteve em Cuba, realizando uma pesquisa, recentemente. E morou um
periodo nos EUA, tanto para desenvolver pesquisa (na Harvard University) como para
atuar como professor visitante (na City University of New York). Quais as principais
diferencas entre a academia norte-americana e a brasileira no que concerne ao estudo
das herangas africanas?

Vagner Gongalves: Bom, primeiro, hd uma diferenca de composi¢do étnica muito
grande, por exemplo, entre o Brasil e os Estados Unidos. A populagio negra 14
participa da populagdo nacional de maneira muito menor do que no Brasil. Agora
o que ¢ curioso, eu acho, é que, talvez até por questdes de poder econémico, nos
Estados Unidos se constituiram grandes centros de estudos africanos e afro-
americanos. Esses centros de estudos possuem inclusive arquivos, possuem
uma documentagdo bastante rica em relagio a isso. E interessante como essa
documentagido estd disponivel para os pesquisadores, de forma que os estudos se
desenvolvem com uma possibilidade, vamos dizer, de analise inimaginavel para
pesquisadores brasileiros. Para vocé ter uma ideia, no Brasil, nds temos inumeros
acervos de objetos religiosos (muitos coletados a partir de invasdes de terreiros
ocorridas no passado). Temos a Colecdo Perseveranca, em Alagoas, a Missdo de
Pesquisas Folcléricas, aqui em Sdo Paulo, o Museu do Homem do Nordeste, em
Recife, o Museu Afro-Brasileiro, em Salvador, enfim. Quando vocé olha para o
estado de preservagdo dessas pecas, a gente sente assim um no na garganta, porque
sdo pecas, muitas delas, com mais de cem anos que, exceto em raros casos, estio se
degradando nesses acervos, por falta de uma politica de salvaguarda e preservagio
e, sobretudo, de uma politica de investigagdo, de investimento académico no estudo
destas pecas. E muito diferente da situagdo que se verifica em relacido aos acervos
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e a capacidade de reunir informagdes nesses centros de estudos africanos e afro-
americanos. NOs ndo temos, por exemplo, no Brasil, a constituigdo de departamentos
de estudos africanos ou afro-americanos.

Rosenilton Oliveira: Essa seria a minha proxima pergunta. Muito recentemente,
deu-se a criagdo dos Niicleos de Estudos Afro-brasileiros e Indigenas (Neabi), cuja
configuragio serve também para atender os requisitos da Lei n° 10.639/2003 e suas
alteragées — que obriga o ensino de cultura africana, afro-brasileira e indigena.
Parece que pensamos os nossos africanos, entre aspas, no Brasil, mas ndo pensamos os
africanos na Africa.

Vagner Gongalves: Acho que nés nem pensamos de fato os “nossos africanos’,
no Brasil; acho que a gente tem dificuldade até de pensar, porque a questdo toda
ndo é nem a de por o outro na posicdo de observado, seja o outro das populacdes
negras, seja o outro das populagdes indigenas. Ou, como dizia Guerreiro Ramos,
pensar seriamente o “problema do negro” no Brasil é pensar o “problema do
branco”, o0 mesmo valendo para o “problema do indio”. Penso que a questdo é como
essa academia se organiza, inclusive, para pensar esses universos dando poder
politico a essas pessoas e pesquisas no sentido de promover reflexdes cada vez mais
importantes que revertam para essas populacdes. Entdo comeca por ai. A auséncia
de departamentos de estudos africanos ou afro-brasileiros denota uma estrutura de
poder politico na academia que nio permite que estas tematicas surjam com a forca
que deveriam ter. Até porque para ter esses departamentos seria preciso alocar verba,
instigar projetos, formar mais profissionais e tudo mais. Mas vocé poderia dizer:
“Espera ai, existem outros departamentos (de histdria, antropologia, literatura etc.)
ou mesmo linhas de pesquisa nestes departamentos que promovem esse debate”. Sim,
promovem, mas olhe para os departamentos de ciéncias humanas das universidades
brasileiras e veja a quantidade existente de pesquisadores ou linhas de pesquisa
voltados para estudos africanos e afro-brasileiros. E ndo precisariamos falar em
termos de estruturas burocraticas de departamentos para abordar este tema. Basta
nos perguntarmos se a “histéria da Africa” ou da “literatura africana” fazem parte do
ensino de graduagdo da maioria das universidades brasileiras. Apenas recentemente
isto tem mudado, por conta inclusive dos fatores que vocé apontou acima. Mas
isso ndo é uma tendéncia geral. Como eu estava dizendo hd pouco, em relagdo ao
meu departamento, a linha de estudos africanos e afro-brasileiros em vez de se
manter ou expandir, diminuiu. Entdo o que esses tltimos governos federais fizeram
em termos de reverter esse processo foi extremamente importante — a constituigdo
dos Neabi, por exemplo, a Lei n° 10.639, entre outras medidas que obrigam uma
transformacdo em vérios planos, no plano do ensino efetivo nas escolas, da produgéo
de material didatico, da formacdo de habilitacdes nas licenciaturas etc. Entdo, essas
transformacdes sdo muito recentes e sdo louvaveis, embora haja, atualmente, por
conta da situagdo mais recente do Brasil, uma tentativa de retrocesso em rela¢do a
essas questdes, mas elas foram extremamente importantes. Entdo, voltando & minha
(limitada) experiéncia nesses centros estrangeiros, vejo que a gente, como brasileiro,
se choca, por exemplo, com a quantidade de coisas que se encontra la fora sobre o
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nosso pais que nos, muitas vezes, ndo temos aqui, nés ndo conseguimos organizar
aqui. Isso se da, obviamente, por uma série de fatores, o fator econdémico é um
deles, mas eu diria que o conservadorismo da estrutura de produgio e detengdo do
conhecimento na universidade brasileira exerce um peso contraproducente.

Rosenilton Oliveira: O senhor tocou um pouco no cendrio politico econdmico atual,
e minha proxima pergunta diz respeito a isso, a pensar politicas publicas. E agora o
senhor falou sobre o processo de patrimonializagdo dos terreiros. Que outros caminhos
a gente poderia pensar nesse sentido, para além dessas duas chaves que estio ai (as
cotas e o tombamento)? Além disso, o senhor poderia comentar um pouco sobre o
processo de adogio de cotas na Universidade de Sdo Paulo e, mais especificamente,
no Departamento e no Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia? Em resumo, se
fosse possivel fazer um balango, e a gente sabe que balangos sdo sempre complicados,
sobretudo no calor do momento, mas sobre quais pontos e quais linhas o senhor poderia
refletir rapidamente nesse cendrio atual, quais os avangos e os desafios que ainda estio
por vir nesse campo das relagdes étnico-raciais?

Vagner Gongalves: Olha, de fato existe um marco que foi a Constitui¢do de 1988,
que conseguiu, de uma certa maneira, atender a um conjunto de reivindicagdes, nio
s6 das populacdes negras, como também das populacdes indigenas; mas obviamente
que para isso é preciso muita regulamentagdo, que vem a conta gotas. De todo
modo, os avancos ocorridos nos ultimos tempos foram bastante significativos, se a
gente compara, vamos dizer, com o passado; e exatamente porque na esfera ptblica
estdo sendo colocados certos debates que ndo se colocavam, e isso tem gerado um
conjunto de “posi¢cdes novas”. Do ponto de vista dos temas que estudo, o Brasil dos
anos 2000 é tdo interessante para vocé pensar a constituicio dos debates destes
temas na esfera publica, da nossa identidade nacional, por exemplo, seja 14 o que
isso signifique, quanto foram os anos de 1930 em relagdo a esses mesmos debates,
sobretudo do ponto de vista da eleicdo dos simbolos étnicos como simbolos
nacionais. Eu gosto de citar um exemplo bem interessante que é o artigo “Feijoada
e Soul Food: 25 anos depois’, do professor Peter Fry (2001), no qual ele reflete,
como o proprio titulo diz, sobre um artigo que escreveu no passado. No primeiro
artigo, ele fez uma analise mostrando que, na constitui¢do dos simbolos nacionais
brasileiros, como o samba, candomblé, feijoada etc., teria havido uma apropriagdo
destes simbolos negros por parte das elites brancas. Nos Estados Unidos, isso ndo
teria ocorrido, em razio do modelo de relagdes raciais entre negros e brancos. La
a “soul food”, comida dos negros sulistas, permaneceu como simbolo étnico até
hoje e ninguém pensaria em designd-la como representativa da cultura norte-
americana. No segundo artigo, o autor revé sua interpretagdo e explica este transito
entre simbolos étnicos e nacionais mais por um processo de trocas culturais entre
os grupos envolvidos, em que a dimensdo do poder nido deve ser sobrevalorizada.
Justifica a interpretacdo anterior como resultado do contexto dos anos de 1970:
havia um excesso de marxismo na academia brasileira e a chave do poder era usada
para abrir todos as portas. Eu acho que esses dois artigos de Peter Fry, o anterior e
o recente, sdo paradigmaticos entre duas posicdes que tém se polarizado cada vez
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mais na academia, na militdncia e no Brasil em geral. Ter de optar entre explicacdes
do tipo “cultura do poder” ou do “poder da cultura” pode levar a essencialismos ou
radicalismos que deveriamos tentar evitar. Em minha opinido, essas duas relagoes
estdo imbricadas o tempo todo. O empoderamento das expressGes culturais de
origem negra no Brasil estd trazendo muito desconforto as pessoas, principalmente
quando este empoderamento caminha ao lado do reconhecimento dos direitos
das populagdes que as produzem. Isso é que eu dizia quando falava de que Exu
hoje ¢ mais do que um deménio ou um simbolo do Brasil como pais sincrético e
“malandro”. Atualmente, o movimento negro tem usado Exu, Ogum e outros orixas
do fogo e dos caminhos como simbolos de luta social. O Brasil contemporineo
desponta como um pais multicultural e quando hoje se fala da populacdo negra
na produgio social e cultural desse pais, estd-se dizendo exatamente que é preciso
reconhecer esses grupos nio sé6 como produtores de cultura, mas como sujeitos de
direito.

Rosenilton Oliveira: Muito obrigado, professor Vagner, por esta entrevista. Foi
bastante proveitosa, deixando muitos pontos de reflexdo aos leitores.

Vagner Gongalves — Eu que agradego.
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