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A HISTORIA SOMOS NOS
Reflexdes sobre histérias de vida, autobiografia,
cultura populat, narradores e pesquisadores.

Andrea Ciacchi?!

La storia siamo noi,
Attenzione: nessuno si senta escluso.
La storia siamo noi,

Siamo noi queste onde nel mare,
Questo rumore che rompe il silenzio,
Questo silenzio cosi duro da raccontare?.
Francesco De Gregori

Tampouco turva-se a ldgrima nordestina
Caetano Veloso

Pretendo discutir aqui o papel e os significados das historias de
vida de gente pobre do Brasil, a histéria de vida considerada como uma
possibilidade e uma eventual modalidade de “autobiografia popular”.
Mas, justamente enquanto modalidade popular, ela tem caracteristicas
préprias, tanto no plano da sua forma e da sua realizacdo, quanto no
plano do seu significado, a ser captado e discutido na fase de anélise e
interpretacao.

Uma diferenca entre histéria de vida e autobiografia é
apresentada por Maria Isaura Pereira de Queiroz no seu conhecido texto
Relatos orais: do “indizivel” ao “dizivel”. Cito:

Narrar sua propria existéncia consiste numa autobiografia, e toda

histéria de vida poderia, a vigor, ser enquadrada mesta categoria

- tomada em sentido lato. Mas no sentido restrito a autobiografia
existe sem nenhum pesquisador, e essa € sua forma especifica. Fo

1 Professor visitante de Literatura Brasileira e Popular na UFPB.

2 “A histéria somos nés,/Cuidado: ninguém se sinta excluido. /A histéria somos
nés,/Somos nés estas ondas no mar,/Este barulho que quebra o siléncio,/Este siléncio
tdo duro de se contar”.
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narrador que, sozinho, manipula os teios de registro, quer seja a
escritd, quer- o gravador.. Foi ele também que, por motivos
estritamente pessoais, se dispds a-narrar a sua existéncia, fixar suas
recordacdes; deu-lhes o encaminhamento que melhor lhe pareceu e,
se utilizou o gravador, ndo raro ele mesmo efetua em seguida a
transcrigdo, ou, pelo menos a corrige. Na autobiografia nio existe,
ou se reduz ao minimo, a intermediacio de um pesquisador; o
narrador se dirige diretamente ao piiblico, e a vinica intermediagio
estd no registro escrito, quer se destine ou nio o texto a publicagio
(1988: 23).

Muitas das caracteristicas que a autora relaciona a autobiografia
- em particular as referéncias a escrita - permitem transferir a oposicao
autobiografia / histéria de vida para a mais ampla e significativa
oposicdo cultura erudita / cultura popular, de forma que nio me parece
totalmente descabido falar em histéria de vida como forma popular de
autobiografia. Entretanto, o segundo elemento destacado pela sociéloga
paulista, o que remete a intervencdo do pesquisador na
elaboracdo/realizacdo da histéria de vida, também interessa ao nosso
campo de atuagdo. Ambas as questdes (o cardter popular da histéria de
vida e a presenca do pesquisador e seu relacionamento com o narrador)
serdo abordadas daqui a pouco. :

Antes de entrar no mérito das minhas consideracdes, gostaria de
informar que elas se originam de uma comunicacio apresentada na
Universidade de Campinas, em junho de 1995, mas que sofreram uma
significativa reformulagdo, em particular em ‘alguns dos seus
pressupostos tedricos, depois de discussdes e debates realizados em Jodo
Pessoa com o grupo de pesquisadores coordenado pela professora Maria
Ignez Novais Ayala, e sobretudo com ela, com o professor Marcos Ayala
(ambos da UFPB) e com o professor Zenir Campos Reis, "da
Universidade de Sao Paulo.

Num primeiro estégio, por assim dizer epistemol6gico, a histéria
de vida popular precisa ser posta em articulagio com as producdes
simbélicas das classes subalternas - a principio, a “literatura oral” mais
ou menos propriamente dita - e também com as autobiografias nio-
populares, produzidas pelas camadas hegeménicas da sociedade e
transmitidas em forma escrita. Se tal articulacio carece de
fundamentacGes teéricas que ajudem, essencialmente, a estabelecer a
distingdo entre as nogdes de “subalterno” e de “hegemonico”, das quais
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falarei daqui a pouco, por outro lado é necessario, parece-me, explicitar
desde ja uma espécie de paradigma metodologzco que vai nortear a prépria
pesquisa. E desde ja, também, é preciso declarar que essas consideracdes
estdo intimamente ligadas a uma certa tradicdo das ciéricias sociais
italianas, em particular quando elas se tém articulado com o marxismo,
ou melhor o “gramscismo”, na busca de uma definicio das relacdes
entre pesquisa social e ideologia de classe, assim como de uma precisa
determinacdo do caréter c¢ientifico das ciéncias sociais e da sua base e
func@o historico-social (cf., sobretudo, Sepilli, 1979 e Padiglione, 19’79).

Tal paradigma metodolégico arhcula—se basmamente em quatro
considera¢des gerais. :

1. Em primeiro lugar, a recusa radical de qualquer enfoque
naturalistico ou meramente sociografico?.
2. Em segundo lugar, a atencdo para com os problemas
cientificos, morais, politicos e relacionais colocados pela
dialética sujeito/objeto ao longo da pesquisa: do problema
inicial que d4 origem a pesquisa ate a comunicagdo e a
utilizacdo dos resultados.
3. Em terceiro lugar, uma concepé;é’io exp]icita' da pesquisa
-como um didlogo aberto, cuja finalidade de transformacéo da
realidade se realiza ja no proprio processo da pesquisa.
4. Finalmente, a opgéo clara por uma metodologia qualitativa,
capaz de levantar em profundidade os niveis sintéticos -
biogréficos e cotidianos - do comportamerito dos narradores,
independentemente da situacdo considerada (Padiglione,
1979: 206). '

Em particular, chamo a atengdo para uma possivel articulacio
entre o segundo e o terceiro “principios”, que me levaria a considerar a
entrevista demolégicat como o momento de encontro de dois sujeitos
que dialogam (alterando, assim, as velhas e duvidosas séries alternativas
“observador/observado”, “pesquisador/informante”, “sujeito/ objeto”),

3 Nesta perspectiva, a pesquisa assume um carater “militante”, que ndo abre mio da
obrigagdo de articular os seus materiais com uma anéalise aprofundada das condiges de
produgéo das manifestacGes e das atitudes registradas no campo.

* Mutuo aqui as expressdes “demologia” e “demolégico” da tradicio recente da
antropologia italiana de procedéncia gramsciana, numa tentativa de superagio das
ambigiiidades contidas nas expressdes “folclore”, “folclérico” e “tradicdes populares”. A

palavra, evidentemente, é formada com a raiz do vocabulo grego S5LO0T (= ‘povo’).
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resultando dai uma nitida opgéo para o ponto de vista do protagonista
do relato. Em outras palavras: o “segundo sujeito” do dislogo (outrora
“objeto”) é proprietario de um conjunto (agora, talvez, sim) de “objetos”
(comportamentos, expectativas, visbes do mundo, manifestacbes,
histérias, palavras), que eu s6 apreendo através do didlogo com ele.

Este conjunto de consideragdes remete novamente para aspectos
que permitem considerar a histéria de vida enquanto uma modalidade
autdbnoma da producgdo oral das classes subalternas, ainda que
articulada com outras formas de produgo discursiva, uma modalidade
que possui caracteristicas proprias e formas proprias de produgao,
essencialmente ligadas as condi¢des de realizagdo. De fato, no complexo
da narrativa popular, ela é a manifestacdo menos tradicional, a que
nasceu por ultimo, por ser constitucionalmente condicionada pela
presenca de um “espectador”, de um “forasteiro”, de alguém estranho a
comunidade, diante do qual o narrador conta.e se conta. Justamente
devido a essas caracteristicas, a histéria de vida é a manifestacdo
demol6gica que mais mutuou da cultura oficial e escrita algumas
modalidades de representacdo: entre todas as formas narrativas em que
um homem pobre pode falar de si mesmo, a histéria de vida apresenta o
maior nivel de conceitualizacdo. Esse nivel de conceitualizacdo, que
parece diretamente ligado ao carédter “objetivo” da autobiografia,
enquanto, género “neutral” - escrito ou oral - deve, entretanto, ser
relacionado com o carater propriamente oral da histéria de vida. Ou
melhor dizendo, ao caréter popular da autobiografia oral. '

‘Com efeito, pode-se dizer que toda a narrativa popular & de
alguma forma, autobiogrifica, no sentido de que ela, por defini¢do, nasce
e se transmite em relacio a este determinado emissor e a este
determinado receptor. Como ja foi apontado por Bogatirév e Jakobson
(1967: 2231), para o estudo da cultura popular, o que interessa nao € a
origem e a existéncia de fontes externas ao folclore, mas a funcéo de
empréstimo, a escolha, a selecio e a transformacdo do material.
Paradoxalmente, portanto, a cultura popular, que poderia aparecer
como o dominio da langue sobre a parole, do cédigo sobre a expressao
individual, revela-se, nesse sentido, um patriménio cuja existéncia e
transmissdo sdo sempre condicionadas pela presenca seletiva e
organizadora de individuos (sujeitos) que a atualizam continuamente.
Entretanto, se é possivel falar de “autobiografismo” para toda a
narrativa de tradicdo oral, é também possivel indagar os niveis nos
quais, a cada manifestacdo ou modalidade, se manifesta a possibilidade
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de contar a si proprio, a prépria histéria e a prépria condicdo. Ao
mesmo tempo, porém, como nota, entre outros, a propria Maria Isaura
Pereira de Queiroz (ibidem: 24), é possivel utilizar a técnica de histéria de
vida buscando “encontrar a coletividade a partir do individuo”, desde
que o objetivo de um pesquisador seja captar 0 grupo, a soc1edade” de
que aquela vida narrada é parte

Nesta perspectiva, com relacdo a histéria de vida, é necessério
introduzir uma distincio entre dois’ subgrupos. Ja foi dito que a
condicdo para a formulacdo das histérias de vida é a presenca de um
estranho cultural; mas se deve acrescentar que as histérias de vida
podem ser contadas também a pessoas ausentes aos acontecimentos,
mas nio necessariamente estranhas: é o caso dos relatos de guerra ou de
fatos relativos a migracoes, narrados para parentes ou amigos que néo
os presenciaram; em outras ocasides, as pessoas que nédo estavam
presentes sdo os ausentes geracionais, como os jovens, destinatérios das
histdrias de familia ou dos relatos sobre as condi¢des de vida do passado.
E diferente, entretanto, o caso dos relatos fEItOS para um mterlocutor
realmente externo & comunidade.

A distingdo entre os dois’ subgrupos leva essenc1alrnente a duas
considetracdes:

1. Podemos chamar os primeiros relatos de histdrias de fatos
vividos, enquanto parciais e episodicos. Ja os segundos
constituem de fato a inteira historia da prépria vida, cuja linha
é resumida e selecionada entre os mil acontecimentos através
dos quais o protagonista passou.

2. Consequentemente, e justamente devido a esta selecéo, os
segundos apresentam, como se disse, um maior nivel de
abstracdo e de conceitualizacao ( Milillo, 1983: 80).

Contar, por exemplo, um episédio acontecido no local de
trabalho, perto do rio ou, de qualquer forma, dentro da prépria
paisagem quotidiana e familiar comporta apenas o problema de contar o
acontecimento nu. Ja uma histéria de guerra ou de emigracéo acrescenta
um confronto, de que o narrador se torna mediador, entre a realidade da
comunidade e a outra, distanite, na qual o episodio ocorreu. Surge dai
um relato em que, além do dado referencial, ha também um desvio, um
sair de si, do préprio horizonte, para entrar, proviséria mas
profundamente, no horizonte do interlocutor. O mesmo acontece



228 Politica & Trabalho 13

quando, por exemplo, falando para os jovens, se comparam (acarretando
inevitavelmente um juizo) os tempos de hoje aos de antigamente.

Este processo de definicao assume o maior grau quando se narra
a pessoas conotadas como estranhas ou diversas por lingua, classe
social, escolaridade, procedéncia ou idade. Esta questdo, entretanto,
permite também colocar numa perspectiva inédita um dos problemas
fundamentais da pesquisa demoldgica, constituido pela interferéncia
provocada pela presenca do pesqmsadm e dos seus instrumentos.

Trad1c1ona1mente, tende-se a redu21r esta presen(;a, a escondé-la,
a abafa-la, com varios meios técnicos e psicolgicos a0 mesmo tempo.
Todavia, pelo menos no que diz respeito a questao das histérias de vida,
é possivel afirmar, como ja foi dito, que é justamente a presenca do
pesquisador que cria o0 momento de producdo da narracdo, inexistente
no cotidiano - narrar de si para quem ndo nos conhece. Esta é a tnica
condicdo que permite a produgéo oral desta modalidade narrativa.

Ao mesmo tempo, a referéncia a falta de cotidianeidade da
histéria de vida e a sua correlata caracteristica de conceitualizacdo
afirmam como que a sua existéncia virtual. A histéria de vida manifesta-
se como narragao tecnicamente “ausente”, mas recheada de fatos reais e
de significados também reais. Ela, a principio, veicula contetidos e
pontos de vista presentes no horizonte significativo do narrador - ou da
comunidade -, ainda que ausentes na forma em que o pesquisador os
solicita. Quero dizer, enfim, que da narracdo das histérias de vida pode-
se apreender um conhecimento real, objetivo na medida em que traduz
significativamente dados subjetivos do protagonista.

‘Nesse sentido, e na perspectiva da minha pesquisa, verifica-se a
possibilidade de utilizar a histéria de vida como técnica para a
reconstrucdo do olhar que uma comunidade, ou uma parcela dela, tem
sobre ‘ela propria. Isso porque o conjunto das narracdes individuais,
cada uma delas autobiogrifica no sentido que foi atrds exposto,
formaria, como que epistemologicamente, uma narragdo coletiva e
comunitéria, por sua vez, também - e mais latamente - autobiografico.
Mas também - e aqui gramsc1anamente - nao deixaria de veicular uma
determinada (e conceitualizada) “visdao de mundo”, onde este mundo
voltaria a ser representado pela prépria comunidade.
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Ora, a referéncia a Antonio Gramsci remete para. outro tépico
funda;mental das minhas observacdes, agora mais_teérico do que
metodolog1co E devo confessar que o instrumentério teérico que vem
me acompanhando ao longo dos anos e que projeto agora na minha

pesquisa atual é fundamentalmente de procedéncia italiana, e
gramsciana. : : :

Se o ponto de partida é essencialmente representado pelo corpus
do conjunto das consideracdes de Gramsci que os editores italianos
reuniram sob o titulo de “Osservazioni sul folclore” no volume
Letteratura e vita nazionale, o desenvolvimento dessas idéias orienta-se
pelas reflexdes que a partir das notas gramscianas fizeram alguns
estudiosos italianos, entre os quais, sobretudo, Alberto Mario Cirese,
Luigi Lombardi Satriani, Pietro Clemente, Tullio Seppilli, Diego
Carpitella, Vincenzo Padiglione e Aurora Milillo. Lembro que o né
principal do texto de Gramsci aponta para a consideragdo do folclore
como expressdo de uma “concepg¢do do mundo e da vida” para a qual é
possivel determinar uma precisa colocagdo sécio-cultural com relacdo as
outras concepgdes do mundo. Tal concepgéo, com efeito, é propria de
“certas camadas da sociedade [...] determinadas no tempo e no espago”,
ou seja do “povo”, considerado aqui como “o conjunto das classes
subalternas e instrumentais de todas as formas de sociedades até agora
existidas” (Gramsci, 1977: 267-268).

Considerando o texto gramsciano na sua globalidade, e para o
qual remeto, inclusive na precisa tradugio brasileira de Carlos Nelson
Coutinho, parece-me que coexistem em Gramsci duas distintas
concepgoes:

1. A primeira é dada pela oposicao folclore/cultura oficial, onde
a nogdo de folclore parece referir-se principalmente a grupos
sociais e a fatos culturais que, independentemente da sua
colocacdo de classe, ficaram mais distantes da cultura moderna e
conservaram caracteristicas arcaicas. Aqui, o folclore é
caracterizado pela perifericidade, pelo atraso, pelo arcaismo.

2. A segunda é dada pela oposi¢do entre concep¢des do mundo
das classes subalternas e cultura oficial. Embora Gramsci utilize
ainda a mesma nogéo de folclore para designar “concepgées do
mundo das classes subalternas”, a referéncia social de tais
concep¢des ndo € apenas a perifericidade ou o atraso, mas, pelo
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contrério, e explicitamente, o conjunto das camadas populares e

das camadas subalternas, na sua oposicéo, ainda que implicita, as

camadas hegemonicas e dominantes; e isto,” vale acrescentar,

" * também nas diversas fases histéricas. Ha portanto uma énfase de

© tipo fortemente generalizador e, tendencialmente, de “fundagao”

de uma disciplina especifica em esfera claramente histérica, que
mal corresponderia & nogéo de arcaismo e de atraso.

Nesse sentido, e como foi sublinhado na Italia desde a década de
Sessenta (cf. Apergi, 1979), é a prépria condicdo cultural de subalternidade,
no estudo das classes populares, o campo especifico do “demoélogo” e o
seu possivel limite disciplinar. Dai surge claramente a contigiiidade
entre o conceito de folclore ou de cultura popular e o estatuto da
disciplina que se encarregaria de estudé-lo. Seppilli (1977), Cirese (1973,
1976) e Carpitella (1972), por exemplo, usam a nogéo de folclore para
indicar uma 4rea da consciéncia social contemporénea, limitada a alguns
setores de algumas camadas subalternas (camponeses, pastores,
artesdos, em condi¢des de acentuada marginalidade territorial e social).
Nesse sentido, o folclore reduziria cada vez mais a sua presenca,
acossado -pelos processos de modernizacdo protagonizados por dois
polos ‘principais, entre si antagonistas: as classes dommantes e o
movimento operario. '

Ja Luigi Lombardi Satriani (1967, 1968a, 1968b, 1979) considera o
folclore como o conjunto das concepgdes das classes subalternas, que
compreenderia também aspectos de “contestacdo”. Nessa perspectiva, o
autor determina (1968b), como “fildo problematico”, a possibilidade de
estabelecer quatro “niveis” de contestacdo da cultura subalterna para
com a hegemoénica: “1) de contestagdo imediata com rebelido, explicita
ou implicita, ao status quo; 2) de contestacdo imediata com aceitacdo,
explicita ou implicita, do status quo; 3) de contestac@o implicita (ou por
posicdo); 4) de aceitacdo da cultura hegemonica. Neste tltimo nivel,
Lombardi Satriani identifica trés areas de confronto, ou planos sécio-
culturais, de forte embasamento histérico. Por um lado, um plano
“comum” & cultura subalterna e a cultura hegemonica; em segundo
lugar um plano “ex-comum”, formado pelas manifestacSes que hoje
possuem difusdo limitada ao mundo subalterno mas que no passado
eram patriménio comum as duas culturas, e, finalmente, um plano

“autébnomo”, que compreende manifestacdes passadas e presentes
proprias de uma cultura subalterna e popular, mod1f1cada por sua vez
pelas relaces com as classes hegemonicas.
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Tentando uma sintese das vérias posigdes, que ao mesmo tempo
permita .uma. transferéncia dessas questdes . - .que me parecem
fundamentais para ,0 préprio destino das nossas pesquisas - para a
realidade brasileira contemporanea, acho-que se pode considerar a
coexisténcia substancial de trés planos sécio culturais: a cultura
burguesa hegemoénica; uma cultura popular “de contestacdo” (em
contato, por exemplo, ou mesmo protagenista do movimento operario
e/ou das vérias formas de luta pela terra); e uma cultura popular “de
resisténcia”, mais periférica e caracterizada por um mais acentuado
contexto de atraso social, marcado inclusive por um quadro de extrema
indigéncia material. Vou esclarecer, mais adiante, com um exemplo
tirado do meu atual campo de pesquisa.

Se. a minha sintese for correta, parece-me que a essa ultima
parcela - sécio-cultural se pode atribuir um comportamento
particularmente  “nfo-hegemoénico” ou, se preferirem, mais
acentuadamente subalterno. A minha perspectiva teérica e
metodolégica, o meu interesse prioritdrio é essencialmente o
comportamento ndo-hegemoénico das classes populares, cada vez mais
forte quando se considere a diminuicdo da subalternidade ideol6gica e
politica de amplos segmentos dessas mesmas classes populares. Nao ha
como negar, infelizmente, que existe uma distancia significativa, em
termos de acesso as condicdes basicas da vida, entre as camadas
integradas ao processo industrial do sudeste e do sul do pais, por um
lado, e as massas de despossuidos do nordeste e do norte, embora
ambos esses segmentos sécio-econdmicos se oponham, objetivamente, as
camadas hegemonicas da sociedade brasileira. Em particular, parece-me
significativa a situacéo de crise em que se encontram os vérios grupos de
Maracatu, Caboclinhos e Bumba-meu-Boi da favela de Nova Goiana
(Pernambuco), onde estou realizando a minha pesquisa. A comunidade,
recente mas articulada em suas coordenadas sociais, é formada
basicamente por familias oriundas da economia canavieira, com forte
presenca de desempregados e de aposentados rurais, e nela se
manifesta, entre outros, um quadro grave de desnutricdo infantil. Os
depoimentos colhidos até agora mostram a evidente inviabilidade, para
o0s proximos carnavais, da apresentacdo da maioria desses grupos, sem
patrocinios nem verbas préprias. Assim, inclusive, parece-me que deve
ter chegado a hora em que se comece a refletir com mais coragem sobre
que o fato de que o agravamento das condi¢Ges de vida de amplos
segmentos da populacdo brasileira, enfim, numa palavra - feia - a
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extrema pobreza, é que estd ameacando a continuidade de muitas
préticas populares. O lema “registre antes que acabe”, que tanto tem
preocupado legiGes de folcloristas brasileiros, havera, mais cedo ou mais
tarde, de se defrontar com esta desagradavel realidade, tdo
freqiientemente escamoteada por esses mesmos folcloristas.

Ao mesmo tempo, é justamente a histéria de vida que poderia
testemunhar da inser¢do ou da ndo-insercio do individuo e da
comunidade nesse processo, até porque, como sublinha Maria Isaura
Pereira de Queiroz (ibidem: 36), ela é capaz de captar o que ocorre na
“encruzilhada da vida individual com o social”.

ok k ok ok kR

Gostaria de finalizar estas notas com a referéncia as pesquisas
reais onde a questdo tem se agitado. Ambas tém como lugar de
realizacdo a cidade de Goiana, na zona da mata de Pemambuco
exatamente a meio caminho entre Recife e Jodo Pessoa.

A primeira realizou-se aproximadamente entre 1985 e 1986, com
um apéndice em 1988, e resultou numa dissertacdo de Mestrado, sob a
orientagdo da professora Idelette Muzart Fonseca dos Santos, centrada
sobre o romanceiro de tradi¢io oral, ou narrativas cantadas. Ela
procurava estabelecer um corpus de cantos populares de estrutura
narrativa, essencialmente ligado, por sua vez, a um corpus de
procedéncia ibérica mas ja fortemente abrasileirado nas formas e nos
contetidos. Esse conjunto de cantos foi relacionado com as suas formas
de produgdo individual e comunitiria, atentando-se também para o
papel que eles representam nas condi¢cGes contemporaneas da area
considerada. Nessa perspectiva, o recurso & historia de vida foi bastante
reduzido, concentrando-se basicamente a narracio de uma lavadeira de
Goiana, dona Josefa, possuidora do maior e mais significativo repertério
romancistico da comunidade.

A partir da propria relacdo com dona Josefa, surgiu a percepgdo
da necessidade de um aprofundamento teérico e metodoldgico que, por
sua vez, esta agora se traduzindo numa verdadeira guinada. A segunda
pesquisa em Goiana, que comegou em junho de 1995, se integra ao mais
amplo projeto coordenado pela professora Maria Ignez Novais Ayala, e
utiliza a histéria de vida como seu instrumento prioritario, instrumento
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que, de um certo ponto de vista, se transforma no préprio objeto da
pesquisa. -

De fato, a pesquisa articula-se em torno de duas questdes:

1. Existem formas expressivas literdrias através das quais os
moradores pobres de Goiana contam a sua vida e a si mesmos?

2. Se existem, de que maneira tais formas se estruturam e em que
consiste a sua especificidade, com relagéo as demais formas de narrativa
popular, por um lado, e as formas usuais da autobiografia néo popular?

o1

Desta forma, as histérias de vida, agora consideradas como
narracdes de acontecimentos, individuais, comunitarios e até “extra-
comunitarios”, tornam-se “instrumentos” para o questionamento de
outros problemas de pesquisa e de interpretacdo. Grosso modo, os
seguintes:

1. Quais os acontecimentos e as caracteristicas salientes do
espaco e da histéria da comunidade que entraram na consciéncia e na
express@o das classes subalternas de Goiana.

2. Em que medida esta consciéncia do espaco e da histéria e a
sua expressao se relacionam com a cultura popular e em particular com
a presenca, no espaco considerado, de grupos que praticam
manifestagbes como, por exemplo, o Maracatu, os Caboclinhos e o
Bumba-meu-Boi.

3. Enfim. qual é a consciéncia e a concep¢do do espaco e da
histéria comunitérios que a prépria comunidade possui.

Espero que, embora na sua definicao sintética, fique claro que a
questdo nao ¢ a reconstrugao da histdria da comunidade, mas a histéria da
comunidade narrada pela comunidade, em sua articulacio com a
consciéncia individual e coletiva veiculada pelas histérias de vidas.

5 Resultados importantes e significativos, neste sentido, estéio sendo alcangados pelas
duas pesquisadoras do “PIBIC”, Edinilza Barbosa e Walquiria Araujo, que estio ligadas
a este projeto. Em particular, este segmento da pesquisa estid sendo desenvolvido no
povoado de Sao Lourenco, na regigo litoral do municipio de Goiana.
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'Em dltima sintese, pode-se dizer que se pretende, delimitado um
mundo - a comunidade - e dada expressdo a uma visio de mundo -. a
historia de vida - articular as duas esferas numa interpretacdo dialética,
ao mesmo tempo literédria e cultural, que invada dois territérios alheios
ao horizonte subalterno, a autobiografia e a histéria, modalidades escritas
e, por isso, monopolizadas pela cultura hegemonica.

R
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