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Resumo: Ao proporem principios tedricos que considerassem
o mundo humano como expressoes espirituais e materiais
localizadas numa época historica e num mundo experimentado
entre sentimentos, habilidades técnico-manuais e significagoes,
as teorias culturais, sociais, psicologicas, filosoficas e
humanas procuraram aprimorar o ponto de vista interpretativo
e compreensivo como paradigma de um novo horizonte de
Ciéncia. Essa dimensdo compreensiva de cultura ndo levou a
um relativismo ou ceticismo epistemologico, mas graduou o
cognitivismo tedrico aplicado aos estudos humanos a virtude
de superar a antropologia metafisica ou transcendental no
qual o ser humano era pensando como uma unidade
radicalmente elementar e pré-estruturada independente do
contexto de sua vivencialidade — por subordina¢do aos
imperativos das ciéncias naturais. Este texto procura discutir
dimensoes prolegémenas aos estudos politicos, que induz a
ideia de que a articulagdo linguistica é a mais elementar ag¢do
humana posto que a sociedade ndo nasce de disposi¢oes
imediatamente instintivo-individual, mas da articulacdo de
agoes interditadas, instrumentais e intercompreensivas. O texto
estda dividido em trés partes panordmicas e teoricamente
experimentais. Na primeira, a discussdo estd entorno da
percep¢do de que o ser humano e sua identidade coletiva é
uma constru¢do cultural. No segundo, a investiga¢do busca
esclarecer que as culturas sdo pontos de partidas das
dindmicas de vivencia e sociabilidade, mas nunca seu ponto
final. Na ultima parte, faz-se uma exposi¢do sobre a dindmica
dialética da sociabilidade juridica e democradtica em profundo
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respeito as diversidades culturais e a solidariedade
republicana.
Palavras-chave: Religiao, Cultura, Democracia,

Abstract: By proposing theoretical principles that consider the
human world as spiritual expressions and materials located in
a historical era and a world of feelings experienced, technical
and manual skills and meanings, cultural, social,
psychological, philosophical and human theory sought to
improve the interpretive point of view and understanding the
paradigm of a new horizon of Science. This comprehensive
dimension of culture did not lead to vrelativism or
epistemological  skepticism, but graduated cognitivism
theoretical studies applied to human virtue to overcome the
metaphysical or transcendental anthropology in which the
human being was thinking like a radically elementary unit and
pre-structured independent context of his vivencialidade - by
subordination to the imperatives of the natural sciences. This
text discusses the political dimensions prolegomenas studies,
which induces the idea that linguistic articulation is the most
elemental human action since the company does not rise
immediately  instinctive-individual — provisions, but the
articulation of interdicted, instrumental and
intercompreensivas actions. The text is divided into three
panoramic experimental and theoretical parts. At first, the
discussion is around the perception that human beings and
their collective identity is a cultural construction. In the
second, the research seeks to clarify the crops are starting
points of the dynamics of experiences and sociability, but not
its end point. In the last part, it is an exposition of the
dialectical dynamics of legal and democratic sociability deep
respect for cultural diversity and Republican solidarity.
Keywords: Religion, Cultures, Democracy.

Introducdo

Para que um texto se torne audivel numa lingua estrangeira, é
necessdario, muitas vezes, produzir um novo texto, mais que uma
tradugdo, no sentido habitual do termo.

Jiirgen Habermas

A compreensdo sobre o que ¢ o ser humano, sobre a sua
propensao a vida social e a capacidade coletiva de manifestar
culturas com significagdes e modos de vida tdo sui generis e
diversos, foram desafios as Ciéncias dispostas por intelectuais
que se assombraram com as multiplas e radicais diferengas de
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expressoes sociais. Desde os tempos dos impérios
mediterraneos entre os séculos VII aC. e II dC, e também no
periodo do mercantilismo eurocéntrico que se iniciou entre 0s
séculos XIV e XVI da nossa era ocidental, pensadores de
diversas culturas se viram desafiados a entender o humano em
meios as mais diversas formas de manifestag¢do étnica, gregarias
ou de parentesco, religiosa, artistica, alimentar, vestiaria,
domiciliar, etc. Contudo, mesmo diversos e surpreendentes, as
multiplicidades dos mundos humanos guardavam aspectos que
eram capazes de despertar curiosidades de seus homologos por
serem reconhecivelmente expressdes de manifestacio e
interlocu¢do de homini sapiens sapiens — inclusive, para aqueles
que ndo estariam agregados a um mesmo contexto convivio
daquele que se manifesta.

Ao proporem principios teodricos que considerassem o
mundo humano como expressdes espirituais e materiais
localizadas numa época histérica e num mundo experimentado
entre sentimentos, habilidades técnico-manuais e significagdes,
as teorias culturais, sociais, psicologicas, filosoficas e humanas
procuraram aprimorar o ponto de vista interpretativo e
compreensivo como paradigma de um novo horizonte de
Ciéncia. Essa dimensdo compreensiva de cultura ndo levou a um
relativismo ou ceticismo epistemologico, mas graduou o
cognitivismo teorico aplicado aos estudos humanos a virtude de
superar a antropologia metafisica ou transcendental no qual o ser
humano era pensando como uma unidade radicalmente
elementar e pré-estruturada independente do contexto de sua
vivencialidade — por subordinagdo aos imperativos das ciéncias
naturais. Este texto procura discutir dimensdes prolegdmenas
aos estudos politicos, que induz a ideia de que a articulagdo
linguistica ¢ a mais elementar acdo humana posto que a
sociedade nao nasce de disposi¢des imediatamente instintivo-
individual, mas da articulagdo de agdes interditadas,
instrumentais e intercompreensivas.

O texto estd dividido em trés partes panoramicas e
teoricamente experimentais. Na primeira, a discussdo esta
entorno da percepcdo de que o ser humano e sua identidade
coletiva ¢ uma constru¢do cultural. No segundo, a investigagao
busca esclarecer que as culturas sdo pontos de partidas das
dindmicas de vivencia e sociabilidade, mas nunca seu ponto
final. Na tultima parte, faz-se uma exposicdo sobre a dindmica
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dialética da sociabilidade juridica e democratica em profundo
respeito as diversidades culturais e a solidariedade republicana.
Este texto ¢ fruto de investigagdes tedricas que acontecem no
contexto das atividades de ensino e pesquisa no Programa de
Programa de Pods-Graduacdo em Ciéncias da Religido
(PPGCR/UEPA), no Grupo de Pesquisa Religido, Politica,
Direitos Humanos e Democracia (UEPA/CNPq) e das atividades
docentes no Departamento de Filosofia e Ciéncias Sociais
(DFCS/UEPA), com destaque, no ensino intercultural entre as
comunidades étnicas Arapyt, Mundurukt, Suruy, Bororo,
Jaraky e Tembé.

O tema agora exposto sobre a democracia, politica e
culturalidades, nasceu ndo s6 da especulagdo analitica
bibliografica, mas do meu encontro com as diversidades de
sociabilidade contidas nos mundos interioranos da Amazonia —
mais especificamente, na metropole e nos cantdes do Estado do
Pard. Nos entremeios da Amazonia, o poder publico constitui
uma das forcas politicas que a inda acontece sem a legitimidade
democratica por ainda atender interesses que o distanciam de
sua razdo ontoldgica. Por isso, uma discussdo que poderia ser
averiguada a principio no contexto da filosofia politica, nao
respeitou os limites ou as fronteiras cléssicas das disciplinas.
Pensar a democracia e o ordenamento politico de uma sociedade
profundamente multicultural e com tantas discrepancias socio-
econdmicas ¢ desafios para aqueles que ainda insistem em
pensar a justica equanime como pendor de qualquer
sociabilidade. Este texto caminhou inspirado no horizonte do
didlogo radical entre teoria e praxis de inspiracdo do pensamento
frankfurtiano, mais decididamente, da Teoria Critica da Agao
Comunicativa esbogada por Jiirgen Habermas.

O Ser Humano e a Cultura

A virada interpretativa ou hermenéutica da ciéncia
apontou duas possibilidades de axioma antropoldégico: de um
lado, o ser humano estudado como ente relativo ao seu contexto
(tal como a Antropologia inspirada em Franz Boas ou o
paradigma pds-modernismo de cultura e sociedade de Jean-
Francois Lyotard), ou, de outro, como algo que se dispde
dinamicamente a partir de seus limites e possibilidades
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cognitivas (p. ex. a Fenomenologia de Edmund Husserl) e
socio-culturais (p. ex. o Estruturalismo de Claude Lévi-Strauss)
as especificidades dos contextos de vida. Enquanto a primeira
onda epistémica ¢ investigativamente sincrOnica, ou seja,
condicionada ao aprofundamento das multiplas e diversas
condi¢des de relacdo e significacdo vivida, a segunda luta por
reconstruir e resguardar cognitivamente aspectos de ac¢do que
caracterizem qualquer disposi¢do de um humano a outro. Ambas
as viradas epistemoldgicas favoreceram inumeras explicacdes
compreensivas dos mundos humanos, algo que enfraqueceu
diversas posicdes unilaterais, objetivistas e (etno ou ego)
centristas.

Segundo Karl Mannheim (2001, p. 01-09), foi Hegel
através do conceito social de Espirito (Geist) e de uma
metodologia fenomenologica para o seu estudo, quem propos a
ideia de que a compreensdo de algo humano ndo pode ser
explicada imediatamente, objetivamente, mas somente a partir
de analises astutas que considere o contexto sdcio-historico
daquilo que se investiga. Em nosso tempo, nenhum pesquisador
seria tdo audacioso ao ponto de interpor aos estudos humanos
uma metodologia historica de teor teleoldgico e global como
Hegel. Contudo, como afirma Mannheim,

o cerne da Fenomenologia continua vivo, fornecendo-
nos um denominador comum a certos problemas
epistemologico: as ideias tém um significado social que
ndo ¢ revelado por sua andlise frontal e imanente
(MANNHEIM, 2001, p. 2).

Numa  relagdo  intersubjetiva, numa  interacdo
minimamente acontecida entre dois humanos, quer entre acgoes
de investigacdo tedrica ou de encontros casuais, ha interagdes
significativas — inclusive em condi¢des cooperativas ou até
mesmo em indisposi¢des violentas, de confronto. Num encontro
entre duas pessoas portadoras de atividades mentais
minimamente suficientes para dar a cada individuo da acgdo
competéncias de autonomia socio-ambiental, ndo ha sujeito e
um outro-objeto. Mesmo sob uma razao inquisidora ou analitica,
qualquer pessoa deve considerar e reconhecer o outro-de-si
como portador de “razdes proprias” (outras razdes) em suas
acoes de fala, de interpretacdo do mundo e daquelas oriundas de
habilidades fisicas. Numa intera¢gdo comunicativa, os humanos
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tétm o desafio da intercompreensdo e do reconhecimento
significativo quer no entendimento mutuo, na cooperagao
equanime ou mesmo numa batalha fisico-tecnolégica. Numa
guerra ou num companheirismo amigo, os humanos sempre
exigem o reconhecimento-de-si. Se o conceito hegeliano de
“luta por reconhecimento”, corrigido pela psicologia social de
Mead, deve se tornar neste sentido o fio condutor de uma teoria
social critica, entdo esta associada a isso, enfim, a tarefa de uma
fundamentagdo filoséfica de suas perspectivas normativas
diretrizes;

(...), na forma de uma concepgdo formal de eticidade na
qual as condi¢des intersubjetivas da integridade pessoal
sdo interpretadas como pressupostos que servem,
tomados em conjunto, a finalidade da auto-realizagdo
individual (HONNETH, 2003, p. 228).

Este arranjo intercompreensivo e de reconhecimento do
alter ego a partir do fato das agdes significaveis, foram possiveis
gracas aos estudos das humanidades interativas. Ao contrario
disso, os estudos inspirados na metodologia cientifica das
ciéncias da natureza ndo tém a mesma sorte por ainda
persistirem na categoria da objetividade. Sem considerar os
intelectuais que ainda apostam numa ordenacdo teoldgica e
linguistico-racional do mundo fisico, a natureza ndo pode
responder dialogicamente as perguntas que os cientistas
interpdem a ela. Nao precisa considerar a natureza como algo
estranho a vitalidade antropocéntrica dos cientistas e nem como
algo morto ou aprisionavel ao experimentalismo cientifico, para
aceitar a ideia de que a agdo comunicativa ¢ algo tecido
exclusivamente no contexto mental dos seres humanos. Como
afirma Habermas, “somos os seres que essencialmente tomam
parte na praxis do dar e exigir razdes” (HABERMAS, 2004, p.
136). Porém, ao reconhecer a alteridade das mentalidades, uma
pergunta se torna recorrente: os tipos de razdes mentais ou de
saberes tecidos em contextos especificos ou em contextos
interculturais devem ser vistos de forma hierarquicas por suas
finalidades cooperativas?

A aceitacdo das ideias efetivas de compreensdo e de
cooperagdo intercultural ¢ um desafio as ciéncias humanas,
sobretudo, apds o estagio final do processo classico de
colonizagdo no século XX e da consolidagdo da Organizacao das
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Nagdes Unidas (ONU) — 6rgdo internacional para a promog¢ao

da paz e dos direitos a vida digna entre todos os povos. Isso
porque, para alguns, hd modelos fixos de interpretagdo cultural,
de politicas de cooperacdo internacionais e de modelos ideais de
organizagdo politico-nacional. Enquanto isso, para outros, a
dignidade de muitos povos sé realizdvel na medida em que os
distanciamentos a intensa rede global de interagdo material e
simbolica, sejam efetivamente realizadas e respeitadas. Mesmo
entre estas discordancias do ponto de vista politico e tedrico, a
tensdo inacabada entre as ideias tedricas contextuais de um lado
e as universalistas do outro, tem aperfeicoado continuamente o
quadro das teorias praticas — a saber, das ciéncias politicas,
socioldgicas, antropoldgicas, culturais, éticas, juridicas,
filosoficas, cientifico religiosas, etc. Porém, para além desta
dualidade, o certo é que pensar a(s) humanidade(s) ndo se faz
sem consciéncia das crescentes, multiplas e criativas expressoes
das diversas sociedades. E mais, o avango das ciéncias humanas
ndo seguiria seu curso sem um marco epistemologico que
conceituasse minimamente o “sujeito social” e suas “acdes
socio-culturais”: o que ¢ o ser humano e como ¢ possivel sua
dindmica bio-mental em consonincia com o seu contorno, com
seus mundos social, natural e subjetivo? Para além de um ou
outro paradigma, algo ¢ fundamental: a agrega¢do humana ¢
uma articulacdo mental e intersubjetiva, posto que qualquer acao
socio-cultural é consequéncia de associagdes fundamentadas em
ideias concebidas, compartilhadas e reinterpretadas (Mannheim,
p. 05). As ciéncias hermenéuticas, estruturalistas, cognitivistas
ou reconstrutivas podem ser concorrentes entre si na proposi¢ao
de uma logica investigativa para as ciéncias humanas, porém,
uma pretensao ainda ¢ fundamental entre elas: mesmo ciente do
falibilismo tedrico que marca o tempo intelectual presente e das
multiplas e infinitas possibilidades de dinamicas das expressoes
humanas, ¢ importantissimo tanto destacar os estudos das
expressoes locais quanto a percepcdo abrangente do mundo
humano. Isso porque a interpretacdo e a reconstrucdo das
estruturas de parentesco, do ordenamento linguistico da
comunica¢do, da socializagdo e da dinamizagdo cultural, da
desenvoltura de técnicas e manejos em diversas formas de
faturas, etc., tratam de revelar o ser humano e suas diversas
praticas e manifestacdes. Inclusive, o proprio homem teodrico
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quer saber e se ver entre as humanidades diversamente
possiveis dispostas no passado e no presente.

Provavelmente, uma das muitas conclusdes que se podem
extrair da investigacdo antropoldgica ¢ que a mente humana,
apesar das diferengas culturais entre as diversas fracc¢des
humanas, ¢ em toda a parte uma e mesma coisa, com as mesmas
capacidades. Creio que esta afirmagdo ¢ aceite por todos
(STRAUSS, 1978, p. 21-22).

Dentre as vérias possibilidades de estudos socio-culturais,
¢ possivel observar dois tipos de enfoques tedricos: i. Os
Estudos que tratam das sociedades como agregacdes de
identidades fixas, perenes, e ii. Aqueles que tratam das
identidades sociais como expressdes dinamicas por elas estarem
em aprendizado, em trocas interculturais de experiéncias, etc.
Ambas reflexdes sobre cultura e sociedade assumem estes
objetos de estudos como extratos ou manifestacdes das acgdes
coletivas de sujeitos humanos. Sociedade e cultura sao
resultados das agdes humanas que se revelam tanto nos seus
modos de cultivo agricola quanto em suas formas de
organizagdo social. E importante notar que no processo de
estudo das culturas e sociedades, as suas expressdes nunca
estardo sujeitas totalmente as perenidades conceituais com as
quais os textos cientificos as apreende em suas redagoes.
Demorgon (2010, p. 3-34) afirma com muita perspicacia que as
expressoes € as formas de organizagdo de uma sociedade estdo
num constante ciclo de modificagdo, invengdo e recriacao
intersubjetiva. Nenhuma agregacdo humana estd reificada a
alguma forma de tradi¢do ou, até mesmo, tenha atingido um
estagio cultural definitivo. As expressdes humanas socio-
culturais sdo praxis inacabadas no presente e abertas aos
desafios da vida.

Culturas, Interculturalidades e para Além das Culturalidades

Os estudos dinadmicos culturais e interpretativos
ampliaram os limites dos conhecimentos tedricos sobre a
linguagem, religido, interdito, das possibilidades tecnoldgicas,
cognitivas e estéticas, além de outras hipotéticas unidades
elementares de a¢do humana. Essa imersdo sincroOnica nas
diversidades continuas das expressdes humanas, quer pela
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historia, etnologia, linguistica, ciéncias da religido, filosofia
ou qualquer outro saber das Ciéncias Humanas, sobrecarregou o
quadro epistemologico tradicional, provocando muito mais
perguntas que respostas (GEERTZ, C., 2001, p. 111-124).
Frente ao fato das diversidades culturais que cada vez mais se
revelam intensas e hipoteticamente incomensuraveis as
pesquisas tedricas, foi necessdrio repensar o quadro das
humanidades e da tipologia antropolégica.

Além dos estudos das expressdes culturais e a
tipologizacdo das unidades que caracterizam analiticamente
estas expressdes (ritos, mitos, interditos, modos de producdo,
utensilios, 1imaginario, racionalidade, sagrados, etc.), o
antropdlogo francés Claude Lévi-Strauss estabeleceu trés
conceitos centrais para uma compreensdo mais alargada da
formagdo e da dindmica das culturas: 1) interdito, o
estabelecimento deontologico para regularizar o comportamento
dos humanos em convivéncia coletiva; ii) mitema, unidade das
narrativas em que a autocompreensdo humana ¢ fundamental
numa determinada cosmovisdo mas que pode estar presente em
diversas expressdes culturais; 1iii) e a bricolagem, a¢cdo natural
de experiéncia desprendida pela mente para com o mundo
natural, social ou do ser humano consigo mesmo. Com isso, da
antropologia cultural de Lévi-Strauss pode-se reconstruir ao
menos a partir de trés ideias fundamentais para o aprimoramento
das atuais Ciéncias Humanas: 1. E importante estudar as
sociedades para além dos estudos interpretativos que estabilizam
perenemente e hipoteticamente as expressdes culturais aos seus
contextos — tanto do ponto de vista histérico quanto etnoldgico;
2. Frente ao avanco das ciéncias humanas e das biomédicas, o
conceito de humanidade deve superar a faldcia tanto naturalista
quanto da metafisica cldssica dos costumes — considerando a sua
teoria sobre “cultura e natureza”; 3. Toda cultura ¢ dinamica,
pois se apoia primordialmente, entre todos os seus participantes,
nas praticas ludicas da bricolagem. Dentre estas categorias
fundamentais, destaca-se a categoria de bricolagem de acordo
com os objetivos e a ideia principal deste artigo: toda cultura ¢é
passivel de um processo intenso de aprendizado intercultural e
inclusivo, quer que eles estejam em dimensdes primitiva ou
abstratas.

Uma antropologia do conhecimento que se inspire na
antropologia estrutural de Claude Lévi-Strauss releva ao menos
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duas tipologias de dinamica para a formacdo do saber
humano: o saber primitivo (selvagem) e o saber cientifico. A
nocao que Lévi-Strauss propde supera a dicotomia entre saberes
do passado ou “ndo modernos”, daqueles profundamente
influenciados pelo pensamento técnico e cientifico. Nao cabe
aqui uma igualizacdo de saberes nem mesmo a fossilizagdo da
dicotomia entre saberes civilizados e nao-civilizados. Porém,
algo a mais se extrai dai: Strauss propde a ideia de que o
conhecimento humano ¢ suscetivel a duas dindmicas igualmente
presentes no comportamento intelectual humano: a acdo
reflexiva (abstrata, de generalizacdo) e a ludica (concreta,
objetiva, por meio de bricolagens). Por isso, afirma o
antrop6logo francés:

essa ansia de conhecimento objetivo constitui um dos
aspectos mais negligenciados do pensamento daqueles
que chamaremos “primitivos”. Se ele € raramente
dirigido para realidades do mesmo nivel daquelas as
quais a ciéncia moderna esta ligada, implica diligéncias
intelectuais e métodos de observacdo semelhante. Nos
dois casos, o universo é objeto de pensamento, pelo
menos como meio de satisfazer a necessidades
(STRAUSS, 2010, p. 17).

Lévi-Strauss critica muitos etnélogos por discutirem temas
como cultura e linguagem entre diversos povos ndo-europeus a
partir de comparagdes imediatas com as formas linguisticas e
gnosioldgicas das tradigdes modernas, para codificarem as
expressdes das agregacdes humanas estudadas. Sem se
precipitar a um relativismo obscuro ou a um objetivismo
etnocéntrico, Strauss afirma que até mesmo os povos de cultura
subsistenciaria e com organizagdo menos complexa, nem
sempre age tdo primitivamente — em detrimento ao pensamento
abstrato — posto que muito de seus saberes “corresponde a
exigéncias intelectuais em vez de satisfazer as necessidades”
(STRAUSS, 2010, p. 25). Assim, ¢ importante destacar que
Strauss identifica a “necessidade intelectual” como algo menos
imediato as necessidades de subsisténcia, e que por ela mesma
pode ser vista como um principio que i. forma, ii. tece em
narrativas simbdlicas orais ou escritas (ii.1) o imaginario
informativo de todos os membros de uma determinada
agregacdo (ii.2) num opus cosmovisionario  (ii.3) e iii.
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reformula em seus respectivos contextos (mundo vivido) a
totalidade de seus saberes.

A primeira fase dos estudos culturais postulou a
existéncia de expressdes elementares de cultura em povos
isolados. De alguma maneira, para esta primeira geragdo, era
instigante estudar povos “isolados” que expusessem uma
humanidade rudimentar (adadmica?), primdria/primitiva. As
unidades hipotéticas, expressdes mais simples de um esbogo
teorico e que segundo a formula cartesiana sdo capazes de
ajudar a compreender expressdes correlatas mais complexas,
balizaram a busca de unidades culturais de expressdo humana
que tivessem a mesma importidncia no desenvolvimento das
culturas. Esta correlagdo imediata entre estrutura epistemoldgica
e expressdes humanas expedia ainda um etnocentrismo no
processo de interpretagdo das culturas. Nesta perspectiva, afirma
Durkheim

Mas as religides primitivas ndo permitem apenas
destacar os elementos constitutivos da religido; tém
também a grande vantagem de facilitar sua explicagéo.
Posto que nelas os fatos sdo mais simples, as relagdes
dos fatos sdo mais evidentes. As razdes pelas quais os
homens explicam seus atos ndo foram ainda elaboradas
e desnaturadas por uma reflexdo erudita; estdo mais
proximas, mais chegadas as motivagdes que realmente
determinam esses atos (DURKHEIM, 2003, p. XIII).

A grande contribuicdo da antropologia de Lévi-Strauss
para uma antropologia do conhecimento foi relativizar o fato
histérico do primitivismo cognitivo para uma condi¢do presente
a culturalidade: o primitivismo “ludico de bricolagem” nado ¢
somente algo diacrénico, mas sincronico, ¢ uma dimensdo de
aprendizagem e de formacdo cultural presente a todas sociedade.
A tese de Lévi-Strauss de que toda cultura ¢ portadora de
instancias “primitivas” e “reflexivas” na sua constituicdo e que
seus saberes tém motivos que podem ser imediatos a
subsisténcia (selvagem) de seus individuos e por motivos
intelectuais (abstratos) de significa¢do abrangente de suas vidas.

De um ponto vista ontogenético, o ser humano pode
revelar trés inclinagdes elementares, primitivas, de
comportamento:

1. H4 uma continua disposicdo a “acdo” em prol da
satisfacdo dos desejos, sobretudo, daqueles com os quais o seu
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saciamento garante a sobrevivéncia do individuo; os impulsos
dessas acdes quando expressos em relagdo a outros humanos,
podem ser afetivos ou agressivos;

2. Outra que se pode detectar ¢ a sua continua propensao a
vida gregaria, sobretudo, com o outro de si, seu alter ego;

3. Por ultimo, as de aprendizado e de transmissdo de
contetidos tecidos entre um ego e seu alter ego que acontecem
elementar e intensamente (mas, ndo exclusivamente) apos
criagdes instrumentais e expressdes mentais (intersubjetivos) —
os signos lingiiisticos.

Estas trés inclinagdes da praxis humana primitiva
(elementar) podem dar dindmica aquilo que
contemporaneamente chama-se de cultura, sempre a partir do
momento em que os homens modernos (homo sapiens sapiens)
se revelam majoritariamente em associagdes gregarias. Sobre
cultura, afirma Thompson (1995, p. 165), que

a vida social ndo é, simplesmente, uma questido de
objetos e fatos que ocorrem como fendmenos de um
mundo natural; ela é, também, uma questdo de acdes e
expressdes significativas, de manifestacdes verbais,
simbolos, textos e artefatos de varios tipos, e de sujeitos
que se expressam através destes artefatos e que
procuram entender a si mesmos e aos outros pela
interpretacdo das expressdes que produzem e recebem.

A palavra cultura indica uma agdo de cultivo. Esse cultivo
pode primariamente indicar manejos de “plantio” e “cuidado do
ser humano para com algo” na terra. Esta idéia de criagdo a
partir das agdes de manejo e cuidado agricola representa bem o
que seria cultura no conceito latino e, nos tempos presentes,
cientifico — a0 menos no contexto das humanidades. Cultura ¢ o
conjunto de a¢des que uma sociedade aprende, partilha e cuida
intersubjetivamente, situadas sempre num mundo vivido; estas
acdes sdo organizadas, guardadas, postas em manejo e,
inclusive, em dindmicas de aprendizado e reaprendizados.
Contudo, elas se manifestam sempre como guarda e resguarda
da sobrevivéncia histérica dos grupos humanos.

As dimensoes primitivas e culturais ndo se disponibilizam
como delimitadoras histéricas (diacronicas) que revelariam a
logica das passagens teleoldgica das formas mais simples para
as formas mais complexas de organizagdo social — mesmo que
seja possivel reconstruir uma logica (ndo necessariamente
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interna, pois se devem considerar diversas condigdes de
influéncia aquele mundo vivido) das passagens de uma forma de
organizagdo/estruturacdo a outra por uma determinada
agregacdo social. Certo ¢ que as agregacdes humanas tém
presentes recorrentemente em si, agdes primitivas de seus
agentes que impulsionam as dindmicas socio-culturais; contudo,
estas agdes primitivas partem de um referencial cultural, de um
mundo vivido partilhado intersubjetivamente sempre segundo
um jogo lingiiistico e instrumental de cultura (disposi¢ao
sincronica dos conjuntos semanticos que constituem uma visao
minimamente compartilhada de mundo).

Lévi-Strauss (2009) abre-nos as portas da compreensdo
para o entendimento a partir de um entrecruzamento entre as
teorias biomédicas e as teorias humanas, de uma idéia hipotética
sobre a formacdo das culturas. Para Strauss, ¢ possivel
distinguir, ao menos analiticamente, as acdes primitivas das
acdes culturais: a primeira ¢ conseqiiéncia de estimulos
biofisicos, intimistas e imediatistas de a¢do; a segunda esta
associada as motivacdes interditas psicossocialmente e que sdo
transmitidas culturalmente. Entre os humanos, os atos instintivos
sd0 pouquissimamente regulares e nitidos, todavia, estas
disposigdes as agdes primitivas estdo sincronicamente presentes
nas socializagdes e biologicamente inatas aos seres humanos.

A biologia do ser humana moderno é conseqiiéncia da
dindmica da natureza. Esta tese materialista de cultura ainda
sofre  resisténcia em  algumas  orientagdes  teoricas
contemporaneas. Porém, a relagdo gregaria, a disposi¢do
neurocerebral do homo sapiens sapiens ¢ a sobrevivéncia
humana em diversos nichos ecoldgicos, fizeram com que cada
grupo social construisse um sistema ideal e inter-significativo
que regulasse as relagdes intersubjetivas e que também
orientasse as técnicas de producao e manuseio instrumental. Este
sistema ideal se institucionaliza  materialmente e
imaginariamente num conjunto mental que chamamos de
cultural. Assim, pode-se afirmar que cultura ¢ um exercicio
intelectual, publico (intersubjetivo), ladico e historico. Para
Strauss,

em toda parte onde se manifesta uma regra podemos ter
certeza de estar numa etapa da cultura. Simetricamente,
¢ facil reconhecer no universal o critério da natureza.
Porque aquilo que ¢é constante em todos os homens
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escapa  necessariamente aos dominios dos  costumes, das
técnicas e das institui¢des pelas quais
seus grupos se diferenciam e se opdem. Na falta de
analise real, os dois critérios, o da norma e o da
universalidade, oferecem o principio de uma analise
ideal que pode permitir — a0 menos em certos casos e
em certos limites — isolar os elementos naturais dos
culturais que intervém na sintese da ordem mais
complexa. Estabelecamos, pois, que tudo quanto ¢
universal no homem depende da ordem da natureza e se
caracteriza pela espontaneidade, e que tudo que quanto
estd ligado a uma norma pertence a cultura e apresenta
os atributos do relativo e do particular (2009, p. 45).

Do ponto de vista filogenético e ontogénico, ¢ possivel
observar duas dimensdes arquetipicas nas culturas: 1. A
economia da vida: por um lado a dimensdo da criagdo (a geragao
uterina) e do fim (a escatologia do mundo), a que associa os
bindmios “vida e morte”; 2. Apor outro, a dimensdo que trata do
ordenamento e da inteligibilidade do mundo.
Fundamentalmente, estas duas dimensdes arquetipicas podem
ser expressas em duas categorias: Existéncia e Ordem. Estas
duas dimensdes alimentam a socializagdo cultural, a cultura
publica, que, por sua vez, se destoa progressivamente daquilo
que podemos postular como o natural ordenamento humano.

Existem muitas espécies de animais que vivem em
sociedade. Inclusive o0s macacos, nossos parentes mais
proximos, vivem em hordas e formas de socializacdo familiais —
desconhecendo, no entanto, os complexos sistemas de
parentesco que somente o homo sapiens conseguiu inventar. O
que caracteriza o homem ndo sdo as formas de convivéncia
social em geral. Para descobrirmos as caracteristicas especificas
da sua natureza social temos de traduzir textualmente a famosa
formulagdo de Aristoteles, segundo o qual, o homem ¢ um zoon
politikon: o homem ¢ um animal que vive num espago publico.
Em uma formulacdo mais precisa teriamos que afirmar: o
homem ¢ um animal que, gragas a sua inser¢ao originaria numa
rede publica de relagdes sociais, consegue desenvolver a
competéncia que o transformam em pessoa. Quando
comparamos entre si 0s equipamentos bioldgicos dos mamiferos
recém-nascidos descobrimos que nenhuma outra espécie vem ao
mundo tdo carente de cuidados como o homem e que nenhuma
espécie necessita de um periodo tdo longo de educacdo no seio
de uma familia e de uma cultura publica compartilhada
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intersubjetivamente  pelos semelhantes. Nos, homens,
aprendemos uns dos outros. E isso s6 ¢ possivel no interior de
um espaco publico, capa de fornecer estimulos culturais
(HABERMAS, 2007, p. 19-20).

A auto-compreensdo do ser humano biologicamente
moderno (homo sapiens sapiens) e o saber de tudo que o
contorna  nascem intersubjetivamente em  expressoes
significativas. A naturalidade ndo semantica do ser humano ¢
um fato dificil de se estudar, posto que o mundo sempre se
revela a0 homem por meios da sua constitui¢do ontoldogica. Em
consideracdo ao fato do excesso neurobioldgico da participagao
cerebral nas agdes conscientes, pelo menos em relagdo aos
outros mamiferos, e da sua condi¢do gregaria, o ser humano
moderno tornou-se um ente que se manifesta distintamente um
ser mental. Este ente mamifero age por pulsdes (inconsciente
bioldgico), mas, age por referéncias significativo-culturais
diversas. Estas expressdes ‘“‘significativo-culturais” sdo
coletivamente tecidas por meio de um conjunto de signos que se
manifestam como “fios” a partir dos quais uma agregacao social
tanto tece suas transmissdes € mensagem, como também
constituem as formas vigentes de comunicagdo e
instrumentagdo. Enfim, de sua cultura (institutos sociais,
expressdes religiosas, formas de compreensdo de mundo,
estrutura de parentesco, normas de conduta, memoria social,
producgdo de utensilios, economia, etc.). A cultura de um grupo
social ¢ resultado da praxis biolingiiistica dos humanos posta em
inter-relacdo da qual as unidades elementares sdo os individuos
personalizados (o si-mesmo, enquanto o exercicio de
intencionalidade de um ego) e os outros-de-si-mesmo (alter ego,
a coletividade organizada que o circunda e garante a sua
individualizacdo) — sempre considerando que todos estdo
dispostos num contexto de vivéncia (Searle, 2010; Chomsky,
2006).

Nesta dindmica da convivéncia, o grupo disponibiliza uma
ordem significativa de personalidades, da organizacdo social
vigente e do modo de relacdo ensejado entre aqueles humanos e
a natureza que a circunda. Por outro lado, os individuos
formados dentro do seu contexto social de personalidade podem
exceder intencionalmente os limites num processo continuo
tanto no descumprimento quanto na revelagdo da defasagem
justificada. A coletividade agrega individuos que passam pelo
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processo de formagdo da personalidade dentro do sistema
cultural vigente, mas que ndo tolhe totalmente a
intencionalidade dos individuos que se expressam e se articulam
dentro do espago cultural de convivéncia. A propria exploragao
teorica que o ser humano faz de si mesmo estd condicionada a
condicdo mental ao articular o mundo vivido a partir de uma
abstragdo noética inata a condi¢do fisiologica do cérebro de
mulheres e homens, de qualquer etnia, mas, situada sempre num
contexto semantico cultural, natural e histérico. Esta condigdo
de conhecimento fragiliza qualquer pretensdo forte de um
“naturalismo definitivo” ou mesmo de uma “transcendéncia
cultural absoluta” (inatismo axioldgico).

A socializagdo cultural acontece por um processo
intermitente de “dependéncia reciproca” na qual todos os
humanos estdo intersubjetivamente submetidos. Em meio a esta
dindmica, ¢ constituida uma intercompreensdo cultural da
natureza, da sociedade, da personalidade social e da totalidade
da existéncia nas quais os individuos tomam a si mesmos como
o centro. Esta intercompreensdo cultural alimenta as acdes
lingiiisticas e instrumentais destes seres humanos, mas, como
que numa dialética inacabada, elas passam por uma dinamica de
aprendizado na qual todas as pessoas (homens e mulheres com
personalidades socialmente constituidas) sdo protagonistas
continuos nas melhorias nas teias significativas que regem a
sociedade. Este processo de socializagdo ¢ possivel devido ao
conjunto informativo simbdlico disposto na rede cultural de
pensamentos publicos nos quais uma sociedade compde suas
personalidades ativas que, sucessivamente, por estas
personalidades, sdo recompostas. Assim, o mundo da vida
(lebesnwelt) é a experiéncia dinamica intersubjetiva em que
cada personalidade age e sente o mundo (subjetivo, social,
natural ou transcendente), de modo individual, porém, sob as
teias significantes que constituiram a sua identidade reflexiva
(personalidade). Socializagdo cultural da aos homines sapientes
personalidade cultural sob um processo intersubjetivo de
aprendizado. O ordenamento intersubjetivo e a existéncia
humana sdo fundamentos do processo de socializagdo
significada dos seres humanos, uma dimensdo categorica da
agregacao humana.
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Teoria Da Democracia Intercultural

Sobre a problematizagdo do religioso na convivéncia
social, a teoria pratica de Habermas ¢ devedora a compreensao
do processo de hipermoralizacao social (A. Gehlen), da teoria da
racionalidade de M. Weber, do continuo processo de melhoria
socio-normativa disposta a dialética de aprendizagem entre
individuo e sociedade a partir do cognitivismo tedrico de J.
Piaget e L. Kohlberg, e das compreensdes de aprendizagem,
tradutibilidade e reconhecimento publicos de concepgoes
interpessoais ou intergrupais, rumo ao reconhecimento do outro
axiolégico, por meio do “uso publico da razdo” — esbogo tedrico
tecido em didlogo com J. Rawls. As primeiras percepgoes
epistemologicas de Habermas a religido sempre se dispuseram
sob a referéncia weberiana, durkheimeriana e kantiana, as quais
a classificava finalmente como teor especifico de racionalidade
no tecimento da cosmovisdo e das normas de convivéncia.
Contudo, em dialogo com Rawls e depurando a sua concepgao
de razao publica, inclusive de um deontologismo transcendental,
Habermas se posiciona avangadamente numa perspectiva mais
inclusiva do ponto de vista epistemoldgico e politico, ao admitir
uma postura poés-secular no andamento de seus estudos praticos.
A pos-secularidade ndo retrocede aos aspectos de um
pensamento tradicional e nem deixa de reconhecer as
positividades das conquistas expostas pelo ordenamento politico
laico europeu. Nessa virada programatica, se torna fundamental
esclarecer que a Teoria Discursiva da Razdo e Ac¢do ndo sé
esclarece os aspectos formais, deontoldgicos e cognitivos de
uma teoria pratica, mas também outras questdes fundamentais
que tratam das seguintes questdes: reconciliagdo entre
identidade publica e cooperativa para com a identidade religiosa
gregaria; reconhecimento do outro axioldgico; uso retérico, logo
publico, das expressdes tedricas ou politicas que requeiram
entendimento e reconhecimento reciproco do outro na
composicdo de uma forma de vida para-além das formas
comunitarias, axioldgicas, em vistas a um convivio cosmopolita
e pacifico. A tensdo entre identidades religiosas e identidades
republicanas acontece nas condi¢des em que as identidades
republicanas garantem o aporte de liberdade a identidade
religiosa em contextos da esfera publica, mesmo que, por outro
lado, as identidades religiosas nem sempre reconhegam ou
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permitam a soberania da identidade republicana no processo
de ordenamento social.

Os estudos da ampla e complexa Teoria Pratica de Jiirgen
Habermas ecoam nos espacos académicos brasileiros, ndo s6 por
causa de sua envergadura teorica, mas, também, pela sua
pertinéncia nas prescri¢des e nas analises aplicadas ao corrente
contexto juridico-politico. O pensamento sobre a Democracia na
Comunidade Europeia e no Brasil pode ganhar interseccdo a
partir de um problema em comum: como pensar 0 convivio
publico em Estado de Direito recusando tanto as tentagdes de
uma governanca absolutistas, como as descentralizagdes
fragmentarias de Estados Juridicos (Estados, Cidades, Vilas,
Etnias ou circulos Religiosos)?

Essas duas situagdes criticas de politica, o absolutismo
expansivo e o exclusivismo nacional, podem ser vistas também
num contexto mais global. A governanca autoritaria,
autorregulado, deixou rastros sangrentos na historia, tanto na
Republica da Alemanha, das décadas de 20 a 40, quanto na
Republica brasileira do século passado; muitos Estados
Republicanos e Monarquicos de teor religioso teimam ainda, por
diversos motivos, a nao se (auto) constituirem Estados
plenamente  Constitucionalistas e  Democraticos. O
Nacionalismo deflagrado no inicio do século XXI (numa Europa
multicultural e  multinacional) desencadeou  “conflitos
dolorosos” nos Bélcds — onde ocorreram massacres que
expuseram a fragilidade de um ideal democréatico entre povos de
diferentes etnias e religides. Em diversos paises africanos, as
lutas separatistas ainda revelam motivos arcaicos, em que a
composi¢do pessoal dos oOrgdos executivos, legislativos e
judiciarios de Estado ¢ avaliada pelos acordos e desacordos
entre as diversas etnias que ainda veem a dindmica politica
como posicionamento estratégico de etnias e religides.

J& sobre as tensdes entre democracia e religido, no
contexto Brasileiro, os Catolicismos (Movimentos Eclesiais de
Base, Movimentos Carismaticos, Movimentos
Ultraconservadores, acordos isolados entre sacerdotes para a
criacdo de uma frente de defesa de valores conservadores e
outras acdes politicas), as diversas faces do movimento
Evangélico (protestantismo de missdes, protestantismo de
imigragdo, os pentecostalismos, etc.), as associagdes de
religiosos afros, espiritas, etc., vém assumindo posi¢des publicas
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acirradas na forma de pessoa fisica ou juridica na defesa de
valores especificos para a composicao de pautas politicas — tanto
nos legislativos municipal, estadual e federal, quanto nos
poderes executivos. As pretensdes axioldgicas das organizagdes
religiosas no Brasil vao crescendo cada vez mais, indo de uma
simples e necessaria requisi¢do do reconhecimento publico de
sua fé, para o estabelecimento de politicas publicas com
contetdos religiosos.

A luz desta problematizacdo ¢ sob o marco tedrico do
pensamento habermasiano, este artigo argumenta que a Religido
¢ o Estado Democratico de Direito ndo s3o instituigdes
estabelecidas numa mesma dimensdo de uma agregacdo social
formada por diversas culturas e confissdes religiosas. A
existéncia de ambas (das religides, logo das culturas, e do
Estado Democratico de Direito) num mesmo contexto gregario,
ndo exige o detrimento de uma a outra. As duas instancias
podem ser cooperativas, porém, a razao publica apta a existéncia
e a continuidade de um Estado Democratico, impede a
coloniza¢do de uma a outra — mesmo sob os termos da soberania
Constitucional do Estado organizado democraticamente, sobre a
dimensdo normativa das religides.

Revisando a sua teoria da formac¢do da personalidade de
um sujeito cultural, ou o desenvolvimento da identidade do eu,
para Habermas, pode-se ainda ver pertinéncias tedricas nas
teorias derivadas do cognitivismo de Piaget e da psicandlise
freudiana. O desenvolvimento do eu pode ser distinguido em
quatro etapas da qual, cada uma delas, se caracteriza por uma
estrutura cognitiva capaz de aprendizado, compreensdo e agao
(HABERMAS, 1987, p. 101). De modo esquematico, Habermas
distingue estes quatro estagios da seguinte forma: o simbidtico,
0 egocéntrico, o sociocéntrico-objetivista e o universalista.

Na fase simbiotica, a distingdo entre o eu € seu entorno
ainda nao ¢ clara, ndo havendo uma consciéncia do limite entre
0 eu corporal e as coisas que o rodeiam.

A simbiose entre a crianga, a pessoa de referéncia e o
ambiente ¢ tdo estreita que, stricto sensu, ndo tem
sentido falar de delimitacio da subjetividade
(HABERMAS, 1990, p. 16).

No estagio egocéntrico, o eu ja consegue delimitar o plano
fisico de seu corpo e os objetos que o rodeiam, ndo distinguindo
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todavia entre relagdo cognitiva e social; por ter seu horizonte
de sentido orientado pela perspectiva de seu corpo, ele mantém
um modo egocéntrico de relacionamento com os ambitos da
natureza ¢ da sociedade. Na fase sociocéntrico-objetivista, o
processo de amadurecimento vai se tornando mais nitido quando
o eu passa a diferenciar entre o uso cognitivo, quando sua
relacdo com a natureza torna-se objetivante, e o uso lingiiistico,
com o dominio diferenciado dos atos de fala; além disto, o modo
interativo de se relacionar com as pessoas, que passa a moldar
suas relacdes sociais em conexdes de complementaridade, vai
além das exigéncias caprichosas do imediatismo que, até entdo,
ndo reconhecia o convivio social como entrelagamento de egos.
No estagio universalista, os processos de diferenciagdo e de
aperfeicoamento no uso das competéncias sdo marcados pela
aquisi¢do da competéncia reflexiva do eu, portanto por seu
distanciamento do dogmatismo, originando uma capacidade de
pensar em termos hipoéticos (HABERMAS, 1989, p.171): em
relacdo a natureza, o eu refere-se a ela de modo explicativo e
hipotético, superando uma compreensdo imediata e nao-
reflexiva; no que diz respeito a interagdo, neste estdgio o eu
liberta-se do dogmatismo normativo, deixando de aceitar
ingenuamente os conteudos interativos e passando a considera-
los como convengdes. A assuncdo que cada individuo deve
assumir em dire¢do a autonomia convencional e a solidariedade
comunitaria e inclusiva ¢ algo elementar a inteligéncia social
que todos portam. O ordenamento juridico e democratico que
exige de todos os cidadios uma concep¢do cooperativa de
valores facilmente traduzidas em razdes publicas que exigem
respeito as alteridades e a solidariedade republicana — sem
recorréncias as ideias de maioria ou outras menos esclarecidas e
assimilativas. Aqui ndo se aponta para a constitui¢do de uma
esfera publica ou a um estado secular, para além da
secularidade.

Conclusdo

Os estudos da Etica, politica e do direito compdem uma
das dimensdes elementares da filosofia pratica. Estes estudos em
Jirgen Habermas sdo erigidos sob os aspectos interdisciplinares
consequentes do projeto “teoria e pratica”, das exigéncias de
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uma racionalidade e do cognitivismo pos-metafisico, da
percepcao das propensdes centralizada ou descentralizadas das
sociedades e de seus membros, e, por ultimo destaque, de uma
teoria do processo de aprendizado na agdo responsavelmente
publica. Esse paradigma discursivo e pratico da filosofia, ainda
em desenvolvimento a cada aporia aberta em nossa época, faz
com que a teoria do discurso de Habermas seja mais que uma
doutrina filos6fica abrangente. A Filosofia Pratica estd sob a
condicdo de um saber falibilista necessario aos estudos das
multiplas possibilidades de vida gregaria, ao ponto de se
articular tanto do ponto de vista dos seus horizontes de
racionalidade quanto da justificativa dos tipos de a¢ao humana —
sem perder de vistas o norte cognitivo e deontoldgico da
emancipacdo. Destaca-se que a teoria pratica do discurso ainda
enaltece a autonomia civil, a solidariedade republicana, a razdo
publica e a soberania popular, como ideais emancipativos que
guiaram os iluminismos europeus como aqueles nem sempre
concilidveis, mas de necessaria convivéncia dialética. No palco
socio-politico contemporaneo, o ordenamento social com teores
religiosos vem ganhando atencdo a partir das diferentes
possibilidades de sua manifestagdo: em tensdes sociais, na forca
de reestruturacdo das identidades de grupo, na luta pelo
altruismo, na busca pelo monopdlio semantico da justiga, entre
outros.

A articulagdo politica baseada na liberdade civil, na
solidariedade republicana e na soberania popular, parece ainda
ser fragil diante das possibilidades do “fato multicultural” (C.
Taylor), e neste (o fato multicultural) pode-se destacar as forgas
de expressdes religiosas na afirmacao de identidades e nos riscos
de dissensos sociais. Em termos gerais, portanto, o0
desenvolvimento da identidade pode ser entendido como um
processo que leva ao descentramento de uma compreensdo de
mundo marcada inicialmente pela perspectiva do egocentrismo e
dogmaticamente. Habermas considera a aquisicdo da
competéncia interativa, a capacidade de tomar parte em
interacdes cada vez mais complexa, como o nticleo da formagao
da identidade, além de ser a dimensao do desenvolvimento do eu
mais diretamente relevante para a teoria da agdo social e
constituir a base do desenvolvimento da consciéncia moral e
que, para o nosso interesse, aplica-se ao desenvolvimento da
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capacidade dos individuos de agirem cooperativamente em
espacos publicos multiculturais.

Isso significa que as pessoas (mulheres e homens) sdo
capazes que agirem em espagos multiculturais sem pretender
receptar obrigatoriamente o uso da razdo publica aos seus
interesses axioldgicos origindrios — mesmo que seus sistemas de
valor tenham sido forjados por interditos justificados por
autoridades culturais fascinantemente transcendentes, que lhes
causam medo, intimidades e atragdo, dentro de seus respectivos
sistemas de valores. A possibilidade dos individuos adultos
aprenderem por hipoteses, favorece-os a disponibilizarem usos
especificos de razdo, linguagem e agdo para espacos sociais
mais centrados as da sua cultura, mas também, os favorecem a
agir cooperativamente em outros espagos sociais que sejam
diferentes daqueles que lhe ¢ familiar e até mesmo em outros
mais complexos — onde hd um maior nimero de pessoas que
compartilham uma ampla diversidade cultural.
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