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Resumo: 1492 ¢ visto pela literatura sobre o pensamento
descolonial como o ano que dad inicio ao projeto da
modernidade - colonial e euro-centrado. Este é o ano em que
ocorre simultaneamente a conquista da América e a expulsdo
dos drabes-mugulmanos da Andaluzia; é, portanto, o ano em
que o projeto identitario europeu é engendrado — pela
conquista/expulsdo do outro. No presente artigo, utilizamos
como ponto de partida o livro A conquista da América de
Tzvetan Todorov a fim de compreendermos a formagdo da
modernidade/colonialidade por meio dos dois eventos citados
acima. Pretende-se apresentar algumas das retoricas politicas
utilizadas para a conformagdo de racismos e sexismos
epistémicos que legitimaram a dominagdo colonial. Para
tanto, e como forma de apresentar movimentos sociais que
tangenciam o projeto global modernizador, serd apresentado o
feminismo isldmico como uma das possiveis retdricas de
descolonizagdo do pensamento, do saber e da vida.

Palavras-Chave: ~ modernidade/colonialidade, Retoricas
politicas, Descolonialidade do pensamento, Feminismo
islamico.

Abstract: The literature about the de-colonial thought agrees
that 1492 is the year when it begins to conform the actual
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project of modernity coming from the FEuropean colonial
imperialism and its exclusive way of life. In that year occurs
simultaneously the conquest of America as well as the
expulsion of Arabians from Andalusia. That is the year,
therefore, when European identity project begins to be
engendered — through the conquest/expulsion of the other. In
the present article, we start analyzing the book The Conquest
of America by Tzvetan Todorov in order to understand the
modernity/coloniality formation throughout the both events
cited above. We would like to present some political rhetoric
used to conform the epistemic racisms and sexisms that
legitimates the colonial domination. Therefore, in order to
present some social movements that intend to fly from the
global modernization project, the Islamic Feminism is
presented as one of the multiple possibilities of rhetoric that
emphasizes the decoloniality of thought, knowledge and life.
Keywords: Modernity/coloniality, Political rhetoric, De-
colonial thoughts, Islamic feminism.

Introducdo

O projeto identitario hegemonico, referido a um centro
irradiador de pensamento e formas de vida da modernidade
ocidental — e em oposicdo a periferia subdesenvolvida
(DUSSEL, 1992) —, engendra a concep¢do de que os outros
localizados @ margem de uma politica global iluminista, sem
concepgdes comuns sobre razdo, universalidade e verdade, sdo
passiveis de serem desconsiderados (fisica, semidtica e
ontologicamente) em prol de uma civilizagao branca, capitalista,
masculinista, heteronormativa ¢ cristd. A atual literatura sobre
pensamento descolonial, de Anibal Quijano (Segato, 2013), a
Walter Mignolo (2003), Catherine Walsh (2006) e outros,
desenvolveu uma categoria de exclusdo semiotica chamada de
racismo epistémico, segundo a qual o alijamento, tanto de uma
tradi¢do de pensamento originaria quanto da possibilidade de a
ela se referir, bem como de produzir suas proprias retdricas de
pensamento na modernidade/colonialidade, impossibilitaria
vislumbrar projetos politicos, éticos, epistémicos e estéticos
outros que nao os do centro.

O pensamento colonizado, segundo essa literatura,
conforma a colonialidade da vida, consente apenas a que
projetos historicos outros sobrevivam a margem do principal:
civilizador, branqueador, cristdo, heteronormativo, liberal,
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capitalista; submerge, portanto, a mera possibilidade de se
vislumbrar outras politicas de convivéncia e de usufruto das
riquezas, cosmologias que com seus simbolos e rituais
inscrevem uma  subjetividade dentro da comunidade,
inscrevendo seu corpo, sua sexualidade, sua relagdo com a
natureza, e, portanto, informando éticas da vida. Neste sentido,
pensar a teoria e a praxis politica — seja ela do estado ou
comunitaria, seja ela a da economia ou a da boa vida (SEGATO,
2013), passa necessariamente por repensar as categorias
epistemologicas de pensamento outro. A descolonialidade do
pensamento ¢ a categoria epistemologica pensada a partir da
América Latina, e, posteriormente, Africa e Asia, para
descaracterizar o racismo epistémico e, portanto, combater a
colonialidade do saber. De acordo com Grosfoguel (2011),

Los racismos y sexismos sociales, politicos y
econdémicos son mucho mas visibles y reconocidos hoy
en dia que el racismo/sexismo epistemologico. No
obstante, el racismo epistémico es la forma fundacional
y la version mas antigua del racismo en cuanto la
inferioridad de los «no occidentales» como seres
inferiores a los humanos (no humanos o sub-humanos)
se define con base en su cercania a la animalidad y el
ultimo con base en la inteligencia inferior y, por ende, la
falta de racionalidad. (GROSFOGUEL, 2011, p. 253)

No entanto, e a partir das reflexdes engendradas sobre as
categorias de exclusdao do outro, inspiradas em Todorov (2010a),
como também do estudo do que os autores chamam de
antissemitismo, mas propriamente de “islamofobia”, que surge
com a modernidade/colonialidade (GROSFOGUEL, 2011;
ARMSTRONG, 2002, DUSSEL, 1992), e que possui como data
simbolica a tomada do Ultimo reino Andaluz, Granada: 1492
(DUSSEL, 1992), quer-se desenvolver aqui, concomitantemente
a tese sobre as exclusdes, que os racismos epistémicos sdo, no
mais das vezes, retéricas que legitimam a exclusdo ontologica
do outro, a despeito de qualquer reconhecimento de
superioridade ou divida cultural que por ventura o
conquistador/colonizador possa ter com o outro subjugado.

Assim a conquista da América, como aponta Dussel
(1992) ndo serd o primeiro passo que a atual Europa
empreenderd na constru¢do da categoria de um “outro”, visto
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que no caminho de construcdo de uma identidade europeia agira
primeiramente no expurgo de um outro proprio, interior,
familiar, que em mais de setecentos anos compartilhou consigo
uma mesma tradicdo de pensamento, mas que seria disputada
pelos europeus como sendo apenas a sua originaria.

Portanto, segundo esses autores, serd a partir do século
XV, se quisermos, em 1492, que veremos desaparecer os outros
internos de uma mesma cultura, e, no mesmo ano, a quase total
impossibilidade de se haver com os outros externos, a partir do
primeiro genocidio (a conquista da América) engendrado pela
Modernidade e dela legatario. O discurso identitario europeu ¢&,
portanto, resultado do expurgo de um outro interno e do en-
cobrimento do outro externo (DUSSEL, 1992). Torna-se
passivel a compreensdo de porque sé haveria espaco para um
unico projeto epistemoldgico destinado ao restante da
humanidade.

Os projetos historicos dos povos possuem chaves retdricas
que legitimam suas cosmologias, institui¢des, modos de vida,
suas correntes conservadoras bem como aquelas tentativas de
reforma ou sublevagdo de determinada tradi¢do. O que chamo
aqui de chaves retoricas sao as linhas abertas, fraturas e fissuras
que todas as tradi¢des de pensamento possuem, € que permitem,
no melhor dos casos, constantes mudangas simbolicas,
epistémicas e sociais.

Pretende-se apresentar aqui dois caminhos retorico-
politicos que deflagraram o atual estado de coisas referente
especificamente ao Isla. O primeiro, que ocorre com a total
expulsdo do “outro” europeu, seguida da segunda modernidade-
colonialidade (Imperialismos do século XIX); e, posteriormente,
aquele referente ao racismo/sexismo epist€émico com que o
pensamento ocidental alija projetos existenciais diversos do seu.
Para tanto, o livro a Conquista da América de Tzvetan Todorov
servira de mote e paralelo para vislumbrarmos as trés exclusdes
(geografica, semidtica e ontoldgica) que acorreram aos
arabes/muculmanos(as) quando da conquista da Andaluzia até
os dias de hoje. Em seguida, e tendo em vista que essas
exclusdes advém de um sistema mundo capitalista/patriarcal,
moderno /  colonial, ocidentalizado /  cristianizado
(GROSFOGUEL, 2011), pretende-se apresentar as correntes de
pensamento descolonial caracterizadas pelo rotulo de feminismo
islamico. Estes sdo projetos descoloniais na medida em que
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compreendem que as duas modernidades (ou barbaries)
coloniais engendraram, como unica forma de producdo legitima,
as formas centrais-modernizadoras-racionais-cientificas-
seculares de vida e de pensamento.

A colonialidade do pensamento e da vida logra éxito,
portanto, na medida em que conforma como “barbaras”,
principalmente, a religido dos outros; mas também, quando
ocupa os corpos de suas mulheres como territorios anexados em
guerra, ou - € no caso do Isla isso estd latente - desenvolve a
retdrica sobre a ignominia do tratamento que sofrem suas
mulheres. Neste sentido, o feminismo isldmico torna-se uma
importante retorica desde a diferenca colonial, por se opor a
duas frentes principais do eurocentrismo: a racista/sexista e a
religiosa. As autoras em questdo partem do reconhecimento de
que grande parte do que chamam “epistemicidio”, termo
cunhado por Boaventura de Sousa Santos e recolhido em
Grosfoguel, a que as mulheres estdo submetidas impede que
haja justica de género em suas comunidades, haja vista o fato de
terem sido alijadas de acorrerem a sua propria tradi¢do de
pensamento, tendo sempre que estarem referidas a um
pensamento e tradi¢ao que, no melhor dos casos, s6 pode ser um
pensamento liminar (MIGNOLO, 2003).

A justica epistemoldgica e de género ¢ conquistada por
meio de retdricas advindas de seus proprios projetos histdricos
localizados, religido, tradicdo de pensamento, fissuras e veias
abertas. O pensamento liminar (MIGNOLO, 2003), embora seja
uma realidade presente em toda a histéria da humanidade, nado
impede que projetos historicos proprios sejam redescobertos e
construidos sob outras epistemologias — que ndo seja a do
colonizador. O feminismo islamico ¢, a titulo de exemplo, o
unico projeto contempordneo que consegue apreender uma
hermenéutica islamica anti-patriarcal onde antes, nos ultimos
séculos de dominag¢do colonial, ndo fora possivel.

Sob a perspectiva da descolonialidade do pensamento,
pretende-se dar a ver e a escutar as falas alijadas pela
colonizagdo da subjetividade, mesmo quando aparecem
silenciadas, e ainda quando sdo formativas de nosso horizonte
historico, ou se mostram totalmente outras. Assim os objetivos
deste artigo referem-se a processos retoéricos como Unica via
possivel de nos salvarmos dos processos civilizatorio-
modernizadores, que vem a ser a tentativa de (des)cobrimento
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de outras construgdes subjetivas frente ao epistemicidio em que
a totalidade das populagdes se vé apanhada.

Sobre retoricas do pensamento na conquista da América

“O livro maia de Chilam Balam é
cortado por esta pergunta lancinante,
incansavelmente formulada, porque ja
ndo podia obter resposta: ‘Qual sera o
profeta, qual serd o sacerdote que dard o
verdadeiro sentido as palavras deste
livro?”> (TODOROV, 2010a).

A espera de uma linguagem que desse sentido ao mundo
revela que Maias e Astecas estavam atentos aos efeitos retoricos
do discurso. H4 inimeros indicios (TODOROV, 2010a) de que
essas populagdes indigenas reconheciam na linguagem um
espaco de poder, visto os deuses falarem aos profetas, aos
inspirados ou aos doutos da palavra. E certo que esta palavra era
aquela que predizia as agdes coOsmicas referidas aos seres
humanos e as coisas terrenas, mas também a linguagem dos ritos
religiosos, a linguagem oral que garante a existéncia da tradicao,
e, inevitavelmente, a que fica no aguardo da fala que constitui
novas possibilidades de existir, saber e ser no mundo.

No entanto, Todorov em seu livro A conquista da América
aponta como possivel razdo da conquista-derrota o fato de os
indigenas ndo possuirem bem desenvolvida uma categoria
epistemologica de pensamento que teria favorecido o
conquistador espanhol: a comunicac¢do intersubjetiva. Nos, os
colonizados da América Latina, teriamos tido a disposi¢ao o que
o mundo ocidentalizado hd muito perdeu: a possibilidade de nos
comunicarmos de forma ampla e irrestrita com o mundo
ininteligivel. A derrota, em hipotese, deveu-se a um problema de
acento na fun¢do paradigmatica da linguagem (“sua educagdo
verbal favorece o paradigma em detrimento do sintagma, o
codigo em detrimento do contexto, a conformidade com a ordem
em vez da eficdcia do instante, o passado em vez do presente”
(TODOROV, 2010a, p 123), pois maias e astecas valorizavam a
linguagem que operava ritualisticamente sobre o mundo ao
invés daquela que possuia uma agdo efetiva sobre o mundo.
Todorov convence-nos, assim, de uma distingao existente entre
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a linguagem poética, religiosa, discursiva daquela que, com a
ajuda dos signos, vence a guerra.

Observar como inferior (TODOROV, 2010a) a distin¢ao
entre categorias de comunicagdo de diferentes povos, trata-se de
mais uma forma de racismo epistémico (MIGNOLO, 2003),
também porque leva-nos a crer que aos indigenas houvesse a
necessidade de possuir uma agéncia sobre o signo que fosse
belicosa, expulsasse os espanhdis e assim se apresentasse como
a forma mais eficiente de ser no mundo, ou uma das mais
eficientes junto a outros conquistadores/colonizadores. Neste
caso, a superioridade européia consiste em poder tomar e
destruir, solapar e usurpar: a capacidade de compreensdo dos
outros como a medida da destruicdo dos outros. Talvez a
compreensdo sobre o outro, para além do conhecer e/ou amar
ndo passe pela instrumentalizacdo deste conhecimento
direcionado a destruicdo. Compreender deveria ser visto como o
movimento do giro epistemoldgico que faz o perspectivismo
amerindio, por exemplo; neste caso, a compreensao nao passa
por uma total apreensdo semiodtica, nem por uma absor¢do do
outro, mas pela aceitacdo da opacidade da diferenca.

A outra face deste racismo epistémico consistiria em
avaliar as culturas de forma monolitica, desconsiderando que as
tradi¢des culturais sdo extremamente mutaveis, no tempo € no
espaco, e engendram, a todo tempo, multiplas modos de
adaptacdo e sobrevivéncia. Ainda assim, ndo parece incabivel a
hipotese de que a guerra fora vencida por uma inabilidade dos
nativos em compreender a forma maliciosa (tendo em vista a
manipulag¢do de informagdes sobre a cosmologia indigena) com
que Hernan Cortez operava os signos a seu favor (TODOROV,
2010a), ou ainda pela rigidez/fluidez cognitiva com que
compreendiam a realidade: ao mesmo tempo em que ndo
reconheciam a necessidade de improviso frente a novos fatos
espagos-temporais, a cosmologia indigena permitia que
interpretacdes fluidas e circulares dessem conta de comegos e
fins de ciclos que deveriam ser recepcionados para que 0 novo
adviesse ao mundo.

Todorov nos diz de relatos de cronistas espanhois sobre a
universalizacdo da educacdo entre os astecas, e da instrugdo em
uma espécie de retorica ao modo grego antigo, que privilegiava
a argumentacao, clareza e persuasdo do discurso. Ao que parece,
os adivinhos ou profetas possuiam como premissa o poder sobre
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a linguagem. Os deuses revelavam a eles (mas ndo somente) a
motivacdo de béngdos e augurios que explicavam aquilo que
eles ndo poderiam entender sozinhos, uma vez que a realidade
sobre o mundo ja estava dada, era apenas necessario sabé-la,
prevendo o fato dado:

O mundo ¢ colocado, em principio, como super-
determinado; os homens respondem a essa situagdo
regulamentando minuciosamente sua vida social. Tudo
¢ previsivel e, portanto, tudo é previsto, e a palavra-
chave da sociedade meso-americana ¢ ordem. Lé-se
numa pagina do livro maia de Chilam Balam:
‘Conheciam a ordem de seus dias. Completo era o més;
completo, o ano; completo, o dia; completa, a noite; o
sopro de vida também, quando passava; completo o
sangue, quando chegavam a seus leitos, a suas esteiras,
a seus tronos. Em boa ordem recitavam as boas oragdes;
em boa ordem procuravam os dias propicios, até verem
as estrelas propicias entrarem em seu reino; entdo
observavam quando comegaria o reino das boas estrelas.
Entéo tudo era bom’ (TODOROV, 2010a, 91/92).

Desta feita a guerra foi perdida devido ao siléncio dos
deuses (TODOROV, 2010a). Ainda que mais tarde tivessem
podido fazer a prospeccdo da vinda dos espanhois e da derrota
indigena, ndo puderam prevé-la e impedi-la. Nao houve profeta
que desse sentido ao apocalipse que se avizinhava sobre seu
povo, talvez porque o sentido ja estivesse dado pela mal fadada
derrota.

E estranho que um povo que possua uma relagdo vital de
dependéncia com a linguagem nao tivesse dela se utilizado para
deslocar suas categorias de agéncia no mundo em razdo da
propria sobrevivéncia. Todorov nos faz crer que a rigidez destas
categorias pouco aptas ao novo (o novo também ja estd super-
determinado, inscrito em algum lugar e proveniente de algo ja
conhecido) e a adaptagdo, tivessem contribuido para o
emudecimento que se abateu sobre os maias e astecas. O novo,
porém, deveria ser recepcionado pela fala. “Se o siléncio cai” e
os “deuses ndo lhes falam mais” (Todorov, 2010a), qualquer
agéncia que esteja condicionada a interpretacdo e que enseje o
justo ato, fica prejudicada: a rentncia a linguagem ¢ ja, portanto,
o reconhecimento de uma derrota (TODOROV, 2010a).
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Ao que parece ndo houve reforicas que pudessem
reinterpretar o presente a fim de que o futuro fosse outro,
embora o livro maia Chilam Balam teime em chamar pelo
sacerdote que daria sentido as suas palavras, que consentiria
recomecar e reviver sua tradicdo ao continuar no mundo. Maias
¢ astecas sdo destronados ndo sO6 de sua terra, mas de sua
capacidade de se reinventar. A este dar sentido chama-se os usos
da lingua enquanto possibilidades re-interpretativas sobre o
mundo; sdo o modus operandi que a linguagem encontra para
dizer a abertura as novas categorias éticas, politicas,
epistemologicas e estéticas de diferentes tradigdes sobre suas
concepgoes de vida.

Retoricas, para fins deste texto, devera ser visto como uma
categoria que diz a linguagem em suas impossibilidades de
designar o mundo, ou seja, preocupa-se mais com os efeitos
daquilo que ¢ dito, malgrado ser objetivamente certo ou errado.
Na verdade, as categorias de verdadeiro ou falso importam
menos para a categoria retorica da linguagem, ja que a
instrumentalizagdo politica dada as falas, aos discursos e aos
textos confere-lhe status de verdade ou mentira, influi e orienta
as agdes no mundo e produz conseqliéncias nefastas ou nao,
mais do que os ‘fatos’.

Quando nomeamos a categoria retorico-politica ndo
queremos refor¢ar o lugar comum de que as acdes humanas sao
orientadas para a obten¢do e manutencdo de poder. Quer-se aqui
por o acento no carater afetivo das nossas inclinagdes politicas,
na medida em que entendemos que nossas categorias
epistemologicas, politicas, éticas e estéticas sdo conformadas e
orientam nossas visdes de mundo por uma caracteristica antes
opaca dos afetos, que racional e pragmadtica. Os preconceitos,
racismos, repudios e exclusdes ndo sdo atos necessariamente
egoisticos ou advindos de uma mé vontade para com o outro,
mas se caracterizam pelas énfases (quase sempre irrefletidas)
que damos as nossas impressdes e percepcdes sobre os fatos, as
pessoas, os discursos. Mais do que uma questao entre ver o pato
ou ver o coelho, trata-se de diferentes afetos que orientam as
“mesmas” visdes; aos jogos retdricos resta lancar luz sobre os
aspectos em que haja maior identificacdo, vontade ou
necessidade. Ou seja, ndo se trata de ver diferentemente, mas de
conceitos, percepcdes e preconceitos que se interpenetraram e
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orientam o olhar. Neste caso, algumas ‘cegueiras gestalticas’
podem ser consideradas mais eticamente duvidosas que outras.

Para Todorov, Cristovao Colombo possuia uma
mentalidade medieval porque enquanto se considerava um
homem moderno, de ciéncias, apreendia a realidade de modo
obtuso, mais imaginativo que objetivo, trocando desejos por
realidade (TODOROV, 2010a, p.27). Considerando-o ingénuo,
ele escreve: “Colombo ndo tem nada de um empirista moderno”
(ibidem), porque este pensava encontrar “ciclopes, homens com
cauda e amazonas”, e por se utilizar mais de argumentos de
autoridade do que de argumentos da experiéncia (TODOROV,
2010a, p.22); mas ndo percebe ser ingénua a idéia de que haja
um método cientifico seguro e verdadeiro de investigacdo de um
determinado objeto. Compreende-se porque Colombo “ndo se
preocupa em entender melhor as palavras dos que se dirigem a
ele” (TODOROV, 2010a, p.22), se continuarmos sustentando
que as visdes de mundo nao sdo orientadas por fatos objetivos.
Mesmo a crenga que Colombo possuia de encontrar figuras
mitologicas poderia ser um argumento contrario ao que afirma a
impossibilidade de o colonizador ver o outro, pois ele sabe de
antemdo que encontraria um outro (ciclopes, sereias etc.). A
experiéncia concreta esta ai para ilustrar uma verdade que ja se
possui, ndo para ser investigada de acordo com regras pré-
estabelecidas, em vista da procura da verdade. O que ele faz
com suas novas experiéncias ¢ conformado por suas orientacdes
politico-afetivas e refere-se a diferenca entre projetos éticos
diversos.

No excerto selecionado abaixo, Todorov aponta para o
fato de que os enunciados possuem uma histéria de recepgdo
que independe da origem e fidedignidade da fonte:

A recepcdo dos enunciados é mais reveladora para a
histéria das ideologias do que sua produgdo; e, quando
um autor comete um engano ou mente, seu texto ndo ¢é
menos significativo do que quando diz a verdade; o que
importa é que o texto possa ser recebido pelos
contemporaneos, ou que seu produtor tenha acreditado
nele. Nessa perspectiva, a nogdo de ‘falso’ é ndo-
pertinente (TODOROV, 2010a, p.75).

A historia da recepcao dos enunciados importa na medida
em que antevé uma “histéria das ideologias” ou “uma historia
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das mentalidades”; no entanto, nem a historia da producao dos
enunciados, nem a historia da sua recep¢do, se estiverem se
atendo apenas as conseqiiéncias de seus valores de verdade, dao
conta das multiplas possibilidades de apreensdo e producdo de
pensamento, que se valem de retoricas lingiiisticas, epistémicas,
filosoficas para se reproduzirem e ganharem agéncias sobre todo
e quaisquer projetos histéricos. O que importa, portanto, sdo os
mecanismos de producdo de uma retdérica que constituird o
arcabougo argumentativo que da a base para a consecu¢do de
projetos historicos proprios.

Retoricas ndo se dizem apenas como uma motivagao
politico-afetiva para uma a¢do no mundo, como as que veremos
neste texto, referente as exclusdes semidticas dos projetos a
margem do euro-centrado; retoricas constituem os espacos de
invencdo da lingua e da tradi¢do. Nesse sentido, ¢ preciso
lembrar o conceito de desconstrugdo do fildsofo franco-argelino
Jacques Derrida, como também o de escritura, de rastro. So
todos ‘indecidiveis’, no sentido em que ndo podem se constituir
como conceitos, mas alertam para as fissuras que o texto
apresenta quando aberto as suas multiplas retdricas, e que
parecem inexistentes quando o texto diz de forma metafisica.
Desconstrugdo, portanto, ndo significa dar a ver os elementos
que compuseram um conceito, uma tradicdo de pensamento ou
uma cultura; desconstrugdo ¢ a operacdo que mostra estarem
abertos os espacos de significacdo da linguagem, quer dizer,
tudo aquilo que a metafisica ndo pode abarcar ¢ matéria de re-
visdo sobre o mundo. E nestes espacos de significagio que a
retdrica se apresenta, como instrumento que subverte a ordem
instituida a seu ultimo grau, pois autoriza de forma legitima que
uma tradicdo se modifique dia a dia ou mesmo que seja
substituida por outra.

Assim que, no espago deste artigo, trabalharemos com as
retoricas de conquista/exclusdo do outro, mas também com
retoricas que (des)cobrem o seu poder de agéncia na
reconfiguragdo de variados projetos historicos, visto ser o
processo retérico — segundo aqui sustentamos - a Unica via
possivel de nos salvarmos do processo civilizatorio-
modernizador. Se, como diz Todorov, a histéria ndo € mais que
uma série de deslocamentos imperceptiveis, (TODOROV,
2010a, 371), e que, em assim sendo, caber-nos-ia olha-la com
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responsabilidade, defendemos que sdo as diversas retoricas
sobre a tradicdo que orientardo seus necessarios deslocamentos.

1492: Chaves retorico-politicas das duas conquistas/exclusoes

A literatura que vem sendo produzida sobre a situagdo
mundial, em que uma minoria normaliza as producdes de
riqueza, seu usufruto, bem como a produgio de pensamentos' e
valores, ¢ denominada recentemente por ‘descolonial’ por
argumentar, principalmente, que ndo haveria um Ocidente —
branco, desenvolvido, central — se os hoje nominados europeus
ndo tivessem realizado a empreitada da conquista e colonizagao
da assim denominada América, e posteriormente, Asia e Africa.
Para esta literatura, o passo para a primeira empreitada colonial
comeca com a expulsdo dos arabes-muculmanos da Peninsula
Ibérica.

A permanéncia arabe na Europa deu-se por mais de 700
anos; pode-se dizer que a modernidade européia com a
conformag¢do dos Estados-Nagao possui dois séculos a menos, e
teve influéncia determinante no desenvolvimento do que viria a
ser a Europa; os mugulmanos foram os responsaveis por
recuperar, traduzir e difundir a filosofia greco-romana
desprezada pela cristandade medieval.

Enquanto alguns cristdos carneavam mugulmanos no
Oriente Proximo, outros sentavam-se aos pés dos intelectuais
mugculmanos na Espanha.

Estudiosos cristdos, judeus e mogarabes cooperam com
um vasto projeto de tradug@o, trazendo o conhecimento
do mundo isldmico para o Ocidente ¢ devolvendo a
Europa a antiga sabedoria classica que se perdera
durante a Idade das Trevas (ARMSTRONG, 2002, p.
36).

Também Grosfoguel escreve:

Los avances en el mundo islamico en la astronomia,
biologia, la matematica, la fisica, y la filosofia fueron
fundamentales para las ciencias modernas occidentales.
De manera que, la racionalidad era un precepto central
de la civilizacion islamica. De hecho, los filésofos
griegos llegan a Europa via los filosofos musulmanes de
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la Espaia islamica. Por siglos, mientras se estudiaba y
profundizaba la filosofia griega en el mundo islamico,
en el mundo de la cristiandad medieval era castigado
por la inquisicién quien tuviera copia de un libro de
Aristoteles. Mientras Europa estaba sumida en una
supersticion feudal oscurantista de la cristiandad durante
lo que se conoce como la Edad Media, la escuela de
Bagdad (ciudad central de la civilizacion islamica) era
el centro del mundo en la produccion y la creatividad
cientifica e intelectual. Por ejemplo, la escuela de
astronomia de Bagdad descubre 8 siglos antes que

Europa que la tierra no es el centro del universo.
(GROSFOGUEL, 2011, p. 348)

Os mugulmanos recepcionam os “povos do Livro”
(cristdos e judeus) como parte de uma humanidade comum.
Mesmo antes do advento do Sufismo no século IX, pode-se
dizer que tanto na Bagd4d dos Abdssidas — responsavel pela
lendaria Casa de Cultura - quanto na florescente A/- Andaluz
(HOURANI, 2006), outras culturas e povos sdo recepcionados
nos limites dos califados. Bagd4d chega a receber quase um
milhdo de estrangeiros anualmente para o comércio, troca de
informagdes e estudos. Outra caracteristica da sociedade
isldmica anterior a prevaléncia do império turco sobre as
sociedades arabe-islamicas, anterior também aos colonialismos
do século XIX - e que estd inscrita na sharia — direito religioso e
consuetudinario islamico - ¢ o fato de os povos ndo mugulmanos
vivendo em sociedades islamicas possuirem o direito de viverem
sob suas proprias leis:

En el mundo musulman habia mas derechos
reconocidos hacia las minorias judias y cristianas que en
el mundo de la cristiandad europea. Por siglos, los
judios tuvieron que escapar del genocidio de la Europa
de la cristiandad y refugiarse en los paises musulmanes
donde los pueblos del Libro (judios y cristianos) son
tratados con todos los derechos. (GROSFOGUEL,
2011, p. 351)

Obviamente essa historia ndo pode ser assim contada para
todos os espagos-tempo em que acorreu uma sociedade arabe-
islamica anteriormente a modernidade. No entanto, pode-se
dizer que o imagindrio sobre o Isld e seus povos ndo foi
construido sobre uma realidade veridica e factual, mas que ¢, até
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hoje, produto das exclusdes (geograficas, semidticas e
ontologicas) que se realizam de um outro a um outro.

Tragaremos seguindo essa literatura algumas das
motivagdes com que se cria a idéia de que o Isla ¢ um inimigo
da cristandade; motivacdes estas que ja compreendemos como
retoricas da exclusdo, promovidas com fins especificos de
invisibilidade do outro (GROSFOGUEL, 2011), por meio tanto
da sua expulsdo (ou morte) fisica (exclusdo geografica), de seu
epistemicidio (exclusdo semidtica) e conseqiiente recusa de seu
direito de existéncia (exclusdo ontologica). Em seguida
trabalharemos com alguns excertos do livto A conquista da
Ameérica, de Tzvetan Todorov e com Maomé: uma biografia, de
Karen Armstrong na tentativa de reconhecer o funcionamento
do modus operandi dessas retoricas de exclusdo que comegam
com as duas conquistas até a consagracdo de uma retdrica
excludente de todas as formas de ser no mundo.

Para Armstrong, “nenhuma ideologia ou entidade politica
desafiou de forma tdo continua o Ocidente como o Isla”
(ARMSTRONG, 2002, p. 17). Ora, o império islamico expande-
se vertiginosamente em pouquissimas décadas, permanece por
sete séculos na Europa e resiste, ndo sem baixas, a todo o
projeto das cruzadas. Nao obstante isso, a FEuropa era
considerada a periferia do mundo mugulmano, ja que era este
quem podia ostentar riquezas materiais e culturais, “no século
XV, até 1492, a hoje chamada Europa Ocidental era um mundo
periférico e secundario do mundo mugulmano” (DUSSEL,
1992, p. 112). Também, de acordo com Dussel:

Nesta situacdo, falar de uma Europa como comeco,
centro ¢ fim da Historia Mundial — como opinido de
Hegel — era cair numa miopia eurocéntrica. A Europa
Ocidental ndo era o “centro”, nem sua histéria nunca
fora o centro da histdria. Sera preciso esperar por 1492
para que sua centralidade empirica constitua as outras
civilizagdes como sua ‘periferia’. Este fato da ‘saida’ da
Europa Ocidental dos estreitos limites dentro dos quais
o mundo mugulmano a prendera constitui, em nossa
opinido, o nascimento da Modernidade. 1492 ¢ a data de
seu nascimento, da origem da ‘experiéncia’ do ego
europeu de constituir os Outros sujeitos € povos como
objetos, instrumentos, que podem ser usados e
controlados para seus proprios fins europeizadores,
civilizatorios, modernizadores. (DUSSEL, 1992, p. 113)
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E certo que as retéricas de exclusio aqui analisadas
facilitaram a invasdo, destrui¢do e colonizagdo de milhdes de
pessoas; e serdo, em grande medida, destinadas a transformacao
do outro em barbaro: um ser sem razdo, sem religido e sem
sociedade politica. No caso dos novos imperialismos da Africa e
Asia, relativamente as sociedades islamicas, a mulher sera mais
um dos elementos que justificaram a mission civilisatrice do
ocidente para com o oriente. Edward Said nos diz em seu O
Orientalismo (1992) que sera principalmente naquele periodo
que se criara a visao de que todas as sociedades que comungam
da religido islamica possuem como causa de seus problemas
sociais, economicos ou politicos a confissdo na f¢ de Maomé.
Mas acreditar-se-a que sociedades tdo diversas, que se estendem
da Indonésia até o Senegal, constituem-se em uma uUnica
comunidade monolitica culturalmente, ignorando-se seus
projetos historicos individuas, bem como as diferentes escolas,
orientagdes, vertentes e seitas islamicas existentes em cada
regido (HILU, 2010); (TODOROV, 2010b). O Orientalismo
seria, portanto, esse imaginario criado pelo Ocidente, por meio
de supostas pesquisas historicas, cientificas, literarias, e que
criara retoricas sobre o ser oriental ¢ o ser mugulmano. A titulo
de introdugdo sobre a islamofobia epistémica do Ocidente,
citemos Grosfoguel:

El privilegio epistémico de ‘Occidente’ se consagro y
normaliz6 con la destruccion de Al-Andalus por la
monarquia catolica espafiola y con la expansion colonial
europea desde finales del siglo XV. Desde la
redefinicibn y nombramiento del mundo con la
cosmologia cristiana (por ejemplo, uso de nombres
como Europa, Africa, Asia y, mas tarde, América) y la
caracterizacion de todo el conocimiento no cristiano
como producto de fuerzas paganas y diabolicas, hasta la
presuncion en su provincialismo euro-céntrico de que es
solo en la tradiciébn grecorromana, pasando por el
Renacimiento, la Ilustracion y las ciencias occidentales,
que se alcanzan la ‘verdad’ y la «universalidad», se
normaliz6 el privilegio epistémico de la ‘politica
identitaria’ masculina, occidental y euro-céntrica hasta
el punto de la invisibilidad como ‘politica identitaria’
hegemonica. Se convirtié en el conocimiento universal
normalizado. De esta forma, se consideraron inferiores
todas las ‘otras’ tradiciones de pensamiento
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(caracterizadas en el siglo XVI como ‘barbaras’, en el
XIX como ‘primitivas’, en el XX como
‘subdesarrolladas’, y a comienzos del XXI como
‘antidemocraticas’) (GROSFOGUEL, 2011, p. 344).

Veremos em seguida por que a disting@o entre um ex € um
outro no caso europeu-mugulmano parecera descabida, e
resultado de retoricas de construcdo de identidades que
precisardo se reconhecer estando em lados culturais opostos,
argumento que ficara compreensivel do que se segue.

1492 ¢ reconhecido como o ano de conquista da América e
inicio da modernidade, mas é também visto (ARMSTRONG,
2009) como o ano do inicio dos fundamentalismos. No caso
islamico o fundamentalismo estard relacionado a idéia de que
seria preciso se proteger de um Ocidente que inibe o
desenvolvimento de projetos historicos outros, principalmente
devido ao ataque que sofrerdo suas sociedades e suas culturas. E
também porque as dissidéncias internas sdo silenciadas em
momentos em que ha alguma ameaga externa, sendo chamadas a
se posicionar contrariamente ao colonizador, dando ensejo a
prevaléncia de forcas sempre mais conservadoras e
obscurantistas. Portanto o fundamentalismo islamico se
constituiu, em grande medida, como resposta ao
fundamentalismo epistémico ocidental.

“El racismo epistémico en la forma de la islamofobia
epistémica es una logica fundacional y constitutiva del
mundo moderno/colonial y de sus legitimas formas de
produccion del conocimiento. Los humanistas y
académicos europeos desde el siglo XVI han sostenido
que el conocimiento islamico es inferior al Occidental”
(GROSFOGUEL, 2011, p. 346-347).

Portanto, a defesa da tese dos autores ja referidos, bem
como a postura do presente texto, ¢ de que a identidade européia
se constitui a partir da modernidade e a partir da expulsao dos
mouros. Os arabes-mucgulmanos que vivem na peninsula ibérica
serdo reduzidos a um “outro” interno europeu com quem a
nascente identidade européia precisard dialogar (TODOROV,
2010a). Todorov desenvolvera uma retorica da questdo do outro,
com que a Europa precisara se ver, de dois modos:
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Toda a historia da descoberta da América, primeiro
episodio da conquista, ¢ marcada por esta ambigiiidade:
a alteridade humana ¢ simultaneamente revelada e
recusada. O ano de 1492 ja simboliza, na historia da
Espanha, este duplo movimento: nesse mesmo ano o
pais repudia seu outro interior, conseguindo a vitoria
sobre os mouros na derradeira batalha de Granada e
forgando os judeus a deixar seu territorio; e descobre o
outro exterior, toda essa América que vira a ser latina
(TODOROV, 2010a, p. 69).

Admite-se que os constructos sobre a identidade de um
povo e uma nagao nao sao seguros na medida em que pretendam
ontologizar caracteristicas que no mais das vezes sdo mutaveis,
sofrem influéncias multiplas de diversas correntes culturais e
servem a acentuagdo de retdricas politicas sobre o que
deveriamos ser. Dai que uma retorica que também criasse
imagens sobre aquilo que se pretende ser deveria criar retoricas
que expurgassem o outro herético do seio de sua empreitada
moderna.

Karen Armstrong (2002) apontara o fato de, no processo
de construcdo identitaria europeu, o mugulmano ser visto como
este outro de quem precisamos nos livrar: “ele se tornou o
inimigo da identidade ocidental emergente, representando tudo
aquilo que ‘nos’ esperavamos nao ser” (ARMSTRONG, 2002,
p-30). Armstrong nos conta que nesse movimento de construg¢ao
de uma identidade propria, que se realiza também pela recusa
em admitir que cada cultura possui elementos que podem ser
vistos como impuros ou indesejaveis, os muculmanos sofrerdo a
primeira exclusdo semidtica por parte dos europeus, na medida
em que sdo tomados como o espelho do mal interior. Como o
inimigo interno era o Papado, ja4 que se encontrava em uma
situacdo de corrupcdo material e espiritual, os reformadores da
religido buscavam, por uma retorica de identificagdo do outro
com o mal interno, a associagdo entre os agentes de pecados que
consideravam ser os mesmos, “até que a igreja retornasse ao
verdadeiro espirito dos evangelhos e a pobreza neles prescrita,
esse espirito “islamico” cresceria no Oriente e no Ocidente”
(ARMSTRONG, 2002, 41).

Os mugulmanos passam a ser vistos como o Outro a ser
combatido em nome de uma cristandade que prevaleca e
sobreviva sobre os demais projetos ontoldgicos: enquanto em
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aparéncia buscam o expurgo do mal, constroem, na verdade,
uma fic¢do sobre o que ¢ a cristandade e o que sdo os outros.
Cristdos, mucgulmanos e judeus passam a se encontrar em
campos semioOticos e ontologicos distintos por um recurso
puramente retorico: ¢ dbvio que possuiam diferengas historicas,
sociais e de concepgdes de mundo, como ¢ Obvio que as trés
grandes religides comungam de uma mesma tradi¢do religiosa.
Mas ¢ apenas por um artificio do pensamento metafisico que se
exclui ou se inclui os outros em uma humanidade comum.

Houve um momento em que este outro fora bem visto e
recepcionado, mas este movimento em dire¢do ao outro ndo sera
politicamente propicio se for preciso criar retoricas de
identidade propria em oposi¢do a uma outra comunidade que
precisa ser conquistada, dizimada, e expurgada do seio da
identidade Unica:

Ao final do século XIII, o estudioso dominicano
Riccoldo da Monte Croce viajou por paises
mugulmanos e ficou impressionado com a natureza da
devo¢do mugulmana: os cristdos deveriam se
envergonhar diante dos mugulmanos, escreveu. Mas
quando retornou para escrever a Disputatio contra
Saracenos et Alchoranum, simplesmente repetiu os
antigos mitos. A imagem ocidental do isld comegava a
ter uma autoridade mais forte que qualquer contato real
com os mugulmanos, ndo importa qudo positivo
(ARMSTRONG, 2002, p. 40).

O movimento de constru¢do de uma identidade (nacional,
politica, individual, ética) €, portanto, este que expurga o que
ndo convém e recepciona o que parece bom. Por isso a
identidade, ndo podendo se constituir em um pilar sélido e coeso
para o modo como a cultura se diz a si mesma, ¢ irrealizavel, e
necessita de retoricas constantes de reafirmagao de seus valores,
bem como depuracdo daquilo que se considera indigno de si;
este indigno foi, na Europa moderna, sempre visto num outro.

Se nosso horizonte ainda for esse em que a exclusdao
ontologica independe da quantidade e qualidade das
propriedades que se possui, seremos excluidos a despeito de
possuirmos as propriedades “corretas” ou termos nossas
categorias epistemologicas de pensamento equivalentes aquelas
pertencentes a do centro-normatizador; se assim o for, parecera
desnecessario buscarmos compreender as barbaries modernas
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(embora continuemos afirmando que as exclusdes inscrevem-se
por meio de retdricas politico-afetivas.). Mas, no caso em
questdo, algumas teorias, como acabamos de ver, ensaiam de
forma convincente uma explicacdo da atitude do Ocidente frente
ao Isla, pois ¢ proveniente da necessidade que uma identidade
emergente tinha de se definir frente aos outros como diferente e
superior. A essa nova identidade ¢ dado o direito de se sublevar
sobre os seus outros (internos ou externos), o direito de tomar-
lhes suas riquezas em nome da mission civilisatrice,
evangelizadora e modernizadora.

A conquista do México, por sua vez, sera a primeira
experiéncia ‘forte’ do ego europeu de controlar outro
império, o Outro como servo, como colonizado, como
dominado, como explorado e humilhado” (DUSSEL,
1992, p. 114).

Para Dussel, a expulsdo dos érabes ¢ diferente da
colonizacdo dos indigenas. Parece-nos certo que, relativamente
aos resultados, a forma com que a Europa se vé com o seu outro
se mostra radicalmente diferente: aos primeiros caberd a total
expulsdo e expurgo de seu sangue e sua cultura (devemos
lembrar que por séculos, até o Nazismo, Espanha e Portugal
tiveram uma “politica de sangue puro” relativamente aos
descendentes de arabes e judeus e que estes, ainda quando se
convertiam, eram considerados cidaddos de segunda classe, sem
os mesmos direitos dos ditos cristdos originais; além de terem
sido perseguidos pela Inquisicao (Souza, 2008)). Relativamente
aos segundos, cabera a obriga¢do de coloniza-los (palavra que
também significa aculturar) e a convivéncia agonizante com a
alteridade

desde aquela época, e durante quase trezentos e
cinqiienta anos, a Europa ocidental tem-se esfor¢ado em
assimilar o outro, em fazer desaparecer a alteridade
exterior, e em grande parte conseguiu fazé-lo. Seu modo
de vida e seus valores se espalharam por todo o mundo;
como queria Colombo, os colonizados adotaram nossos
costumes e se vestiram (TODOROV, 2010a, p. 361).

Todorov nos diz ainda: “mas também podemos ver as duas
acdes como orientadas em sentidos opostos, € complementares:
uma expulsa a heterogeneidade do corpo da Espanha, a outra a
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introduz irremediavelmente” (TODOROV, 2010a, p.69).
Haveria que considerar que esta heterogeneidade introduzida de
forma irremedidvel ¢ transpassada por uma relagdo de poder
desigual; o Popol Vuh, por exemplo, ndo serd nunca uma
influéncia cultural para uma Europa ja ciente da sua
superioridade racial, tendo sistematicamente elaborado
racismos/sexismos epistémicos por meio de uma retorica que
nega que outros povos possuam uma cosmologia propria,
cultivem uma vida do espirito ou possuam formulagdes politico-
sociais adequadas a sua sociedade. “Quer dizer, nenhum
‘encontro’ pode ser realizado, pois havia um total desprezo
pelos ritos, deuses, mitos, crengas indigenas. Tudo foi apagado
como um método de tabula rasa” (DUSSEL, 1992, p. 65).

Os colonialismos conseguiram transformar a realidade
historico-politica da totalidade dos povos ao fazé-los crer que
ndo possuiam um projeto historico existencial onde pudessem
buscar as retéricas para seus problemas; estes povos acabam-se
vendo obrigados a estar sempre se referindo a um projeto
universal totalmente outro, tendo que negar o seu proprio em
nome de uma universalidade de mao Unica. A heterogeneidade
irremediavelmente introduzida talvez seja esta do europeu nos
projetos epistémicos outros. Dussel delineard assim o processo
retdrico de exclusdo semiotica:

O método da tabula rasa era o resultado coerente, a
conclusdo de um argumento: como a religido indigena ¢é
demoniaca, e a européia divina, a primeira deve ser
totalmente negada e, simplesmente, comegar-se de novo
e radicalmente a partir da segunda, o ensino religioso
(DUSSEL, 1992, p. 65).

O método de exclusdao semidtica do outro mais eficaz
produzido pela Europa moderna serd, portanto, a producdo de
retdricas que ora negam o carater religioso diverso, ora o
consideram irracional, ora o inscrevem no mal metafisico.

A religido aqui ndo deve ser vista como uma possibilidade
espiritual dentre as categorias racionais do intelecto humano. A
religido tanto para os arabes quanto para os indigenas ndo era
uma escolha sobre a melhor forma de se viver; ela ¢ uma
cosmologia que orienta todos os aspectos da vida em
comunidade. Quando o colonizado sofre um ataque de sua
religido na verdade estd sofrendo tanto um epistemicidio quanto
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um espiritualicidio (GROSFOGUEL, 2011). Interessante notar
que essa sera a forma privilegiada de colonizagdo ocidental.
Primeiro nega-se que os outros possuam um corpus de
pensamento cdsmico, religioso-transcendente. Colombo chegara
a afirmar que “ndo sdo de nenhuma seita, nem iddlatras”
(Todorov, 2010, 49). Nega-se também que possuam qualquer
capacidade intelectual, politica ou tecnoldgica:

o dominicano Tomas Ortiz escreve ao Conselho das
Indias: (...) ndo praticam nenhuma das artes, nenhuma
das industrias humanas. Quando se lhes ensinam os
mistérios da religido, dizem que essas coisas convém
aos castelhanos, mas ndo valem nada para eles e que
ndo querem mudar seus costumes (TODOROV, 2010, p.
49).

E ainda quando se apercebem da existéncia de institutos
politicos ou econdmicos, por ndo estarem inscritos nas
categorias do colonizador, serdo considerados inexistentes, “um
sistema de troca diferente significa, para ele (Colombo), a
auséncia de sistema, e dai conclui pelo carater bestial dos
indios” (TODOROV, 2010, p. 53).

Do mesmo modo a religido islamica serd vista com
ressalvas: serd considerada uma seita satinica, ainda que
inspirada na tradicdo judaico-cristd. O Abade de Cluny
pretensamente estudard de forma “objetiva” o islamismo com
vistas a combater o fanatismo cristdo de sua época, mas, ao final
da empreitada escreve um livro denominado Resumo das
heresias da diabdlica seita dos sarracenos (Armstrong, 2002, p.
38). A forma de vida islamica ndo € nunca vista como mais uma
forma, sendo como corruptela do cristianismo; e ainda pior,
despossuida de qualidades que realmente valessem a pena ser
descritas, pois ndo eram efetivamente cristas, “o mundo cristdo
ainda ndo conseguia ver o Profeta como algo mais que uma
versdo inferior do ‘nos’” (ARMSTRONG, 2002, p 44).

Poderiamos acorrer a diversas outras formas de exclusodes
semidticas a que tanto indigenas quanto mugulmanos e outros
povos africanos e asiaticos tiveram que se ver submetidos para
que uma identidade cultural fosse considerada superior e tivesse
necessidade de ser universalizada. Cito mais um exemplo de
uma retérica produzida pela modernidade, aquela que lega a
racionalidade cientifica o status de verdade verificavel:

Problemata: R. Intern. Fil. n. especial (2015), p.283-316
e-ISSN 2236-8612



304 Elzahra Osman

..o influente filologo francés Ernest Renan esbogou
uma explicacdo cientifica dos novos mitos racistas e
imperialistas. Argumentava que o hebraico e o arabe
eram linguas degradadas, desvios da tradi¢do ariana,
que se tornaram irremediavelmente defeituosas. Essas
linguas semiticas podem ser estudadas somente como
exemplo de evolugdo interrompida, sem o carater
progressivo dos ‘nossos’ sistemas lingiiisticos. Por isso,
judeus e arabes sdo ‘une combinaison inferieure de la
nature humaine’ (uma combinagdo inferior da natureza
humana) (ARMSTRONG, 2002, p. 48).

Outras parecerdo até engragadas se pudermos comparar o
uso a que se destinam as retoricas de exclusdo de ontem e de
hoje, j4 que ndo possuem parametros nem objetivos nem
verdadeiros. No passado, como forma de denegrir os
mugulmanos, “durante a Idade Média, época de mentalidade
hierarquizada, alguns criticos do Isla acusavam Maomé de dar
poder demais a servigais, tais como escravos e mulheres”
(ARMSTRONG, 2002, p. 48). Esse estereotipo agora se
invertia, ndo devido ao antigo reconhecimento do Isla enquanto
um projeto religioso de igualdade (ou melhor, de subserviéncia a
servigais), ou pelo reconhecimento de que o Isla fora no passado
uma possivel inspiragdo para o Ocidente, mas devido a novas e
diversas contingéncias historicas. As retoricas mudam para que
se encaixem em nossas necessidades politico-afetivas atuais, e
para que sirvam de contraste com o que poderemos medir nosso
sucesso; hoje, por exemplo, podemos produzir novas retoricas
sobre como as mulheres ocidentais estdo em melhor posi¢do que
as outras. Veremos isto a seguir.

Descolonizando o feminismo: isld e a colonialidade do saber

Recentemente, o grupo feminista FEMEN, que possui
sede na Ucrdnia e adeptas no mundo todo, promoveu um
manifesto conclamando as mulheres mugulmanas a se libertarem
por meio do repudio ao isld. Com seios a mostra e portando
cartazes, as feministas conclamavam as mugulmanas a
reivindicarem seus corpos, recusarem a moral do opressor e
lutarem por liberdade.
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O movimento gerou reacdes adversas entre mugulmanas
que vivem no ocidente como aquelas provenientes de sociedades
islamicas. Por meio da criagdo de uma pagina no Facebook
deram a conhecer o manifesto que se segue.

“Islamofobia ndo é Feminismo®

[Mulheres Mugulmanas contra o FEMEN]

Em resposta a Islamofobia promovida pelo grupo de
origem ucraniana FEMEN, que no dia 4 de abril convocou uma
Jihad de corpos nus contra o Isla, supostamente a favor das
mulheres 4rabes-muculmanas, um grupo de muculmanas de
diversas origens e atividades, convertidas e natas, maes,
estudantes e ativistas, criaram um grupo de “Mulheres
Mugulmanas contra o FEMEN” para denunciar a Islamofobia e
o Imperialismo presentes na campanha das representantes do
grupo de loiras nuas.

Ola FEMEN,

Entendemos que deve ser dificil para muitas de vocés,
feministas brancas colonialistas, acreditar que as mulheres
muculmanas, assim como a demais ndo brancas, tem sua propria
autonomia e podem lutar e falar por si mesmas.

Somos orgulhosas de ser mugulmanas e cansadas de sua
verborragia racista e colonialista, sempre disfarcada de
“Liberacdo Feminina”.

Por qué:

1-Estamos fartas de escutar de parte de mulheres
privilegiadas, a reproducdo dos estereotipos sobre as mulheres
mugulmanas, as mulheres nado-brancas e as mulheres do
hemisfério sul como submissas, passivas e indefesas, fadadas a
necessidade do remédio do “progresso” do primeiro mundo
ocidental.

2- Sabemos que estas atitudes colonialistas trazem mais
danos do que benesses, assim sua inten¢do de nos iludir ndo tem
sentido.

3-Estamos cansadas de qualquer um se apropriar de nosso
modo de vida e costumes, para seus proprios fins, atropelando-
nos, sem buscar nossa aprovagao ou nossa colaboracao.

4- Nao temos que copiar seus modos de protesto para nos
emancipar. Nossa religido ja ¢ libertadora por si mesma, muito
obrigada.
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5- Aliar-se com grupos de extrema direita, racistas,
islamofobicos e antifeministas €, além do mais, muito perigoso.

6- A vocés ndo importam realmente as violéncias e o
danos que sdo infligidos as mulheres. Apenas lhes importam
quando perpetrados por homens morenos, com barbas negras
que rezam cinco vezes ao dia.

7- Nao somos todas brancas, magras e sem deficiéncias.
Nem todas estdo dispostas a mostrar os seios para conquistar a
aten¢do da midia. Revisem seus proprios privilégios antes de
sair as ruas de novo.

8- Vivemos em um mundo de merda, oprimidas pela
heteronormatividade, a supremacia branca, o império, o sistema
de classes e o capitalismo. Nao obstante, vocés do FEMEN,
estdo mais preocupadas em alimentar o clima de crescente
Islamofobia em que vivemos hoje em dia. Suas prioridades
estdo hediondamente fora de lugar.

Assim, da proxima vez que vocés decidirem tomar em
suas maos a cruzada pela libertacio mundial das mulheres,
lembrem-se que antes de existir o FEMEN, existiram, existem e
existirdo muitas mulheres em todo o mundo sonhando e lutando
para obter sua propria emancipagao.

Nao Necessitamos que o FEMEN nos Salve!

Poder para as mulheres Mulgumanas!”

Depreende-se do manifesto acima o interesse em
trabalharmos com as retdricas provenientes do feminismo
islamico na medida em que respondem a alguns anseios
relativos de sublevacdo da  islamofobia  epistémica
(GROSFOGUEL, 2011) e da colonialidade do saber (LANDER,
2005), por meio de retoricas de descolonizagdo do pensamento.

O feminismo islamico diz-se ser um movimento recente
(década de 1990), embora como salienta Badran (2009),
movimentos reivindicatorios de mulheres islamicas tenham
existido desde o inicio do século passado. Os feminismos
isldmicos sdo um projeto em expansdo (auxiliado pela
emergéncia da internet e das redes sociais), que tem se firmado
como campo teérico e influido nos projetos epistémicos e
sociais em que se encontram presente. Faz-se importante
enfatizar que esse movimento responde ndo apenas as tentativas
de descolonizagdo (seja a do poder, a do saber ou a da vida),
mas também as varias tentativas de normatizagdo das proprias
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interpretacdes islamicas feitas por movimentos religiosos
conduzidos por homens que fizeram e fazem leituras a partir de
seus respectivos contextos historicos e privilégios de género.
Para os estudos coloniais, essas leituras ganham expressoes
diferenciadas com o processo colonizador, uma vez que
estressam hierarquias existentes internamente a cada tradigdo
cultural, como as sociais e as de géneros, reflexo de sociedades
que vivem sob um forte poder opressor e, portanto, logram a
manutengdo de privilégios dentro de sua préopria sociedade e
dentro do sistema mundo moderno/colonial. Claro que aqui nos
referimos aos diversos fundamentalismos islamicos.

Os varios feminismos islamicos possuem assim variantes
em paises africanos, asiaticos e também nos paises ocidentais
com forte imigracdo islamica como EUA e Espanha. Partem da
revisdo da jurisprudéncia da sharia (direito islamico) por meio
da leitura critica do Alcordo e da sunna (ditos e feitos do profeta
Maomé), buscando influir na justica de género. As autoras
referéncia da area costumam divergir quanto as suas influéncias
de bases teoricas (se necessariamente religiosas ou também
seculares), mas possuem um escopo comum, que ¢ a
reivindicacdo dos direitos igualitdrios em sociedade, e nao
necessariamente apenas os das mulheres.

Os movimentos de mulheres muculmanas caracterizam-se,
principalmente, por estarem conscientemente inseridos nas
retoricas descoloniais, ja que se utilizam das teorias de Anibal
Quijano, pensamento subalterno, filosofias da libertacao, e,
inclusive, da Pedagogia do Oprimido de Paulo Freire
(KYNSILEHTO, 2008). Sao interessantes ao nosso intento de
pensarmos retéricas de descolonizacdo do pensamento na
medida em que procuram influir nas categorias mais visadas
pelo epistemicidio: a racista/sexista e a religiosa
(GROSFOGUEL, 2011).

Os feminismos que provém de projetos historicos nao
ocidentais compreendem que, embora o patriarcado seja
universal, as retoricas pela igualdade de género devem estar
referidas a categorias epistemologicas que sejam proprias as
suas comunidades. Nesse sentido, um feminismo universal,
branco, e baluarte dos valores ocidentais ndo responde as
expectativas de raca e género de mulheres negras, indigenas,
asiaticas ou latinas. O processo de subalternizagdo da mulher
nestas regides esta transpassado pelo colonialismo, ou seja, pela
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subordinacdo e invisibilidade de formas de vida, de saber e de
ser.

Ao centro irradiador parecera absurdo que as mulheres
brancas ocidentais ndo busquem a mesma coisa que as mulheres
do resto da humanidade. Em verdade, ndo importa o que cada
grupo de mulheres deseje para si e para sua comunidade, na
medida em que possam realizd-lo por meio de seus proprios
projetos historicos.

Os racismos/sexismos excluem outros projetos na medida
em que ndo conseguem vislumbra-los como legitimos. O
feminismo islamico n3o ¢ legitimo desde que nossas
perspectivas provenham das categorias de raga das mulheres
brancas; desde que tenham que ser necessariamente seculares;
desde que o isla seja visto como um outro irracional, violento e
barbaro a ser combatido; desde que, enfim, acredite-se que os
valores do centro devam ser tomados como os Unicos
verdadeiros bons.

Leila Abu-Lughod (2012), em seu ja classico artigo, 4s
mulheres mugulmanas realmente precisam de salvagdo?,
deslinda fatos historicos que mostram, desde os colonialismos
do século XIX até a recente guerra do Afeganistdo, como as
mulheres dos outros (ou como resumido na frase de Gayatri
Spivak (ABU-LUGHOD, 2012) “homens brancos salvando
mulheres marrons de homens marrons”) eram descritas por meio
de retoricas que legitimassem a dominagdo sobre os homens
orientais. As mulheres serdo, portanto, matéria de barganha que
autorize ndo apenas a imposi¢ao de uma modernidade secular e
denegridora da religido do outro, como também intervencgdes
militares de ontem e de hoje.

Por outro lado, seu discurso reforgava algumas divisdes
abismais, primariamente entre os “povos civilizados
pelo mundo” cujos coragdes se partiam pelas mulheres e
pelas criancas do Afeganistio e os talibds-e-os-
terroristas, os monstros culturais que querem, como
mencionou, “impor seus mundos sobre o resto de nos”.
(...) Muitos que trabalharam com colonialismo britdnico
no sul asiatico notaram o uso da questdo feminina nas
politicas coloniais em que a intervengdo no sati (a
pratica de viuvas de se autoimolarem nas piras
funerarias de seus maridos), casamento infantil e outras
praticas foram usados para justificar o dominio. Como
Gayatri Chakravorty Spivak cinicamente colocou:
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homens brancos salvando mulheres marrons de homens
marrons. O registro historico é cheio de casos similares,
inclusive no Oriente Médio. Em Women and Gender in
Islam, o que Leila Ahmed chamou de “feminismo
colonial” estava firmemente funcionando. Essa era uma
preocupagdo seletiva a respeito da situagdo das
mulheres egipcias que focava no véu como um signo de
opressdo, mas ndo dava qualquer apoio a educag@o
feminina e era professada em alta voz pelo mesmo
inglés, Lord Cromer, que se opusera ao sufragio
feminino em seu pais (ABU-LUGHOD, 2012, p. 454).

Entre as feministas mugulmanas existem aquelas que
militam pela igualdade de género tendo como ponto de partida a
religido e a sociedade islamica, e aquelas que empreendem tal
busca por meio da tentativa de secularizagdo do projeto de
igualdade e liberdade das mulheres. Ambas, no entanto,
compreendem que seus projetos nido estdo desvencilhados de
uma retérica ocidental, ja que a coloniza¢do inseriu
irremediavelmente o projeto modernizador europeu em seus
projetos epistémicos.

Assim que necessariamente partilham da idéia de
pensamento liminar de Mignolo, na medida em que
compreendem que nenhuma forma de pensamento ou cultura
esta livre de sofrer influéncias continuas. O problema ndo estaria
na influéncia, portanto, mas na cegueira que nos, os colonizados,
possuimos em relagdo ao que nossos projetos histéricos podem
oferecer relativamente a um amplo arcabouco de retoricas
libertadoras. O uso de retoricas politico-afetivas sdo
preponderantes na abjecdo da cultura do outro, mas também
serdo elas, e este tem sido o papel do feminismo islamico, que
reconheceram os multiplos e diversos papeis que as retdricas
possuem na reconstru¢do de projetos politicos, epistémicos,
estéticos e éticos sob outros termos.

Assim que mesmo pensadoras como Asma Barlas, que ndo
se entende como uma feminista islamica (J& que o termo
feminismo corresponderia, em tese, a uma categoria ocidental)
reconhece que, como académica, possui suas proprias categorias
transpassadas por diversos projetos epistémicos. No entanto,
isso ndo importa um desconhecimento relativo a histéria de lutas
por justica social e igualdade de género que caracterizaram o
projeto islamico inicial, sempre segundo a autora, de onde ela
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efetivamente busca suas retoricas de desconstrucdo do que ficou
conhecido como patriarcado islamico.

Agora quero dizer algo proprio, uma vez que tento
desvincular o Cordo do patriarcado. Patriarcado, para mim,
significa a episteme e a pratica de privilegiar os homens, a qual,
nas sociedades mugulmanas, baseia-se no argumento de que “0”
proprio Deus os elevou acima das mulheres. Essa afirmacao
surge de leituras especificas de palavras isoladas
como daraba, gawwamum, darajah, etc., bem como de alguns
poucos versos, ou partes de versos, do Cordo. Para além da
questdo evidente de que podemos escolher interpretar de formas
diferentes essas palavras, linhas e versos, também argumentei
contra sacralizacdes da autoridade masculina em bases
teologicas’.

No entanto, reconhecer o campo da religido como um
campo discursivo libertario ¢ para o pensamento ocidental,
supostamente secular ainda que profundamente cristdo, uma
forma primitiva e irracional de existéncia. Baldi, por meio do
tedrico Nelson Maldonado-Torres, estudioso das retoricas de
seculariza¢do no sistema mundo moderno/colonial, lembra que
“o discurso secularista pusera os ‘outros coloniais’ como
‘primitivos’ vivendo em estdgios onde ‘a religido e a tradi¢do
dominavam os costumes e formas de vida’, e também que”: ndo
somente a religido se torna a forma mais eficiente de
subalterniza¢do de conhecimentos e de povos, mas o espago
privado se torna o local de colonizados e de subjetividades
racializadas. O processo de secularizacdo, desta forma, implicou
o desprezo pelos conhecimentos tanto da mulher, quanto da
religido, a0 mesmo tempo que procurou “apagar” marcas de um
racismo epistémico. Colonialidade, sexismo e racismo s3o o
outro lado desse processo. Injustica social conjugada com
injustica cognitiva®.

Mas também, as estudiosas do isld entendem que a cultura
arabe, e ndo a religido, sempre foi e continua sendo patriarcal, ja
que o direito a interpretacdo dos textos islamicos esteve nas
maos de uma elite masculina (MERNISSI, 1991), o que teria
levado a um tafsir e a uma sharia denegadoras dos direitos das
mulheres (BARLAS, 2002). Para elas, o texto sagrado do
Alcordo contém prescricdes de igualdade e justica entre os
géneros e os povos. Haveria apenas que reivindicar o direito ao
ijtihad (interpretagdo individual dos textos sagrados) para a
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realizacdo de um tafsir (exegese) que recuperasse as nocdes de
igualdade e cooperagao presentes nos textos; ao invés de creditar
ao islamismo o local do Unico outro patriarcal. Rachel Fawcett
resume assim a concep¢do de Badran sobre o fendmeno
feminismo islamico: ... uma defini¢do concisa do feminismo
islamico ¢ colhida dos escritos e do trabalho de protagonistas
mugulmanas por meio de discursos e praticas feministas, que
extraem sua interpretagdo e missdo do Cordo, buscando direitos
e justica dentro do contexto de igualdade de género para
mulheres e homens na totalidade de sua existéncia. O feminismo
islamico explica a idéia de igualdade de género como algo que
faz parte da nogdo coranica de igualdade de todos os insan (seres
humanos) e reclama a implementacdo da igualdade de género no
Estado, nas instituicdes civis, no cotidiano. Ele rejeita a
dicotomia  publico/privado  (a  propodsito  ausente  na
jurisprudéncia islamica dos primoérdios, ou figh) conceituando
uma umma holistica na qual os ideais do Cordo operam em
todos os espagos-.

Baldi aponta que “as lutas das feministas islamicas vao, de
um lado, “descolonizando” a linguagem (ndo mais somente o
inglés, francés, espanhol, italiano, alemdo e portugués, mas
fundamentalmente a recaptura de termos arabes ou persas), e,
por outro, recuperando tradi¢des ndo ocidentais que foram
suprimidas, ignoradas ou silenciadas™®.

As feministas islamicas fazem uso dos caminhos que se
encontram abertos pela cultura ou tradi¢do de pensamento, e que
permitem que possam se reinventar a partir de discursos,
mecanismos ¢ registros divergentes, muitas vezes a margem,
porém sempre presentes ao longo de seu projeto histdrico. A
isso chamamos retoricas de descolonizagdo do pensamento; nao
had uma disputa com a tradicdo relativamente a se os textos
sagrados possuem divergéncias ou contradi¢des entre si, nem ao
menos a simples operacdo de uma hermenéutica como a
conhecemos tradicionalmente: mas a crenca (dai as retoricas
politico-afetivas serem um horizonte de acdo) de que os textos
de toda e qualquer tradi¢do devem e estdo dispostos a novas
leituras que contradigam os racismos/sexismos epistémicos.

E necessario, portanto, reconhecermos que,
concomitantemente as retdricas racistas/sexistas que promovem
epistemicidios, as retoricas de exclusdo do outro estdo sempre
atuando na tentativa de produzirem também os espiritualicidios,

Problemata: R. Intern. Fil. n. especial (2015), p.283-316
e-ISSN 2236-8612



312 Elzahra Osman

que vem a alegar que a religido ou crenga do outro ndo convém
a boa fé e nem ao projeto modernizador. Como bem resume
César Baldi:

Sobre o corpo da mulher islamica tem sido construida
toda uma “retdrica da vitimizagdo” e de sexualidade, em
que a utilizagdo do véu e a racializagdo disfarcada da
diferenca religiosa reflete uma histéria que une
patriarcado, colonialismo, sexismo e orientalismo,
fazendo os sentimentos eurocentrados variarem entre
“desejo, pena, lastima, desprezo, ultraje” e, pois, do
harém ao véu, simultaneamente. O que lhe confere uma
singularidade, bem salientada por Asma Barlas: os
corpos das mulheres islamicas t€m sido “transformados
em 'locus' de uma dupla opressdo”, uma levada em
nome de ideais religiosos, outra de “liberdades
seculares.” (...) A luta das feministas isldmicas, nesse
sentido, repde o corpo feminino como espago de luta
contra a racializagdo da diferenca religiosa, o
colonialismo da diferenga tida como “cultural”, o
sexismo das autoridades e o etnocentrismo de algumas
propostas feministas’.

Portanto, a unido de dois substantivos (feminismo e
islamismo) em retdricas comuns, que por séculos foram postos
em contraposicao, e que representam de um lado a igualdade de
género e o outro ocidental, o Isla, ¢ sem duvida um relevante
movimento critico, € que somente um pensamento que se
pretenda descolonial, localizado, historico, libertario, préoprio
teria capacidade de engendrar.
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