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Resumo: Num apanhado de notas esse trabalho visa percorrer
questées que foram expostas durante a disciplina “Filosofia na
América Latina” em 2013 na Universidade de Brasilia. Numa
introdugdo na questdo geral, tenta-se desfazer-se (numa sorte
de desmontagem) do traicoeiro campo minado de problemas
teoricos, geopoliticos e filosoficos que inicialmente nos
aparecem na formulagdo do problema de uma filosofia desde
América latina. Nessa trilha, este trabalho tenta uma
abordagem devoradora da tradi¢do filosofica profissional e
nos leva ao pensamento das historias encobertas e por fazer. O
trabalho avanga num tragado de alguns elementos historicos e
conceituais do pensamento latino-americano atentando para
as profundidades subterrdneas (enterradas) de culturas
ancestrais indigenas, passando pelo periodo das invasdes
coloniais e a teologia missiondria e finalmente relatando
algumas questées em torno da modernidade e os temas da
emancipagdo e da liberagdo.

Palavras-Chave:  Filosofia, América Latina, Historia,
Colonialismo, Emancipagdo.

Abstract: In a set of sparse notes, but following a thread, this
article intends to comment briefly some questions exposed
along the discipline “Philosophy in Latin-America” in 2013 at
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the University of Brasilia. In an introduction to the general
topic, we take a previous step to try to dismantle the mined
camp of theoretical, geopolitical and philosophical problems
that initially appear on the usual formulation of the problem.
We try to advance some kind of devouring approach to the
professional philosophical tradition, invariably euro-centered,
towards concealed domains of thought still to be discovered.
This work overviews some historical and conceptual elements
of Latino-American thought, first looking for the thought of the
ancestral indigenous cultures, then the period of the colonial
invasions and the missionary theology/philosophy of law, and
finally touching on some questions concerning modernity and
the issues of emancipation and liberation.

Keywords: Philosophy, Latin America, History, Colonialism
and emancipation.

Como consideragdo prévia, preciso revelar o intuito que
guia a realizacdo e percurso do presente trabalho, pioneiro na
Universidade de Brasilia, pois a disciplina mesma foi ja
pioneira, um fato desafiador'. A matéria prima destas linhas que
se seguem ¢ composta basicamente de apanhados de notas
programaticas, debates, reflexdes em sala de aula, questdes
levantadas e do lidar com os textos. O meu propodsito ¢ tentar
reorganizar, numa espécie de resumo devorador, num sentido
oswaldiano®, exposi¢des e discussdes acerca de uma filosofia
desde a America Latina ao longo de um fio histdrico, tal como
desenvolvidos neste curso de 2013. Aqui e ali, ignoro algumas
mintcias e aprofundamentos, caminhando na tentativa de um
criar proprio das questdes levantadas, que ja ¢ um criar ¢ um
caminhar de questdes partilhadas. Aqui o devorar também nos
aparece como ritual filoso6fico: somente por partes e fragmentos
seletos ¢ que poderemos nos apossar de algumas posicoes
cruciais.

Essa apropriacdo aqui ¢ vista também como devoracao de
certa tradi¢do filosofica profissional, na qual estamos inseridos.
A leitura deve se esquivar da exaustividade, numa seletividade
da leitura. Defendo que ¢ pertinente para esse pensar, retrabalhar
pontos fundamentais de um percurso historico, pautado pelos
seguintes passos: 1) Uma introdug¢do na questdo geral de uma
filosofia na América Latina para tentarmos nos desfazer (numa
sorte de desmontagem) do traicoeiro campo minado de
problemas tedricos, politicos e filosoéficos que inicialmente nos
aparecem; 2) Uma investigagdo atenta das profundidades
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subterraneas (enterradas) de culturas ancestrais indigenas (nossa
antiguidade "primitiva"); 3) O avanco para o periodo das
invasdes coloniais e a teologia escolastica missionaria (tomismo,
escotismo, suarecismo, etc.) juntamente com a filosofia do
Direito da época; e 4) O mito da modernidade, e os temas da
emancipag¢do e a libertagdo. Temos assim um sumario esbog¢o do
trajeto que pretendemos percorrer. Atentando para o cardter
questionador desse trabalho, notar-se-do muitas perguntas e
sinais de interrogagdo no que diz respeito aos assuntos centrais.
Sdo perguntas que ndo impedem que construamos um caminho.

Introducdo geral. Desconstrugdo da pergunta por um filosofar
latino-americano

Aqui nos deteremos previamente em algumas questdes e
dificuldades que surgem ao pensarmos numa "Filosofia na
América Latina". Faz-se necessaria uma Introducao Geral com
preliminares metodologicos que desconstruam certos lugares-
comuns acerca da colocagio mesma da questdo, e que
proporcionem uma conscientizacdo plena da importancia de
pensares a margem, assim como das oportunidades de relagdes
interculturais que esses pensares suscitam.

Como primeira questdo metodologica, se faz necessaria,
para brasileiros, a leitura de textos em espanhol. Um
pensamento “entre linguas” deveria ser estimulado, sob certas
condig¢des, no acesso a bibliografia e materiais de pesquisa, entre
portugués e espanhol (e porque ndo fupi ou a lingua nahuatl?),
como primeiras estratégias de se esquivar das linguas do
colonizador, ja presentes nas proprias onomasticas americanas
(como o proprio termo “América Latina”). Igualmente, e em
ligagdo com o anterior, precisamos de um afrouxamento
propedéutico na determinagdo das atividades filosoficas: um
questionar acerca do pensamento em suas diversas formas e
estilos: pensamento mitico, religioso, pensamento narrativo,
pensamento poético, cantado, vivido, existido, além do
estritamente argumentativo.

Uma segunda questdo metodologica: se a filosofia ¢
realmente universal, porque ndo estudar também os
pensamentos outros? Porque so filosofar a partir da Europa?’
Tratar-se-ia de pensar num caminho entre um nacionalismo
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provinciano e um universalismo vazio e abstrato, que apontasse
para a situacdo de um filosofar universal. Habitualmente, a
questdo tem sido posta em termos de busca de uma
“identidade™. Para ser, é preciso afirmar uma identidade? Ou ¢
preciso negar essa no¢ao (talvez metafisica), pairar por cima de
nacionalidades e de identidades totalizantes? Para uma
destruicdo da questdo: “Existe uma filosofia na América
Latina?” precisamos atentar, ndo so para o sentido ontologico ou
metafisico, mas também para o politico-critico da questdo. Para
isso precisamos de uma des-ocultagdo de varios mecanismos
atuantes em cada uma das partes dessa pergunta tradicional.
Essa pergunta pode ser dividida em 4 partes: “Existe(])
Filosofia(2) em/desde(3) América Latina(4)?

(1). Existe: Esta pergunta ndo ¢ puramente ontologica e
objetiva. “Existir” significa aqui: essa filosofia “aparece”, ¢
visualizada? E lida, comentada, traduzida? E conhecida,
publicada? De que formas? O sentido de “existéncia” aqui € o de
se “fazer aparecer”, se langar como fendmeno. Existe uma
apari¢ao publica dessa filosofia? Somos langados de encontro a
essa existéncia no nosso “desde ja’?

(2) Filosofia: Aqui os sentidos deste termo devem ser
vistos no registro da geopolitica e da linguagem. Nossas
categorias ocidentais de pensar e fazer filosofia devem ser
revisadas e rearticuladas, para permitir abranger muitos
caminhos, entre eles o latino-americano, caminhar marginal que
se depara com confluéncias culturais, lingiiisticas e doutrinais,
numa temporalidade e atmosferas singulares. Nesse espacgo
geopolitico as margens, nessa temporalidade roubada pela
invasdo e a colonizacdo, ¢ que se abrem oportunidades para a
producdo de um filosofar latino-americano. A ilusdo e esperas
eternas do surgimento de um “Kant no Sertdo” seriam ainda
frutos de uma proje¢do categdrica que desvia da apreensdo de
um pensamento como o latino-americano. Quando pensamos em
filosofia latino-americana, estamos lidando com o “periférico”,
pensando assim alternativamente ao pensamento do "centro" (no
singular)? Aqui seria conveniente comparar com a situacdo de
hindus, japoneses, chineses e africanos; seriam eles também
pensamentos “periféricos” no mesmo sentido? Nao deveriamos
pensar numa filosofia mundial, em lugar de universal: a riqueza
do pensamento e modos de vida dos diversos povos do planeta,
ndo mereceria ser abordada em suas possibilidades de existéncia
filosofica?
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O sofrimento como nucleo negro de todo filosofar? As
experiéncias mais basicas: alimentar-se, ter ansiedade,
questionar o que vai ser de nos, terror infantil, morrer. Seria isso
o que motiva todo o filosofar entre nos e os “outros” (egipcio,
oriental, africano)? E isso que nos une ao filosofarmos? As
trivialidades da condi¢gdo humana que ndo ¢ trivial expor? A
questdo cultura-natureza também se levanta neste ponto: ndo ha
nada dado? Como poderemos comegar a ver 0S processos
historicos e interferir na consciéncia filoséfica, na abertura
perante o indio, o negro, o mestico? Em que medida ¢ possivel
uma suposta pluralidade e confluéncia de ragas na alegria
cultural brasileira? Em que termos ¢ dada essa miscigenagao,
esse “encontro”? Sdo estas algumas questdes de uma agenda
filosofica latino-americana que afetam a nog¢do mesma de
filosofia.

3). Em/desde: o “de”, “em” e “na” (no Brasil, na América
Latina) sdo particulas que ndo deveriam ser entendidas apenas
como geograficas, mas como apontando para locais existidos.
Num viés heideggeriano (convenientemente devorado), essas
particulas devem ser interpretadas como junto a, como habitagao
ou moradia historico-existencial, como questdo preposicional,
antes que proposicional. Melhor que “em”, pensar um “desde”
ndo estritamente geografico.

(4) América-Latina: Aqui supomos uma critica ja ao
proprio nome colonizado, inventado, subordinado e
subordinador. Temos de atentar para a nossa especificidade
geopolitica: os termos da linguagem como producdo politica. E
nossos vizinhos americanos-do-norte, sdo proximos ou distantes
de nossa situacdo? Que nome usar entdo? As possibilidades de
utilizar outros nomes (indigenas) para referir-se a “América” se
apresentam (Tawantinsuyu, Andhuac, Abya-Yala, Pindorama).
O ambito estd aberto para a re-significacdo de nomes, a sua
referéncia e possiveis distor¢des ideoldgicas? O uso de aspas
("América Latina") pode ser importante para frisar a questdo,
para criar a hesitacdo interrogativa acerca desse batismo (ndo
necessariamente para nos revoltarmos contra ele, mas sim para
re-significa-lo). Todo nomear envolve jogos de poder.

Em grande medida, o filosofar latino-americano surge de
um trabalho de escavacdo, arqueologico. A tarefa de escavar,
pesquisar uma histéria, nos leva a questdo do cultivo da
memoria, também pensada por Nietzsche, para quem esquecer €
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uma fungdo vital (como dormir). Mas as atrocidades e
esmagamentos traumaticos das invasdes, desmantelamento
sistematico de culturas, explora¢do colonial, podem ser
esquecidas em funcdo da vida? Mas, de qual vida? Esquecer-se
das marcas e tracos fincados nesse desde latino-americano? Nao
deveriamos, ao contrario, lembrar e denunciar? Aqui o
pensamento se defronta com o ético e o politico, no esfor¢o de
uma busca também mnemonica, historica, simbolica e
lingtiistica das culturas dizimadas, no direcionamento de uma
escavacao (genealogia historica) para trans-valorar e destruir
idolos eurocéntricos. Genealogia nietzscheana a contrapelo,
como busca e retrabalho da memoria, um trabalho basilar nas
fundagdes, que prepara o caminho de uma filosofia latino-
americana emancipada.

O pensamento articulado tem suas estruturas de base nos
textos. Mas e as experiéncias ausentes dos textos bibliograficos?
Como a filosofia académica formal lida com esses textos
inexplorados? Entre religido, poesia e politica, o que devemos
ter em mente ¢ que a filosofia seja pensamento em estilos livres,
no sentido de ndo moldados ou enquadrados. (Mito, panfleto,
rito simbolico, poesia). A liberacdo de estilos prestard um
servico importante a arqueologia do filosofar latino-americano.
A filosofia nesse desde latino-americano, ¢ um pensamento
munido de seus proprios critérios de qualidade e apresentado em
suas formas diversas; ndo pode ser julgado do exterior. Uma
filosofia deveria poder ser vista apenas inter-culturalmente.

A questdo existencial-temporal também permeia o latino-
americano de forma “outra” (uma temporalidade do “estar”, no
viés de Rodolfo Kusch)’. O estar-ai junto ao seu culto, no seio
da América origindria (povos indigenas), significa ja um “estar”
no filosofar? E que filosofar seria esse? Nestas questdes se
encaminha um pensar. Nos temos uma historia da filosofia na
América, mas ela estd parcialmente encoberta:

Enquanto movimento manifestador do sentido profundo
da assimilagdo espiritual operada, o estudo da historia
das idéias filosoficas na Hispano-America prepara o
caminho ou, dito melhor, constitui ja, em si mesmo, o
come¢o do caminho que ha de andar uma filosofia

. » . a6
propria na América Hispanica .
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Os mecanismos de exclusdao (econdmica e cultural) sdo os
mesmos em todos os paises da América Latina, o que fornece a
eles uma espécie de unidade negativa.

Poderiamos resumir assim as marcas historicas de um
percurso latino-americano de filosofar num viés emancipatorio:
(a) Resisténcia Indigena e denuncia (Las Casas, Jesuitas); (b)
Leituras devoradoras da cultura imposta (s. XVI); (¢) Critica as
independéncias formais (espirito moderno), (d) Emancipagdo
(Marti, Rodo, Mariategui) e Libertacdo (Dussel). Revisaremos
brevemente estes periodos.

Pensamento indigena. Entre devoragdo e sacrificio

Como pensar hoje a questdo indigena para a filosofia?
Num registro de integragdo ou de intera¢do? O canibal e o
antropofagico aparecem como elementos destacados; mas,
precisamente, sdo 0os mesmos que se utilizaram para chamar o
“outro” indigena de “barbaro”. Como compreender aquele fundo
vital ¢ humano comum, antes apontado, no caso dos indigenas
americanos, como forma de contengdo da tendéncia de
aculturacdo do outro pelo proprio? Como levar a sério as
manifestagdes dos povos autoctones sem impor e absolutizar
nossas proprias categorias?

Quem sdo os “indigenas”? A questdo se apresenta como
uma questdo de abordagem em recortes e unilateralidades.
Podemos pensar em culturas superiores entre os proprios
indigenas? Por quais critérios? Por conta de seus edificios
arquitetonicos? Pelas suas obras de arte? Pela escrita?’ A
diversidade dos nativos ndo pode se deixar abordar de maneira
reducionista, nem pela idéia deles terem algo como uma “quase
filosofia”. Os mesoamericanos t€ém mais metafisica (meteotl) do
que os tupinambds brasileiros? Serd que os tupis jamais
atingiram a complexidade da visdo cosmoldgica ritualistica e
sacrifical nahuatl? Ha necessidade de diferenciagdes entre
filosofia(s) indigenas? Os saberes Tupis como imanentes, vitais,
pragmaticos — os mesoamericanos, seriam entdo “melhores”? As
questdes do que significa “pensamento especulativo” e a questao
do nomadismo e sedentarismo/divisdo de trabalho como fatores
favorecedores ou obstaculizadores do pensamento, também
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entram em jogo na apreciagcdo do desenvolvimento das culturas
indigenas e a sua disposi¢do para o filosofar?

Os mitos podem nos auxiliar a desvendar o pensar
filos6fico (mesmo Parménides e Platdo também apelaram para
imagindrios simbolicos e pensar poético). O conceito de cosmo-
visdo filosofica autdctone ¢ fundamental: uma concepgdo de
vida em suas manifestacdes praticas, poéticas, religiosas, de
saberes diversos. O “estar” indigena e a sua relagdo animica com
a natureza. E claro que a pergunta por Philosophia em sentido
grego (amor ao saber pelo saber) entre os indigenas carrega
consigo sua propria resposta negativa. Aqui procuramos uma
visdo de mundo que leve em conta e simbolize, de alguma
forma, o padecimento, uma estrutura humana pré-teorética, um
solo comum, um fundo vital, banal, de abandono no mundo,
com o qual tanto gregos como orientais e indigenas teriam que
aprender a lidar. Existe tal fundo? Existe um medo primordial
ou isto € ja uma projecao de Ocidente?

Além da questdo do quem dos indigenas, cabe perguntar
onde eles estdo, como chegar a eles, por quais meios. O
problema das fontes veladas reclama uma especial tarefa de
escavacdo — onde colher material para estudar de maneira
confidvel o pensamento indigena? Aqui nos deparamos com um
problema de inteligibilidade. Mesmo se tivéssemos acesso ao
seu pensamento, seria este decifravel para noés? O “outro”
indigena poderia ser inescrutavel — o absolutamente outro, o
estranho. Aqui nos deparamos com a tarefa do filé6sofo e com o
desespero de entender o outro a partir de sinais minimos: uma
vontade de compreender que pode frustrar-se. O soterramento de
culturas indigenas (que no6s mesmos contribuimos a enterrar)
revela e oculta diversas facetas de uma estrutura de valores
outros, com seus variados graus de repulsa ou rejeicdo da nossa
parte: (a) nomadismo (b) vinganga (c) incesto (d) canibalismo.
De (a) a (c) aumenta o coeficiente de rejei¢do. Os sistemas
simbolicos envolvidos nessas praticas nos ddo uma pista sobre o
fundo humano dessas culturas. Pode ser que partir dessas
estruturas simbdlico-ritualisticas transpareca o filosofico?
Devido a opacidade do pensamento indigena devemos ter
cautela na abordagem destes elementos. Nao podemos deixar de
aparecer como intrusos nestas indagacdes, uma “intrusdo” que
veio junto com o intruso europeu, a escraviddo do negro e o
desprezo pelas culturas origindrias africanas.

Problemata: R. Intern. Fil. n. especial (2015), p. 94-112
e-ISSN 2236-8612



Notas Marginais ... 102

Ao lado das questdes sobre quem ¢ o indigena e como
chegar a ele, ha a questdo, que sempre se pde, das tradi¢cdes
filosoficas, européias e americanas. Diz-se comumente, que
carecemos de tradi¢des filosoficas, como as que Europa tem.
Mas, somos mesmo sem tradigdo? Astecas, maias € incas sao
civilizagdes milenares. Por que chama-las culturas “primitivas”?
Nao sdo primitivas, sdo culturas antigas (a antiguidade nao ¢
somente grega) que tiveram suas proprias temporalidades
invadidas. Aqui ¢ preciso apontar para séries de mediacdes e,
novamente, para o problema das fontes. Uma das tarefas iniciais
de um pensamento desde América Latina seria a elaboragdo de
um inventario de nomes ¢ de textos, de tradugdes ¢ de escritos,
de e sobre pensamento indigena, ou seja, a recuperacao da
memoria como desbravamento filosofico. A antiguidade latino-
americana ainda tem que ser construida, tal como o foi a
européia; porém, com mais dificuldades, devido a pressdo da
colonizagdo, que se mantém até hoje.

Nao deveriamos tornar absoluta a idéia de filosofia como
pensamento abstrato, conceitual. Uma tribo poderia viver e
pensar sem pensamento abstrato e conceitual, na medida em que
simbolize o estremecimento vital primordial frente ao mundo?
Ao lidar com esse “outro” filos6fico marginal usando nossa
linguagem ordindria, deveriamos evitar termos como
"metafisica", "ética" ou "epistemologia" indigenas, pois esses
termos nada mais sd3o do que proje¢des de categorias ocidentais,
assim como o proprio termo filo-sofia em sua etimologia geral,
que talvez ndo possa abarcar algo como a “visdo de mundo”
indigena, ou o perspectivismo amerindio. Aqui de novo nos
deparamos com a tarefa de flexibilizagdo do exercicio filosofico,
de abarcar os diversos tipos e formas do filosofar (simbdlico,
poético, pratico, religioso, literal, oral, ritual) sem impor os
nossos (numa interacdo que tem que tentar ser o mais simétrica
possivel; aquilo que ndo aconteceu — que talvez nem podia
acontecer — no século XVI).

Alguns elementos mais especificos do pensamento
indigena podem ser mencionados. Quetzalcoatl — a divindade
Asteca mesoamericana ¢ maia ¢ a Serpente Emplumada,
divindade que simboliza as energias teliricas da vida, a
abundéncia, vinculadas com o maiz (milho)®. Tem o sentido da
alimentacdo/vida e ¢ o estimulo para uma ascese, para a morte, a
luz ¢ a substitui¢do dos seres. Os nahuas tinham uma visao da
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ocupacdo e organizagdo do espagco e o tempo por patamares
(mortos, terra, céu), e praticas sacrificiais como modos de
influéncia nos regimes solares, com alto nivel de sofisticagao
astronomica (calendarios e contas). Também a consideracao de
cataclismos e lutas entre os deuses, sacrificios como
interventores no equilibrio césmico (ar, terra, agua, fogo como
€pocas cosmicas ou “soles”, onde se fazem os homens) e uma
concepgdo “religiosa” de “merecimento” da existéncia
tlamacehualiztli: a existéncia ndo ¢ gratuita, ela ¢ dada pelos
deuses (sacrificio de deuses para que homens vivam) e para os
deuses (sacrificio de homens para que os deuses também
vivam). Os deuses precisam dos homens para manter o mundo,
pois os deuses indigenas sdo mortais.

Como articular a nossa experiéncia intelectual e
imagético-intuitiva com estas construgdes? Aqui nos deparamos
com abstragdes simbolicas mais que com abstragdes metafisicas.
O que os indigenas tém a nos dizer? Isto passa pelos modos de
transmissdo. Os indigenas utilizaram muito as formas poéticas.
Temos, por exemplo, os poemas Nahuatl, onde se mencionam o
destino, a linguagem e a comunica¢do com os deuses, o adquirir
nomes como modos de recompensas (enriquecimento de
nomes), ¢ a frugalidade da vida. Havia certos membros especiais
da tribo que eram os sabios, € a nossa tentacdo (como acontece
com o mexicano Ledn Portilla) é chamar esses sabios de
“filosofos”. Temos os tlamatinimen (sabios nahuatl),
considerados como tochas que iluminam, como espelhos diante
dos outros, como os que regulam o caminho dos outros e zelam
pela relacdo veraz e cuidadosa com a tradigdo e sabedoria
transmitidas; tornam os rostos alheios sabios, desvelam o brilho
no rosto anonimo. O sdbio faz sua tribo adquirir uma fei¢ao —
um semblante.

Un sabio (tlamatini) era para los nahuas el que conoce
experimentalmente las cosas (el que directamente
conoce (-imatini), el rostro o naturaleza (ix-) de las
cosas (tla-)) . Estos sabios o tlamatinime dejaron una
serie de escritos en los que se planteaban preguntas
sobre la naturaleza profunda de la realidad y de la vida

9
humana’.

O Tlamatinime sabe o que estd sobre nods, assim como

o . 10
sabe sobre a regido dos mortos (el Mictlan) . Gragas a eles (os
sabios) os nahuas 'mahuatlizam' (humanizam, fazem adquirir
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feicao) seu querer. Esta sabedoria indigena, pode considerar-se
filosofia? Portilla a chama filosofia indigena, e chega a afirmar
que os nahuas tinham nocao da diferenca entre uma explicagdo
verdadeira (firme) e uma mera credulidade magico-religiosa.
Estas afirmacdes sdo muito arriscadas; se estes pensamentos sao
filosoficos o serdo desde si mesmos, ndo segundo um padrdo
externo.

Entre os incas, os sdbios eram os amautas — sabios ou
mestres-pedagogos, responsaveis pela educagdo dos nobres.
Utilizando nossos termos, os amautas ensinavam aos futuros
governantes regras “morais” e elementos “religiosos”, histdricos
e de governo do império. Eles também ensinavam matematica,
ciéncia e conhecimento médico, idéias cosmologicas sobre a
terra € o universo, historia Inca, religido e a lingua quechua.
Segundo a cosmologia Nahuatl, Meteot!/ se apresenta como uma
divindade, mas também como um principio abstrato, dualidade
suprema, aquele que se sustenta por ndo ter fundo. Também
apresenta os jogos de opostos — criagdo/destrui¢do, macho-
fémea, confrontos entre matéria-espirito, mas em sentidos
diferentes dos dualismos ocidentais (alma-corpo, teorico-
pratico), pois os membros dos dualismos ndo sdo estritamente
excludentes na cosmologia Nahuatl. Eles compdem rodizios das
forcas da natureza — ciclos de fluxos, alternancias.

Os indigenas de muitos povos mostram uma Visdo
catastréfica do mundo, como cheio de perigos e de enganos.
Pachacuti como algo terrivel, como cataclismo que vai
acontecer se os nahuas ndo fizerem sacrificios, rituais, guerras.
Os Tlamatinime aqui sdo como feiticeiros de augurios funestos:
adivinhos de uma temporalidade assustadora. Eles devem
exorcizar o tempo de maneira favoravel, para a manutencdo dos
deuses e o ciclo de vingangas (a morte natural ¢ vista com
desprezo). Pajés, xamids e tlamatinime, sdo espécies de
“filosofos” que mergulham no hostil, no amedrontador e
desconhecido; tém capacidade de assumir perspectivas (através
de deslocamentos e incorporacdes) de animais, de plantas etc. O
Xama cuida do intercambio com os deuses, dando alimentos e
cantos. Esta cosmologia sustenta uma horizontalidade na qual
ndo ha hierarquias rigidas entre homens, animais, plantas,
deuses e espiritos.

Outra categoria fundamental do pensamento indigena ¢
Nepantla. No meio do balango instavel e dual, criador e
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destrutivo do mundo, Nepantla ¢ o modo de vida ou
comportamento humano visto como um fluir de um para outro
de pdlos contrarios, mas sem destrui-los nem deixé-los de lado;
o mundo ndo é nem ordenado nem cadtico, humanos e deuses
tem que ordend-lo. Nepantla é como a fluéncia poética da vida,
acompanhada de frases evanescentes e tensdo oscilante. O sabio
vive de uma forma Nepantla: oscilagdo do estar, acompanhar o
fluxo que ja existe, fazer o fluxo ser e fluir de maneira nepantla.
Nao ¢ sabedoria contemplativa, tem a ver com vida e morte,
com o estar-ai dos humanos. Outras manifestagdes do Nepantla
estdo nas floras, nos passeios, no trabalho e na guerra. Alguns
dos mais importantes textos de pensamento indigena (muito
pouco conhecidos dos brasileiros) sdo: o Popol Vuh (Livro maia
do conselho, da comunidade, em estilo de recitado) e o Chilam
Balam (textos proféticos).

Periodo colonial, escoldstica missiondria. Politizacdo da
teologia

Depois destas consideragdes fragmentarias sobre
pensamento indigena vamos dizer algo, neste relatdrio sobre o
curso “Filosofia na América Latina”, acerca do periodo colonial.
Filosoficamente, ele estd marcado pelo pensamento da
Escoléstica. Questdes éticas, juridicas, politicas, antropologicas,
cosmologicas, sdo vistas num registro teoldgico. Enquanto no
contexto europeu todo este saber surgia de sua propria historia,
para os americanos tudo isso "caia na cabega", era imposto a
despeito das culturas tradicionais autdctones, sem qualquer
chance de negociagdo ou preservagdo de suas idéias e formas de
vida proprias. O interessante deste periodo - do ponto de vista
latino-americano - ndo sdo, pois, os conteudos doutrinais
escolasticos, mas a politizagdo da teologia, a sua implementagao
na defesa dos direitos indigenas; um viés que os proprios
escolasticos espanhois e portugueses ja tinham aberto, na forma
de discussdes sobre a justifica¢do juridico-politico-teoldgica da
invasdo, dos costumes indigenas, da evangelizacao, etc.

Temos, por exemplo, a questdo da suposta “guerra justa”
dos invasores contra os indigenas; a guerra seria justa em
virtude das seguintes razdes: 1) Os indigenas fazem cultos a
idolos, sdo iddlatras; portanto, infiéis; 2) Os indigenas sdo
barbaros, pelos seus costumes; 3) Os indigenas precisam ser
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salvos para o proprio interesse dos indigenas; 4) Os indigenas
realizam sacrificios humanos (cabe defender os inocentes). Cada
um destes pontos deveria ser examinado e criticado, buscando
compreender mais profundamente as justificagdes, e tentando
contra-argumentar. O periodo colonial tem um peso critico
muito importante perante a questdo indigena e o problema da
liberdade, a submissdo e a salvacdo. Os direitos dos espanhois
sobre a exploracdo dos indios (expansdo material-econdmica), a
monarquia, o poder civil e temporal sobre os indigenas, a igreja,
o direito natural baseado em Deus e a teologia missionaria
(expansdo espiritual-doutrinal), s3o todos elementos que devem
ser levados em conta numa apropriagdo latino-americana deste
periodo.

Como ler os autores escolasticos num viés emancipador?
Certamente, terd que ser uma leitura seletiva, ndo exaustiva,
conduzida por interesses especificos, ndo por mero estudo
erudito. Uma leitura devoradora. Mas no contexto escolastico
colonial, temos que pensar numa devoracdo literal de certos
textos, e numa devoracdo metaforica de outros; uma politizag¢ao
positiva e outra negativa (critica) da teologia e da ontologia. Nao
se prender ao linguajar do dominador significa a busca, neles
mesmos, de elementos emancipadores, com cautela tematica e
metodoldgica. Por exemplo, os textos de Francisco de Vitéria
sobre direito de gentes devem ser lidos literalmente; mas
lucubragdes sobre as perfeigdes divinas deveriam ser lidas
metaforicamente, em relagdo, por exemplo, ao fato de que um
mundo com escravos ndo pode ser perfeito, ndo concorda com a
origem divina do mundo. Tampouco vamos mergulhar nas
abstracOes e subtilezas das discussdes tomistas sobre Aristoteles
no século XVI, mas podemos Ié-las metaforicamente em
relagdo, por exemplo, a questdo da poténcia de ser livre de todos
os homens.

Neste mesmo viés, ¢ importante a critica contra as
ontologias do ser, estilo Francisco Suarez, trazendo a tona a
filosofia do “estar” do filosofo argentino Rodolfo Kusch, que vé
o Ser como nocdo colonizadora. Os indigenas e povos
primitivos ndo 'eram’, estavam. Eles foram obrigados a entrar no
ser, dentro de uma concepg¢ao européia do mundo. Os indigenas
ndo tinham no sangue a abstractio metafisica. A figura do padre
Antonio Vieira, do século XVII, ¢ ambigua; por um lado,
mantém-se dentro das ontologias aristotélicas, mas, por outro,
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abre a dimensdo estética do pensamento (sobretudo em seus
célebres sermdes), em contraste com a inauguragdo
epistemologica da filosofia européia moderna por Descartes, seu
contemporaneo. Uma devoragdo de Vieira pode nos ajudar a
entender como transpor a narrativa da modernidade em dire¢do a
uma conversdo de outra ordem, de tipo estético e religioso, nao
epistemologica.

Também Vieira, como diplomata, trabalhou em prol de
leis contra os abusos cometidos contra os indios (que viviam no
fogo cruzado entre evangelizacdo e coloniza¢do), sem chegar a
ser uma figura tao significativa quanto Bartolomé De las Casas
do lado espanhol (mas tem que considerar a diferenca de épocas
em que atuaram). Vieira era jesuita e esta Orden detinha certa
autonomia politica (subservientes somente ao Papa). As suas
célebres “missdes”, comunidades cristdo-indigenas onde se
preservou, em parte, a cosmo-visdo desses povos, foram um
surpreendente experimento politico, que foi logo devastado.
Quando Pombal expulsa os jesuitas (arremetendo rumo a uma
modernidade “progressista”) se instala uma decadéncia
intelectual no Brasil; prepara-se a substituicdo do colonizador
estrangeiro  pelas elites locais, nos movimentos de
“independéncia”. Disto nos ocuparemos agora.

Mas antes disso, cabe lembrar que ja o padre Vieira aponta
para um fendmeno de interagdo entre colonizadores e
colonizados, fendmeno que Viveiros de Castro vai chamar
“inconstancia da alma selvagem”, o fendmeno dos indigenas
fingindo se evangelizar e voltando a adorar seus idolos quando
ndo eram vigiados; eles eram “inconstantes”, seja o que for o
que os frades pudessem dizer para converté-los. No curso de
Filosofia na América Latina, foi apresentado, por contraposi¢ao,
o fenomeno da “constancia da alma crista”, a idéia de que os
cristdos europeus nada tem a aprender dos indigenas, seja o que
for que eles pudessem dizer. Os costumes inveterados dos
indigenas, aos quais eles ndo querem renunciar, sdo vistos como
“inconstancia da alma selvagem”, mas podem ver-se também
como uma arma politica dos indigenas contra a doutrinagdo
cristd e o sistema produtivista colonial que lhe dava apoio. O
6cio e o perspectivismo amerindio podem ser vistos como
atitudes de subversao ou resisténcia indigena.
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Emancipacao, libertacdo, modernidade, colonialidade

Na segunda metade do século XVIII e, especialmente,
primeiras décadas do século XIX, se produzem em América do
Norte e América Latina as assim chamadas “independéncias”
das diversas nagdes. Como estes movimentos independentistas
foram promovidos fundamentalmente pelas elites intelectuais,
politicas e militares, parece conveniente distinguir entre
“independéncia”, para referir-se a esses movimentos, €
“emancipa¢do” e “liberacdo”, pelo outro, fendmenos atentos a
emancipa¢do das massas populares e dos indigenas. As
“independéncias” se mostraram como formais, como uma troca
de patrdes, numa situagdo na qual a exploragdo e exclusdo
continuaram, mas agora das maos de dirigentes locais, e ndo
mais de espanhdis ou portugueses. Nesse sentido, nos
deparamos com uma situagdo de independéncia versus
emancipagdo. Os paises latino-americanos passam por
convulsdes internas, revolugdes e tensdes que visam uma
dispensa do poder estrangeiro, mas sem genuina emancipacao.

No viés critico emancipatério assumido nestas notas,
precisamos saber qual ¢ o fundo politico por tras das
independéncias  formais, movimentos fundamentalmente
inspirados nos idéias do Iluminismo europeu (Franca, em
particular, foi um pais de enorme influéncia em todos os paises
latino-americanos). Dever-se-ia descobrir o que temos a ver nos,
latino-americanos com esses ideais, e quais sdo as condicdes e
conseqiiéncias de assumi-los. As independéncias formais podem
encaminhar na dire¢do da emancipagdo, e talvez foram um passo
decisivo, mas ndo emancipam efetivamente, pois 0s povos
acabam se vendo dentro do mesmo esquema dominador. As
elites nacionais (com compromissos assumidos perante 0s novos
paises europeus dominantes) acabam por substituir os comandos
estrangeiros e criando uma espécie de colonizagdo interna.

Na atualidade, ja ndo ¢ mais — como na época da invasdo e
conquista — a evangelizagdo o predominante, mas a
modernizagdo. A fé ilimitada no progresso, o distanciamento das
herancas ibéricas, vistas como obsoletas, a admiragdo imitativa
de modelos franceses e ingleses e a hostilidade perante as
culturas indigenas (vistas como obstaculos para o progresso) sao
todas "novas" que ndo nos favorecem. Apesar de ensinar-se aos
estudantes que a passagem da Escolastica para a modernidade
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foi um imenso passo a frente, os indigenas estiveram muito mais
protegidos pelos juristas e tedlogos escoldsticos do que pelos
dirigentes e burocratas da Modernidade, e isso até¢ os dias de
hoje. Autores como Enrique Dussel e Walter Mignolo vao
mostrar em suas obras como a colonialidade substitui a
colonizagio, e constitui a outra cara da modernidade. E curioso
que se estimule aos latino-americanos a “entrarem” na
modernidade pela via do progresso (econdmico, social e
cultural, e especificamente filos6fico), sendo que o despojo das
colonias americanas financiou o proprio processo de
“modernizacdo”. Nessa nova ordem mundial, hd muita pouca
consideracdo e sensibilidade para a questdo indigena ou as
necessidades dos povos.

No curso, foram feitas consideragdes em relagdo ao
contraste entre Brasil e os outros paises latino-americanos nessa
época: Brasil conquista a sua “independéncia” através de um ato
quase burocratico (com exceg¢des isoladas, como a revolugdo
pernambucana, Farroupilha, Inconfidéncia Mineira,
confederacdo do Equador) enquanto os paises hispanicos lutam
e sangram em revoltas e guerras civis sem fim. O Império
brasileiro vive entre republicas durante quase todo o século
XIX, e entra no XX sem o fervor de idéias revolucionarias que
vemos em paises como México, Argentina e Peru. Neste
contexto politico, haveria que se perguntar o que seria uma
liberagdo filosofica, como seria sair fora deste esquema
perverso. Uma liberacdo cultural profunda ndo ¢ simplesmente
um liberar-se do centro cultural Unico, e nem sequer significa
romper a dependéncia em sentido meramente formal. E ter a
criatividade de construir algo novo, um novo momento histérico
desde a positiva exterioridade cultural de nossos povos a
respeito da cultura hegemonica''.

Se a busca pela emancipagdo € o que norteia o pensamento
latino-americano, precisamos pensar longe tanto da xenofobia e
do nacionalismo, por um lado, quanto da adesdo a uma
independéncia patriotica formal que nos leva ao modelo
colonizador-moderno e, em filosofia, ao universalismo abstrato
e eurocéntrico. A partir de seu saber periférico, o pensador
latino-americano deveria, no movimento de seu pensamento,
revelar-se contra categorias colonizadoras que funcionam na
dinamica da exclusdo, de maneiras novas, mas estruturalmente
semelhantes as que regiam na época colonial. Somos agora
levados a forga para nossa conversio a modernidade, ao
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desenvolvimento e ao progresso. O maestro filésofo precisa em
primeiro lugar tomar consciéncia de ser parte de uma cultura
dominadora. Como estudantes da Universidade, precisamos
tomar consciéncia da "cultura da periferia e do oprimido" em
que estamos inseridos'’>. A partir do conhecimento e
compreensdo dessa situacdo de dependéncia e resisténcia
poderemos ser professores de filosofia, e ndo meros repetidores.

A relembranca insistente das origens como politizacdo da
memoria nos prepara para enfrentar as dependéncias, a sermos
criticos perante independéncias meramente formais, em diregao
a uma libertacdo genuina do outro como outro. Com relagdo a
voz do outro e a questdo da alteridade na filosofia americana,
podemos citar Raul Fornet-Bettancourt:

Trata-se, portanto, de uma filosofia latino-americana,
mas que €, analogicamente, filosofia de todos os povos
e homens que a pretendida universalidade européia
excluiu de si, considerando-os como 'o outro'. Em outras
palavras, a filosofia latino-americana € o pensar
libertador que pensa, ndo somente a voz do outro, mas,
também, a partir do 'mada-de-ser' do outro, que se
constitui como o pensar pelo qual os povos periféricos
se reafirmam frente ao centro dominador da cultura

~ L. 13
norte-atlantica

Direcionamentos

Que tipo de insurgéncias ja se prendem ao circulo
colonizador-colonizado? Uma insurgéncia marxista? Socialista?
Mas tampouco se trata de simplesmente imitar os moldes
europeus de insurgéncia. Uma devoracdo do marxismo se torna
indispensavel. S0 o massacre fundacional nos wune. O
emparelhamento de culturas arrasadas reclama filosofar, mas...
por onde comecar?

A temporalidade ¢ uma estrutura fundamental. Temos que
ser capazes de captar e desdobrar a especifica temporalidade da
emancipagdo, tentar escapar dos fascinios e armadilhas da
temporalidade @~ da  modernidade, do  progresso, do
desenvolvimento e do esquecimento, categorias pelas quais a
nossa temporalidade foi esmagada e colonizada. A resisténcia ao
positivismo pragmatico através de um sentimento do sagrado, ou
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de uma revolugdo estética, se apresentam como estratégias
possiveis, entre outras. O pensamento indigena também
apresenta alternativas, com sua ontologia do mero “estar” no
fluxo sempre em desequilibrio, com seu Nepantla sempre viavel,
embora fugaz e marginal, rodeado de cataclismos e ameagcas,
hoje mais presentes do que nunca. Do ponto de vista de um
ritual antropofagico de leitura teriamos armas contra uma leitura
meramente produtivista? Encarar aqui a leitura filoséfica como
mudanca de pele xamanica: uma questdo de “imanéncia do
inimigo” (na expressdo de Viveiros de Castro), devoragdes de
posi¢des (incorpéreas) para um pensar mais proximo. Des-
modernizagdo do pensamento: “progresso” e “atraso” podem ser
pensados desde a modernidade sem sermos sugados por ela?

Neste trabalho, apenas exploramos lampejos e fragmentos
que precisariam de uma andlise mais detida e fundamentada,
uma elabora¢do de uma reflexdo “pioneira” no Brasil. O intuito
do presente trabalho foi somente o de oferecer uma espécie de
relatério de um acontecimento académico marcante. Seu estilo
ndo pode ser separado do conteido que, na forma de um
sobrevoo geral de idéias, foi exposto no proprio ritmo de uma
prova de final de curso.
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Notas
' Refiro-me a disciplina “Filosofia na América Latina”, projetada e
elaborada por Julio Cabrera e aprovada pelo Colegiado do Curso de
Filosofia da UnB em 2013 como disciplina optativa do curso. Ministrada
pela primeira vez no segundo semestre do ano letivo desse mesmo ano.

? De Oswald de Andrade, filésofo brasileiro bastante mencionado nesta
coletdnea.

? “Pois entendemos que a filosofia na América faz bem em néo buscar a sua
originalidade e vitalidade através do caminho da negagdo de sua heranga
ocidental, mas, pelo contrario, tratando de afirmar-se e de desenvolver-se
criadoramente no interior dessa tradi¢do, para ser assim parte viva e
vivificadora da mesma”. (Fornet-Betancourt Raul (2004), p.135). Aqui o
pensador cubano se refere a uma “ruptura com a historia ocidental’ tal como
proposta pela filosofia da libertagdo, mas ndo tratando de criar um novo
centro ou império filoséfico de exclusdes vingativas, mas atentando a critica
de um centro unico, conduzindo a consciéncia para o plural e a filosofia
para um ambito de investiga¢do propriamente universal.

* 0 subtitulo do livro de Carlos Beorlegui, Histéria do pensamento filoséfico
latino-americano, é: “Uma busca incessante da identidade”.

’ Ver artigo de Luan Strieder, neste mesmo volume.

% FORNET-BETANCOURT, RAUL (1993), p. 21.

7 Os Incas utilizavam o kipii (escrita) Quipo (do quichua cusquenho Quipu
ou Khipu,"nd"), que era um instrumento utilizado para comunica¢do, mas
também como registro contabil e como registro mnemotécnico. Isto
permitiria dizer que eles foram inferiores a outras culturas com escrita mais
desenvolvida?

¥ “En el centro de Asia se origina la civilizacion basada en el arroz; en la
zona de oriente Proximo (Mesopotamia y el occidente del Mediterrdaneo),
serd el trigo el cereal basico; y, por ultimo, en la zona de Mesoamérica y en
el Cono Sur americano, es donde se desarrollan las culturas del maiz (...)
Junto al cultivo del maiz, se fue avanzando en otros elementos culturales
como la fabricacion de la ceramica, la domesticacion de animales, la
organizacion social, etc., desarrollandose diversos niicleos poblacionales
que poseian entre ellos un comercio activo...”. Em: BEORLEGUI CARLOS.
Historia del pensamiento filoséfico latinoamericano, p. 86-87.

? Idem, p- 87.

1 Também associado a aniquilagdo, céu e lugar de ventura e prazer.

" ENRIQUE DUSSEL, Introduccion a la Filosofia de la Liberacion, p. 161.
2 Idem, pp. 192-195. Aqui Dussel se aproxima de Paulo Freire ao pensar no
momento pedagogico do movimento de libertacdo (ao lado de outros
momentos, como o 'erdtico’, o 'politico' e o “arqueoldgico”, na verdade,
momentos todos eles conjugados).

3 FORNET-BETANCOURT, R. Problemas Atuais da Filosofia na Hispano-
América, p. 32.
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