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Resumo: Embora a questdo do racismo venha sendo problematizada ha décadas,
especialmente na América Latina e na Africa, por tedricos de diversas areas do campo
das Ciéncias Humanas, aparentemente ainda sao raros 0s estudos propriamente
filosoficos a este respeito. Nesse artigo partimos de posi¢cdes pontuais acerca da
guestao racial, manifestas por diversos pensadores — tomamos o cuidado de selecionar
autores a quem podemos considerar, cada um a seu modo, co-responsaveis pela
estruturacdo da sociedade ocidental contemporanea, seja em suas formas de
organizacdo dos estados, da justica, dos sistemas ético-politicos. A partir destes
autores, problematizamos um elemento politico das teorias filoséficas, destacando que
suas construcdes tedricas pressupdem uma certa concepgao — racista, como veremos
— de ser humano, a qual se reflete na propria concepcdo de organizagcdo social.
Passamos, a seguir, para uma analise de como fenémeno similar pode ser verificado no
pensamento hegeliano, o qual é tomado como ponto de partida filosofico por uma
variedade dos mais relevantes fildsofos deste inicio de século XXI. Concluimos, entéo,
com uma critica de perfil pés-colonialista a este padrado teérico, veladamente racista,
que se constituiu como corpus filoséfico eurocéntrico, influindo ainda hoje na
organizagdao social.
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Abstract: Even though the question of racism, in particular in Latin America and Africa,
has been rendered problematic for decades by theorists from diverse areas of Human
Sciences, philosophical studies on the subject appear to be rare. The following article is
based on specific arguments surrounding the issue of racism, as given by various
thinkers. We have been careful to choose authors whom we can consider, each in his
own way, co-responsible for structuring contemporary western society, whether it be
regarding the way that states, the justice system or ethical-political systems are
organized. Based on these authors, we analyze a political element of philosophical
theories, highlighting that their theoretical constructions assume a certain conception -
the racist, as we see it - of the human being, which is reflected in the very conception of
social organization. We then analyze how a similar phenomenom can be verified by
Hegelianism, a line of thought used as the starting point for a number of the most
relevant philosophers since the be beginning of the 21st century. We thus conclude, with
a critical post-colonist profile regarding this theoretical norm - the concealed racist - that
it was established as a Eurocentric philosophical corpus, that to this day continues to
influence social organization.
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Introducéao

Embora a questéo do racismo venha sendo problematizada ha décadas,
especialmente na América Latina e na Africa, por tedricos de diversas areas do
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campo das Ciéncias Humanas, aparentemente ainda sdo raros os estudos
propriamente filoséficos a este respeito. E verdade que ha no Brasil importantes
grupos que tomam a questdo das africanidades e das ancestralidades, os quais
procuram oferecer a comunidade académica reflexdes que partam de
orientagdes africanas — e n&do de norteadores eurocéntricos. Nossa intencao
neste artigo € somar com estes grupos trazendo a critica a relacéo intrinseca,
estabelecida ao longo da Modernidade entre teorias filoséficas eurocéntricas e
a questao racial.

O caminho a ser percorrido € bastante simples. Partimos de posi¢cdes
pontuais acerca da questdo racial, manifestas por diversos pensadores —
tomamos o cuidado de selecionar autores a quem podemos considerar, cada um
a seu modo, co-responsaveis pela estruturacdo da sociedade ocidental
contemporanea, seja em suas formas de organizacdo dos estados, da justica,
ou dos sistemas ético-politicos. A partir destes autores, problematizamos um
elemento politico das teorias filosoficas destacando que suas construcdes
tedricas pressupdem uma certa concepcao — racista, como veremos — de ser
humano, a qual se reflete na propria concepcdo de organizacdo social.
Passamos, a seguir, para uma analise de como fenémeno similar pode ser
verificado no pensamento hegeliano, o qual € tomado como ponto de partida
filosofico por uma variedade dos mais relevantes filosofos deste inicio de século
XXI. Concluimos, entdo, com uma critica de perfil pds-colonialista a este padréo
tedrico, veladamente racista, que se constituiu como corpus filosofico
eurocéntrico, influindo ainda hoje na organizacéo social.

Eurocentrismo, racismo e o espirito de um tempo

Uma citacdo de Kant, extraida de seu texto ObservacBes sobre o
sentimento do belo e do sublime tem sido usada em varios momentos para
denunciar o carater eurocéntrico dessa Filosofia e em especial da presenca de
um racismo antinegro.

Kant afirma,

Na minha opinido, entre os povos do nosso continente, os italianos e os franceses sdo
aqueles que se distinguem pelo sentimento do belo; ja& os alemées, os ingleses e
espanhdis, pelo sentimento de sublime [...] O espanhol é sério, reservado e sincero
[...] O francés possui um sentimento dominante para o belo moral. E cortés, atencioso
e amavel [...] No inicio de qualquer relagé@o o inglés é frio, mantendo-se indiferente a
todo estranho. Possui pouca inclinagdo a pequenas delicadezas; todavia, tdo logo é
um amigo, se dispde a grandes favores [...] O alem&o no amor, tanto quanto nas outras
espécies de gosto, é assaz metddico, e, unindo o belo e o nobre, é suficientemente
frio no sentimento de ambos para ocupar a mente com considera¢gfes acerca do
decoro, do luxo ou daquilo que chama a atencao [...] (KANT, 1993, pag. 65-70)
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Indicando que néo esta sozinho na reflexdo, cita Hume, que pensa o
mesmo, e continua:

Os negros da Africa ndo possuem, por natureza, nenhum sentimento que se eleve
acima do ridiculo. O senhor Hume desafia qualquer um a citar um Unico exemplo em
que um Negro tenha mostrado talentos, e afirma: dentre os milhdes de pretos que
foram deportados de seus paises, ndo obstante muitos deles terem sido postos em
liberdade, ndo se encontrou um Unico sequer que apresentasse algo grandioso na
arte ou na ciéncia, ou em qualquer outra aptiddo; ja entre os brancos, constantemente
arrojam-se aqueles que, saidos da plebe mais baixa, adquirem no mundo certo
prestigio, por for¢ca de dons excelentes. Tdo essencial é a diferenca entre essas duas
racas humanas, que parece ser tdo grande em relagdo as capacidades mentais
quanto a diferenca de cores. A religido do fetiche, tao difundida entre eles, talvez seja
uma espécie de idolatria, que se aprofunda tanto no ridiculo quanto parece possivel a
natureza humana. A pluma de um péssaro, o chifre de uma vaca, uma concha, ou
qualquer outra coisa ordindria, tdo logo seja consagrada por algumas palavras,
tornam-se objeto de adoragdo e invocagdo nos esconjuros. Os negros sdo muito
vaidosos, mas a sua propria maneira, e tdo matraqueadores, que se deve disperséa-
los a pauladas. (KANT, 1993: pag. 75-76)

O texto é forte e pode até envergonhar aqueles que se identificam com a
Filosofia de Kant ou ainda levar alguns poucos a se afastarem dessa Filosofia
por ndo querer tal identificacdo, afinal: como alguém dessa envergadura e
reputacdo filoséfica pode dizer algo tdo execravel? Contudo diante dessas
passagens, a maioria dos estudiosos de Kant diria com tranquilidade: Kant é um
homem de seu tempo! Nao se pode esperar que alguém do século XVIII, naquele
inicio da modernidade e naquele contexto cultural pensasse de forma diferente...
E ainda diriam: Nao podemos tratar uma Filosofia dessa forma, tomando um
trecho da obra pela obra como um todo.

Dois bons argumentos. Concordamos. De fato, ndo é possivel ignorar o
sentido temporal, histérico de uma Filosofia, muito menos deixar de considerar
o sentido geografico de um pensamento como uma espécie de solo em que as
ideias sdo produzidas. Tanto € verdade que os sentidos histérico-geogréaficos
sdo tdo determinantes para a producdo de pensamento que Kant e Hume,
citados acima, ndo estdo sozinhos. Vemos em diversos filésofos e tedricos das
ciéncias humanas ideias semelhantes.

Tocqueville em A democracia na América nos brinda com sua reflexao:

O escravo moderno ndo difere do senhor apenas pela liberdade. Mas ainda pela
origem. Pode-se tornar livre 0 negro, mas ndo seria possivel fazer com que néo
ficasse em posicdo de estrangeiro perante o europeu. E isso ainda nado é tudo:
naguele homem que nasceu na degradacgdo, naquele estrangeiro introduzido entre
noés pela serviddo, apenas reconhecemos os tragos gerais da condi¢do humana. O
seu rosto parece-nos horrivel, a sua inteligéncia parece-nos limitada, os seus gostos
sdo vis, pouco nos falta para que o tomemos por um ser intermediario entre o animal
e o homem” (TOCQUEVILLE, 1977: pag. 262).

Problemata: R. Intern. Fil. v. 8. n. 1 (2017), p. 271-287
e-ISSN 2236-8612



274 Suze Piza, Daniel Pansarelli

Na visdo de Tocqueville fica explicita a tese que escraviddo ndo se trata
apenas de libertacdo econémica ou de libertacdo politica, afinal hd uma origem
nesses homens que nao tem como ser negada. O negro sempre sera estrangeiro
diante do europeu, afinal nele reconhecemos apenas “tragos gerais da condi¢cao
humana”. O negro ndo é humano, assim pensa um dos grandes referenciais da
teoria politica ocidental. As referéncias depreciativas aparecem também em Max
Weber' quando em uma de suas principais obras A Etica protestante e o espirito
do capitalismo afirma que

Além da aparéncia dos negros puros, que do ponto de vista estético, € muito mais
estranha do que a dos indios e certamente constitui um fator de aversao, sem duvida
contribui para esse fendbmeno a lembranca de os negros, em oposi¢cao aos indios,
terem sido um povo de escravos, isto €, um grupo estamentalmente desqualificado”
(WEBER, 1991: pag. 268).

Ou ainda Durkheim? que insere uma hierarquia entre as religides
considerando superiores aquelas que “pde[m] em jogo funcdes mentais mais
elevadas, mais ricas em ideias e sentimentos, nelas figuram mais conceitos,
menos sensacgdes e imagens” e que defende que nessas a “sistematizacéo é
mais engenhosa” (DURKHEIM, 1978: pag. 205-206). No final da introducao de
sua obra, Durkheim parece se desculpar por estudar as religibes que considera
“primitivas”, afirmando que ndo pretendida “atribuir virtudes particulares as
religides inferiores [... ]. Ao contrario, elas sdo rudimentares e grosseiras. [...]
Mas — diz o autor — a sua prOpria grosseria as torna instrutiva; pois elas
constituem assim experiéncias comodas, onde os fatos e suas relacdes sdo mais
faceis de perceber’ (DURKHEIM, 1978: pag. 210). Em suma, a tese € que “as
religides inferiores sdo formas caducas de religiosidade, formas caducas de
civilizagao”.

“O espirito do tempo” abarca e atravessa as mentes e nao & possivel
deixar de fora dele nem teorias que sdo usadas normalmente na direcao
contraria da dominacao e opressdo, como é o caso da Filosofia de Marx. Marx
também era um “homem de seu tempo”, prova disso € seu texto sobre o
dominio britanico na india.

Arabes, Turcos, Tartaros, Mongéis, que sucessivamente invadiram a India, cedo
ficaram indianizados, uma vez que, segundo uma lei eterna da histéria, os
conquistadores barbaros séo eles proprios conquistados pela superior civilizagdo dos
seus suditos. Os Britanicos foram os primeiros conquistadores superiores e, por
conseguinte, inacessiveis a civilizagdo hindu. Destruiram-na, rebentando com as
comunidades nativas, arrancando pela raiz a inddstria nativa e nivelando tudo o que
era grande e elevado na sociedade nativa. As paginas historicas da sua dominagao
na india quase n&o relatam mais nada para além essa destruicdo. A obra de
regeneracdo mal transparece através de um montéo de ruinas. Apesar disso ela
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comegou. (MARX, 1982: pag. 520).

E ndo poupa palavras:

ndo podemos esquecer que estas idilicas comunidades aldeds, por muito inofensivas
que possam parecer, foram sempre o sélido alicerce do despotismo oriental, confinara
0 espirito humano ao quadro mais estreito possivel, fazendo dele o instrumento docil
da supersticdo, escravizando-o sob o peso de regras tradicionais, privando-o de toda
a energia histérica (MARX, 1982: pag. 517).

Marx denuncia a violéncia das civilizagdes da india, considerando a vida
daquelas populagdes como “indigna, estagnada e vegetativa”, uma “espécie de
existéncia passiva”, que “desencadeava forgas de destruicdo selvagens, sem
objetivos e sem limites, e tornavam o proprio assassinio um rito religioso no
Indostao”. E justifica sem problemas, apoiado pelo espirito do seu tempo (e como
se fosse um colonialista) a violéncia do colonialismo Inglés: “quaisquer que
possam ter sido os crimes da Inglaterra, ela foi o instrumento inconsciente da
histéria ao provocar essa revolugao” (MARX, 1982, pag. 517-518).

Essas citacdes, longe de serem as Unicas representativas desse espirito,
dizem o que para nés? O espirito do tempo no qual esses autores foram
formados como pessoas € eurocéntrico e racista. HA um modo de producao da
vida econdmica® de onde esse espirito brota que favorece essa interpretacdo
dos povos negros como sendo criaturas sem alma, animalizados, tomados como
coisas.

A segunda parte dos argumentos mais usuais a favor dessas teorias
filoséficas € que ndo podemos tomar fragmentos de um pensamento pelo seu
todo. Seria muita falta de rigor, um mau uso dos recursos hermenéuticos
minimos para se produzir um pensamento, que por exceléncia é identificado
como uma das mais belas obras da razdo humana, proceder dessa forma téo
arbitraria.

Novamente, concordamos. Todavia, gostariamos de fazer algumas
ponderacfes para que esse cuidado seja tomado em todos os ambitos e por
aqueles que produzem pensamento filoséfico hoje. As ponderacdes sdo em
defesa da coeréncia. Partindo do principio que ndo podemos tomar a parte pelo
todo, de que maneira é possivel dissociar as concepcdes antropoldgicas desses
tedricos de suas teorias politicas, éticas e sociolégicas? Afinal, ndo estamos
falando de autores que pronunciaram discursos racistas apenas em sua vida
privada, e cuja producao intelectual versa sobre areas meramente formais do
saber. Estamos falando de tedricos que pensam e escrevem sobre Filosofia
Politica e Etica ou Sociologia. Nossa primeira ponderacdo é: ndo é possivel
dissociar a concepc¢ao antropolégica de um autor de sua teoria quando essa trata
justamente dos seres humanos. Se a producdo desses autores passasse ao
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largo das questdes especificamente humanas, poderiamos dizer que eles, como
pessoas sdo eurocéntricos e racistas, mas produziram algo importante para a
humanidade e com isso qualquer depreciacdo diria respeito as pessoas, mas
nao ao produto criado, ao que eles produziram. Este ndo pode ser o caso
guando estamos diante de questdes da ética, da politica, da justica.

Como dizer que a Antropologia, a Etica, a Politica (inclusive a que versa
sobre a relacdo entre os povos, como € o caso de Kant) ndo foi afetada e néo
representa o que ele mesmo pensa sobre o homem? Como dizer que a visédo de
Durkheim sobre a superioridade do homem em relacdo a mulher nédo interferiu
nas suas teses sobre divisdo social do trabalho? Ou ainda, como dissociar a
visdo que Tocqueville tem dos seres humanos e da escraviddo quando cria seu
ideal de raz&o republicana e de cidadania? E para ndo deixar Marx [e Engels] de
fora: o que fazer com um pensamento que da base para a revolucdo dos
trabalhadores com tantas observacées racistas e depreciativas®.

N&o h& como o racismo nao interferir na concepc¢ao de uma teoria ética
ou politica, pois ele é justamente a inabilidade ou até recusa das necessidades,
direitos e dignidade do outro, do diferente, por ser identificado socialmente
como parte de um grupo racial distinto, particular ou que pertence a um
determinado lugar geografico. O racismo € justamente a perversdo da relacdo
eminentemente ética entre dois humanos, e é o avesso da Etica. Tentar tomar
outras partes dessas filosofias ignorando esses pontos nao seria cometer o erro
hermenéutico tdo temido e que compromete nossa capacidade de pensar sobre
esses autores? Ignorar essas partes, ndo € tdo grave quanto usar apenas essas
partes e ignorar outras?

O argumento que usa a célebre expressdao “homens do seu tempo” é
pertinente. Inegavelmente pertinente. No entanto, € importante ressaltar que o
gue esses homens afirmam néo fica no tempo deles, mas chega ao nosso.
Esses autores estdo no nosso tempo, sdo Nossos contemporaneos na medida
gue sao estudados, esmiucados, dissecados por pesquisadores, estudiosos e
estudantes de Filosofia e de Ciéncias Humanas em todo o mundo,
principalmente entre nds. Sao autores de algumas das ideias estruturantes da
prépria nocdo ocidental de sociedade, de estado, de justica. E ai entra uma
guestdo bastante delicada que justamente nos coloca diante de uma aporia:
essas teorias sdo ensinadas em seu todo? Ou essas breves citacbes
chocariam hoje pela sua gravidade até estudiosos desses pensamentos que
foram pegos de surpresa com a postura nada ética de seus autores? Os jovens
estudantes de Filosofia, quando se encantam com as teorias que estudam, tém
conhecimento do posicionamento ético, racial, de seus filosofos?

Como afirma Edward Said,

os filosofos podem conduzir suas discussdes sobre Locke, Hume e o empirismo sem
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jamais levar em consideragdo o fato de que ha uma conexdo explicita, nesses
escritores classicos, entre suas doutrinas “filosoficas” e a teoria racial, as
justificacdes da escravidao e a defesa da exploragdo colonial (SAID, 1990: pag.
25).

[--]

muitos humanistas de profissdo sdo, em virtude disso, incapazes de estabelecer a
conexdo entre, de um lado, a longa e sérdida crueldade de praticas como a
escraviddo, a opressao racial e colonialista, o dominio imperial e, de outro, a poesia,
a ficcdo e a filosofia da sociedade que adota tais praticas (SAID, 1995: p. 14).

Se néo é prudente e nem honesto tomar a parte pelo todo, o que estamos
fazendo todos os dias quando ensinamos aos estudantes as partes das teorias
gue queremos e publicamos nossos artigos com as mesmas partes que reforcam
e dao a impressdo que o todo da Filosofia é algo, quando parte significativa,
como essas citadas acima, ndo sédo consideradas? E ainda, como podemos
continuar insistindo na pretensdo universalista das Filosofias se o argumento
basico para livrar nossos autores de suas concepc¢oes indesejaveis (para alguns)
€ que eles sdo “homens de seu tempo”? Estamos afirmando com tranquilidade
gue parte da teoria € universal e a outra parte é contextualizada na cultura,
histéria e tempo, visdes de homens.... Inconscientemente, esperamos, parece
gue estamos adotando um estilo de hermenéutica religiosa, de tido dogmatico,
em que a escolha daquilo que é literal ou metaforico é feita de acordo com a fé
do leitor: crer para compreender.

O que defendemos aqui € que o racismo é parte de uma antropologia,
de uma visdo de mundo antropolégica. Vale lembrar uma das maiores
contribuicdes da Filosofia de Foucault quando faz sua chamada ontologia do
presente. Foucault se propde a fazer Filosofia dentro da tradicdo critica, e
intenta fazer uma espécie de critica da razdo antropolégica nos moldes formais
da critica da raz&o pura de Kant. J4 em As Palavras e as coisas® denuncia que
Kant teria nos despertado do sono dogmatico e ele, ou o kantismo, ndo importa
aqui, nos adormecido no sono antropoldgico. A critica da razao antropoldgica
era tarefa necessaria para Foucault (e estamos falando dos anos 60 — século
XX), pois, segundo o filosofo francés, o Ocidente estava (estd) dormindo um
sono tdo dogmatico quanto o anterior. Se Foucault esta correto, a génese das
Ciéncias Humanas e também da Filosofia Moderna desde o século XVIII esta
atrelada a uma quimera: o homem inventado pelo discurso da epistémé
moderna. Essa tese € bastante produtiva para nos ajudar na problematica que
estamos apresentando aqui: ndo é possivel dissociar as teorias produzidas pela
Filosofia e pelas Ciéncias Humanas do seu objeto — o homem, ou ainda, se
guisermos, o sujeito moderno. Tudo aquilo que nossos autores de referéncia
pensam sobre o homem importa e muito; afinal, é sobre exatamente esse
homem que eles estdo pensando quando criam suas teorias éticas, politicas ou
sociologicas.

Se em um exercicio hermenéutico (do tipo que temos feito na producao
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de pensamento filosofico quando trazemos diversas e diversas vezes alguns
autores e suas ideias como repertdrio conceitual necessario) tomassemos o
seguinte trecho da obra Tratado de Metafisica de Voltaire como referéncia para
sistematizar seu pensamento, qual seria o resultado?

Descendo sobre este monticulo de lama e ndo tendo maiores nogdes a respeito do
homem, como este ndo tem a respeito dos habitantes de Marte ou de Jupiter,
desembarco as margens do oceano, no pais da Cafraria, e comeco a procurar um
homem. Vejo macacos, elefantes e negros. Todos parecem ter algum lampejo de uma
razéo imperfeita. Uns e outros possuem uma linguagem que ndo compreendo e todas
as suas agOes parecem igualmente relacionar-se com um certo fim. Se julgasse as
coisas pelo primeiro efeito que me causam, inclinar-me-ia a crer, inicialmente, que de
todos esses seres o elefante € o animal racional. Contudo, para nada decidir
levianamente, tomo filhotes dessas varias bestas. Examino um filhote de negro de seis
meses, um elefantezinho, um macaquinho, um ledozinho, um cachorrinho. Vejo, sem
poder duvidar, que esses jovens animais possuem incomparavelmente mais forga e
destreza, mais ideias, mais paix6es, mais memoria do que o negrinho e que exprimem
muito mais sensivelmente todos os seus desejos do que ele. Entretanto, ao cabo de
certo tempo, o negrinho possui tantas ideias quanto todos eles. Chego mesmo a
perceber que os animais negros possuem entre si uma linguagem bem mais articulada
e variada do que a dos outros animais. Tive tempo de aprender tal linguagem e, enfim,
de tanto observar o pequeno grau de superioridade que a longo prazo apresentam em
relagdo aos macacos e aos elefantes, arrisco-me a julgar que efetivamente ali esta o
homem. E fornegco a mim mesmo esta definicdo: O homem € um animal preto que
possui 1& sobre a cabeca, caminha sobre duas patas, é quase tdo destro quanto um
simio, é menos forte do que outros animais de seu tamanho, provido de um pouco
mais de ideias do que eles e dotado de maior facilidade de expressdo. Ademais, esta
submetido igualmente as mesmas necessidades que os outros, nascendo, vivendo e
morrendo exatamente como eles (VOLTAIRE, 1984, p.62).

Um exemplo como esse indica que ha varios problemas ai que envolvem
a questionavel defesa da universalidade das teorias, a interpretacdo das
mesmas teorias ndo pode desconsiderar justamente o espirito do tempo. Esses
autores s6 poderiam ser perdoados pelos seus dizeres se 0 que eles disseram
estivesse apenas na nossa memaoria como um pensamento do passado que nao
nos diz respeito mais. Infelizmente, ndo € o que ocorre. O problema do que eles
disseram, que provavelmente deveria pertencer aquele tempo, faz parte intensa
e extensa do nosso tempo, quando seus representantes e propagadores estédo
entre nés, quando suas teorias sdo cobradas nas provas aplicadas em nossas
escolas, presents nas nossas livrarias, nas nossas revistas académicas, nas
teses de doutorado produzidas, no investimento do dinheiro publico nessas
pesquisas, e, até muitas vezes, chamados como fundamento para projetos
educacionais contra deformacgdes éticas nas nossas instituicdes. Esses teoricos
e suas ideias nao estdo no passado, eles constroem todos os dias o espirito do

nosso tempo®.
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Hegel réu

De todas as marcas do eurocentrismo e racismo na Historia da Filosofia
talvez as mais conhecidas sejam as de Hegel. Deixamos este autor de fora de
nossa argumentacao inicial propositadamente, para tratar dessa Filosofia e seu
impacto entre nés separadamente. Uma pergunta que tem trazido inquietacédo
para aqueles que problematizam a producdo de pensamento filoséfico e sua
razdo de ser: por qué Hegel se faz presente de novo entre n6s? Estamos nos
dltimos anos vendo um processo de ressureicdo’ admiravel dessa Filosofia que
é digna de nota: Lacan®, Zizek, Sloterdijk, Honneth, para citar alguns, s&o
tedricos com grande impacto no meio académico e que reavivam Hegel.

Consideramos quase todas as teorias desses autores geniais, cada uma
a sua maneira apresenta uma sagacidade que impressiona pelo poder de
analise, e estamos falando de teoéricos tanto “de esquerda” quanto “de direita”.
Mas, nossa questao é: eles realmente precisavam ter trazido Hegel de volta em
um movimento de eterno retorno do mesmo? E ainda, é prudente e honesto
trazer um pedaco de Hegel e deixar o Hegel que n&o interessa de fora?

Hegel tem um impacto serissimo na formacao do eurocentrismo e racismo
gue respiramos no nosso dia a dia. Ele aparece de muitos modos e para muitos
fins: é usado pela direita, pela esquerda, pelos republicanistas, seja como
inspiracdo para empreender filosoficamente grandes projetos de investigacéo®,
seja como método’® seja como teoria antropolégico-ético-ontoldgica com as
teses sobre o reconhecimento’. Hegel é usado e sua teoria manipulada aos
pedacos e usada para varios fins. Nao somos contra o manejo das teorias,
melhor manejar as teorias que as repetir. Também néo é nossa intencdo aqui
debater o hegelianismo desses autores, afinal, todos temos nossas origens
tedricas, referenciais, e a relagdo com a tradicdo € uma dimensédo importante da
existéncia humana. O problema que nos toca é a falta de coeréncia existente ao
dizermos que ndo devemos dar atencdo ao racismo e ao eurocentrismo desses
autores, como se isso ndo importasse e nao fizesse parte deles; e, ainda, como
se, ao adota-los, também néo passasse a fazer parte de nos.

Gostariamos de chamar a atencgéo, a titulo de exemplificacdo, para um
desses casos. Axel Honneth em A luta pelo reconhecimento — a gramatica moral
dos conflitos sociais tem como base de sustentacdo para sua teoria do
reconhecimento teses de Hegel. Ap6s longa apresentacdo de Hegel,
principalmente do Sistema da eticidade, Honneth afirma que essa deve ser base
para uma teoria do reconhecimento contemporanea'® e para nos ajudar a
compreender a dimens&o moral dos conflitos sociais. Honneth apresenta sua
propria teoria como uma atualizacdo das intuicdes de Hegel quando esse ensaia
sua teoria do reconhecimento. A teoria tem boa repercussdo no meio académico
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e Honneth ja figura como referéncia para se pensar Etica, inclusive usado para
a interpretacdo de fenbmenos politicos recentes no Brasil. A teoria nos parece
bastante pertinente e parece dar conta mesmo de muitas facetas da sociedade
liberal contemporanea, Honneth defende que uma vida humana digna depende
de algumas condi¢des tais como: amor, direitos e solidariedade. No entanto, h4
algumas questbes que queremos levantar: o que Hegel faz ai? Qual Hegel é
base dessa teoria?
Naturalmente ndo € o Hegel que afirma

a principal caracteristica dos negros é que sua consciéncia ainda néo atingiu a intuicao
de qualquer objetividade fixa, como Deus, como leis, pelas quais o homem se
encontraria com a propria vontade, e onde ele teria uma idéia geral de sua esséncia
[...] O negro representa, como ja foi dito o homem natural, selvagem e indoméavel.
Devemos nos livrar de toda reveréncia, de toda moralidade e de tudo o que
chamamos sentimento, para realmente compreendé-lo. Neles, nada evoca a
ideia do carater humano [..] A caréncia de valor dos homens chega a ser
inacreditavel. A tirania ndo é considerada uma injustica, e comer carne humana é
considerado algo comum e permitido [...] Entre os negros, 0os sentimentos morais
sdo totalmente fracos — ou, para ser mais exato inexistentes. (HEGEL, 1999, pag.
83-86. Grifo nosso).

Afinal, uma passagem como essa ndo poderia dar sustentacdo para
pensarmos conflitos sociais e luta reciproca por reconhecimento que tivesse por
base o amor, os direitos e a solidariedade.

Poderiam argumentar os defensores do fildsofo alemao: ndo se pode
tomar a parte pelo todo, ou ainda se apegar em aspectos circunstanciais da obra
e deixar de perceber a grandiosidade do método de Hegel, a dialética. Mas,
essas teorias sdo apenas teses historico-culturais ou reflexo de suas visfes de
antropologia e raca? Suponhamos que concordassemos com isso, mas ainda
assim colocassemos a dialética e o proprio Hegel sob suspeita, como réus, e
fizéssemos a seguinte pergunta: até que ponto um método € isento da visédo de
mundo em que foi forjado? A dialética ndo esté entrelacada na visdo de mundo
de Hegel, é neutra? De antemdao, respondemos — a dialética esta totalmente
atrelada, ela € na forma método a propria visdo de Hegel sobre o mundo,
incluindo o eurocentrismo.

Na Fenomenologia do Espirito, secdo A, capitulo IV, intitulado
Independéncia e dependéncia da consciéncia de si — dominacéo e escravidao —
a dialética é explicitada de maneira admiravel®®. O movimento do
reconhecimento — que é movimento mesmo da constituicdo do Espirito ou da
consciéncia iniciadora do processo de desenvolvimento na fenomenologia do
Espirito — se da pela supressao do outro em uma luta de vida e de morte com
vencedor pré-determinado. Na defesa de Hegel diz-se que essa tese ndo é
histérica: o senhor e 0 escravo séo apenas alegorias. O argumento seria valido
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se outros textos que reforcam a defesa do senhor [histérico] se constituindo pela
supresséao e uso do outro, o escravo [historico], ndo existissem. N&o é o caso.

Em linhas gerais, Hegel afirma [nesse texto] que a) a consciéncia de si
s6 em si e para si a partir da legitimacdo de outra consciéncia; b) frente a
consciéncia de si h4 uma outra consciéncia de si que parece ter vindo de fora;
c) na verdade, a outra consciéncia estéa dentro da mesma (Hegel afirma que ela
suprimiu a outra, pois ndo a vé como esséncia); d) esse movimento de
reconhecimento é representado pelo agir de uma delas; €) como cada uma
delas precisa do reconhecimento da outra, o corolario € o conflito entre elas: uma
reconhece a outra é reconhecida; f) a consciéncia de si, assegura Hegel, éigual
a si mesma mediante a exclusdo do outro, j& que o outro ndo lhe é essencial
como objeto.

Esses passos descrevem a dialética — afirmacédo, negacdo e negacao da
negacdo — a partir do movimento do reconhecimento. E possivel a partir do
restante desse texto encontrar afirmac¢des mais contundentes a favor da nossa
argumentacdao, e € possivel também isolar esses elementos em um método puro
gue inclusive pode ser usado as avessas para a libertacdo ou emancipacao dos
povos. Sabemos disso. Mas, novamente queremos chamar a atencdo para os
textos negligenciados e verificar se com eles esse processo de manipulacéo
isenta o proprio método do espirito do seu tempo; depois de ser confrontado com
a Filosofia da Historia de Hegel é possivel a alegacao de que senhor e escravo
sdo so6 alegorias — recursos heuristicos?

Vejamos:

Sobre a América e seu grau de civilizagdo, especialmente no México e Peru, nés
temos informacdo, porém isto em nada mais importa haja vista esta cultura ser
inteiramente nacional, devendo desaparecer tao logo o Espirito aproxime-se dela.
A América sempre se mostrou fisicamente e espiritualmente impotente, e ainda se
apresenta assim.

[.-]

O carater peculiar do africano é dificil de compreender, pela absoluta razdo que em
relagdo a ele n6s devemos desistir do principio que naturalmente acompanha todas
as nossas ideias — a categoria de Universalidade.

[..] )

Neste ponto nés deixamos a Africa, para ndo a mencionar de novo. Pois néo é parte
histérica do mundo; nao tem movimento ou desenvolvimento para exibir. O
movimento histérico em si — aquele em sua regido nordeste — pertence ao mundo
asiatico e europeu [...]. O que nés propriamente entendemos por Africa é o N&o
Histérico, N&o Desenvolvido Espirito, ainda envolvido na condicdo de mera natureza,
e que foi apresentado aqui somente como a soleira da Histéria mundial.

Os trechos de Hegel que citamos acima foram deixados de lado pelos
intelectuais contemporaneos antes mencionados, como se isso absolutamente
nao importasse: afinal, vistos como fragmento de um homem, dentro do espirito
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de seu tempo, esses trechos ndo comprometeriam a “universalidade”, nem ao
menos a atualidade’ desse pensamento, o que justificaria sua presenca no
Nosso tempo.

Enrique Dussel, em 1492 — O encobrimento do outro: mito da
modernidade, ja demonstrou suficientemente a génese do eurocentrismo nesse
tipo de teoria, hegeliana. Mas, mais importante aqui, demonstrou que a dialética
ndo pode ser compreendida no campo da légica ou metodoldgica, haja visto que
ela é ontoldgica e politica. Dussel defende desde os anos 60 do século passado:
€ necessario que seja implantada uma metodologia de superacdo desse método
dialético. A consciéncia de si europeia ndo se relaciona com esse outro [que
somos nos], quando se relaciona é dialeticamente, 0 que garante a supressao
do outro assim que a consciéncia dominadora obtém o reconhecimento (nao
psicolégico, mas sim econdmico).

Ja nas leituras de Feuerbach, Dussel identificava a critica a falsa dialética
— 0 que o colocou em movimento na busca por outra, mais verdadeira. O que
havia de falso na dialética hegeliana? Tratava-se do processo estabelecido
entre o ser e 0 negado-a-ser, este que s6 encontra existéncia no ser daquele.
O diélogo, portanto, nunca pode se dar entre duas afirmacfes, mas tdo-so
entre uma afirmacdo e uma negacao, a qual s6 pode se colocar por meio da
afirmacdo que lhe conferiu a primeira. Em termos mais dusselianos, € um
dialogo entre o ser e o significado que o préprio ser atribui ao outro. E, portanto,
comunicacdo restrita entre o ser e o proprio ser, mais proximo de uma
monalética, se quisermos nomear o método com algum rigor™®.

Mas o fato que ora nos interessa € o seguinte: a auséncia de uma critica
tedrica ao método (falsamente) dialético permite que ele permaneca como
meétodo inquestionado. Seguindo este método — este meio, este caminho — toma-
se como pressuposto seus proprios fundamentos teoricos, inclusive aqueles
indesejaveis, tais como 0s que recusam qualguer reconhecimento a radical
alteridade, ou que reavivam principios racistas, por exemplo. Ao ndo se
guestionar criticamente o método, se escolhe o caminho e, portanto, se limita o
horizonte de destinos possiveis ao trabalho de producédo filoséfica. Sob
perspectiva ético-politica se mantém calados os outros, se mantém excluidos
os distintos, se mantém alienada a alteridade, sem que estas privacdes
aparecam. Se ndo se nega o direito de falar, nega-se o valor da palavra dita, a
forma propriamente outra do discurso. Assim como Socrates, em seu
julgamento®®, fora obrigado a se defender em um idioma que Ihe era estrangeiro,
ao outro nao se permite dizer sua prépria palavra, conforme seu ethos. Se agride,
num discurso de aparente acolhimento. Mas nao se acolhe ao outro, e sim a
imagem do outro feita pelo mesmo.

Ao lado da dusseliana, outras criticas decolonialistas poderiam ser
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levantadas, todas apontando para a mesma direcéo: a Filosofia de Hegel precisa
ser colocada em um tribunal, precisa ser julgada em sua condi¢cdo de apice da
Modernidade, ou de base da contemporaneidade — em ambos o0s casos,
eurocéntrica. E isso o que pede a propria razio moderna: suspeitar de si. E os
autores que insistem em afirmar Hegel em vez de nega-lo, talvez precisem
passar pelo processo de constituicdo da autonomia (é isso também que pede a
razao moderna), pois parecem acreditar que sem esses autores de referéncia
estariam perdidos e sem possibilidade de pensar. Em suma, uma teoria ética
em nosso tempo ja ndo pode ter como sustentacdo pensamentos tédo
carregados de preconceitos.

Consideracfes finais: pensamento poés-colonial, afro perspectivismo e
epistemologias do sul

Os temas étnico-raciais tém lugar garantido em muitos estudos nas areas
de Antropologia, Ciéncia Politica, Economia, Historia e até mesmo nas
chamadas Ciéncias sociais aplicadas, mas ainda muito raramente essas
investigacdes integram a Filosofia. A insercdo e ampliacdo dessas tematicas no
ambito da Filosofia é extremamente necessaria e isso deve ser feito, a nosso
ver, dentro dos departamentos de Filosofia no Brasil. Estes deveriam, além de
possibilitar uma contribuicdo filos6fica nesse ambito, oferecer fundamento
tedrico-filosofico para as mais diversas ciéncias quando investigam esse tema.
Isso possibilitaria, além de contribuir para pensar temas fundamentais em nosso
tempo, que a propria Filosofia se reavivasse com novos ares, novas formas de
pensar (tdo necessarias a sua propria producéo) e atuar em prol da modificacdo
das relacfes étnico-raciais na sociedade brasileira.

As teorias do pensamento pos-colonial (descolonizador) partem do
principio que ndo ha um sujeito universal e questionam a pseudoneutralidade
gue essa figura carrega atrelada a si, desfazem a no¢cdo de que o discurso
filoséfico brota de uma racionalidade universal e denunciam que as teorias
antropolégicas eurocéntricas se referem a um homem?®’ ocidental, branco,
civilizado, adulto e heterossexual, culturalmente cristdo (NOGUERA, 2014,
p.23). Questionam também a nocdo espacial, da Europa como centro, e
derrubam geopoliticas estabelecidas, rechacam cartografias e combatem os
enquadramentos, rotulacdes e hierarquizacfes. Sobre a Filosofia académica
afirma-se: € uma atividade intelectual atravessada pelo racismo epistémico e,
por conseguinte, pelo epistemicidio, pois ela se funda em uma razao colonial.

E preciso fazer uma critica dessa raz&o colonial, ndo apenas para indicar
os freios para que ela se mantenha em limites seguros, mas antes para elimina-
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la. Alias, eis um bom uso da heranca que nos deixou Kant: lutar contra uma
racionalidade que nos leva a cegueira e impede a producéo de conhecimento. A
denudncia da ideologia da colonizacao e da propria logica colonial faz parte desse
processo. A epistemologia moderna eliminou de suas reflexdes o contexto
cultural e politico da producéo e reproducéo do conhecimento. E como se esses
temas nédo fossem questdes, ou ndo merecessem problematizacéo e resolucéo.
O resultado dessa ndo atencdo é uma espécie de ofuscamento que impede o
préprio conhecimento de se concretizar. Estamos dependentes de uma
epistemologia dominante que, sendo dominante, apresenta-se universal e
neutra. A dominacéo colonial e capitalista global €, também, uma dominacéo
epistemologica que coloca os dominados numa relacéo de subalternidade.

O dominio epistemoldgico € baseado na raz&o colonial. A razéo, nessa
perspectiva soberana e totalitaria, tornou-se no Ocidente a racionalidade
cientifica que, como matriz totalitaria, recusa o carater racional de todas as
outras formas de saber que ndo tiverem como critério os principios
epistemologicos e regras metodolégicas da epistemologia dominante. ISso nos
leva a crer que os processos de descolonizacdo que se iniciaram,
historicamente, como um processo de libertacdo das colénias e formacéo de
Estados-nacodes independentes, hoje, devem prosseguir com a libertacéo de
uma colonizacdo epistémica que, se concretizada, abriria espaco para essa
visdo™®.

O conhecimento na modernidade foi construido com base na relacdo
entre sujeito e objeto. Essa separacao entre quem pensa e o que sera pensado
ultrapassa os limites da epistemologia, e permite atribuicdo de sentido também
para a antropologia, para a ética e para a politica. Os pressupostos, para a
instauracdo dessa relacdo foram criados pela Europa moderna. A questdo que
deve ser colocada para investigar essa relacédo basilar é: quem, ou 0 que, ocupa
a posicdo do objeto e quais as implicacBes éticas desse posicionamento? As
culturas periféricas a Europa foram isoladas, sem interferéncia na producéo
dessa relacdo e absolutamente sem interferéncia de outras culturas periféricas
gue possibilitasse a criagdo de outras relacbes que fundamentassem o
conhecimento. Além disso, a Europa coloca-se como fundadora e possuidora da
modernidade e, portanto, assumindo a posi¢ao de sujeito delegando aos outros
sujeitos a posic¢ao de objeto. E necessario se perguntar sobre que encadeamento
de circunstancias conduziu a que, precisamente no solo do Ocidente e s6 aqui,
se produzissem fendbmenos culturais que fossem considerados universais ou
ainda que estabelecessem uma hierarquia entre os humanos.

E importante lembrar que essa visdo de humanos que temos foi
construida recentemente e é tarefa da Filosofia desvelar sua génese. E sabido
gue as ciéncias humanas e a propria Filosofia que as antecedem séo forjadas
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em um solo antropoldgico muito peculiar. O sujeito moderno inventado no século
XVIII como aquele que se conhece e que € conhecido sera o sujeito e o objeto
dessas ciéncias. Michel Foucault em As palavras e as coisas alerta que apesar
de Kant ter-nos oferecido a possibilidade de acordarmos do sono dogmatico da
metafisica, a propria filosofia kantiana criou um novo sono, o0 sono antropoldgico.
Kant inventa naquele momento um sujeito que serda cuidado e cultivado nos
ltimos séculos e esté ai como ideia entre nos. Se Foucault esté certo e estd na
prépria Filosofia de Kant o nascimento do homem tal como o conhecemos, talvez
devéssemos, antes de afirmar o universalismo dessa figura humana, lembrar das
palavras proferidas por Kant acerca das diferentes racas, sua caracterizacao e
classificacao, e a infinidade de adjetivos pejorativos que encontramos nessa e
em outras grandes Filosofias.

E inegavel o carater racista e eurocéntrico da Filosofia ocidental, resta-
nos agora perceber que a imagem do sujeito universal € indissociavel desse
discurso. Resta-nos também inserir na nossa tradicdo exegética de compilacéo
e releitura dos classicos da Filosofia uma revisdo que considere esse aspecto
para a intepretacédo dessa tradicao.

Referéncias

BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte, Editora UFMG, 1998.
DUSSEL, E. 1492: El encobrimiente del Otro. Hacia el origen del “mito de la
Modernidad”. La Paz: Plural Editores, 1994.
DUSSEL, E. Método para una filosofia de la liberacion: superacion analéctica de
la dialéctica hegeliana. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1974.
DURKHEIM, Emile. Da divisdo do trabalho social/As formas elementares da vida
religiosa. In: Colecédo Os pensadores. Sdo Paulo, Abril Cultural, 1978.
FANON, Frantz. Racisme et culture: Présence Africaine, 2éme série, nos VIII-1X-
X, juin-nov. 1956, pp. 122-131.

. 1971 [1952]. Peau Noire, Masques Blancs. Paris: Editions du Seuil.

1979. Os Condenados da Terra. Rio de Janeiro: Civilizagéo

Brasileira.
HEGEL, G.W. Friedrich. Filosofia da Histéria. Brasilia, Editora da UnB, 1999.
KANT, Emmanuel. Observacfes sobre o sentimento do belo e do sublime.
Campinas, Papirus, 1993.
MARX, Karl. “A dominacdo britdnica na India”. / “Resultados futuros da
dominacéo britanica na India”. In: MARX & ENGELS. Obras escolhidas. Tomo .
Lisboa, Edi¢cdes Avante! / Moscou, Edi¢cbes Progresso, 1982.
MIGNOLO, Walter. “Os esplendores e as misérias da “ciéncia”: colonialidade,

Problemata: R. Intern. Fil. v. 8. n. 1 (2017), p. 271-287
e-ISSN 2236-8612



286 Suze Piza, Daniel Pansarelli

geopolitica do conhecimento e pluri-versalidade epistémica”. In.: SANTOS,
Boaventura de Sousa (org). Conhecimento prudente para uma vida decente: um
discurso sobre as ciéncias revisitado. Sdo Paulo, Cortez, 2004.

MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a mesticagem no Brasil. Petropolis,
Vozes, 1999.

NOGUERA, Renato. O ensino de Filosofia e a lei 10639. Rio de Janeiro: Palas,
2014.

PIZA, Suze; PANSARELLI, Daniel. Sobre a descoloniza¢cdo do pensamento — a
invencdo de outras epistemologias. Estudos de Religido, v. 26, n. 43. Séo
Bernardo do Campo: UMESP, 2012.

PLATAO. Apologie de Socrate. 3.ed. Paris: Flammarion, 2005.

SAID, Edward W. Cultura e imperialismo. Sdo Paulo, Companhia das Letras,
1995.

. Orientalismo: o oriente como invencdo do ocidente. Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 2002.

SANTOS, Boaventura de Sousa (org). Conhecimento prudente para uma vida
decente: um discurso sobre as ciéncias revisitado. Sdo Paulo, Cortez, 2004.

. Para além do pensamento abissal: das linhas globais a uma ecologia
dos saberes. In: SANTOS, B. de S.; MENESES, M. P. Epistemologias do sul.
Sé&o Paulo: Cortez, 2010.

PRAXEDES. Eurocentrismo e racismo nos classicos da Filosofia. Sdo Paulo:
Revista Espaco académico, 2008.

PANSARELLI, D. PIZA, S. Sobre a descolonizacdo do conhecimento. Estudos
de religido, 2012, vol. 45.

TOCQUEVILLE, Alexis. A democracia na América. Belo Horizonte, Editora
Itatiaia / S&o Paulo, Editora da USP, 1977.

WEBER, Max. Economia e sociedade. Vol 1. Brasilia, Editora da UnB, 1991.
VOLTAIRE. Tratado de metafisica. Colecdo Os pensadores. Sao Paulo: Abril,
1984.

! Autor incontornavel nos estudos das Ciéncias Sociais.

2Apesar do pensamento eurocéntrico ndo ser exclusividade da Filosofia, concordamos com
Charles Mills (1999, p. 13) quando diz que a Filosofia é a mais branca dentre todas as areas no
campo das Humanidades.

% A colonialidade é imposta como parte do projeto capitalista como um padréo de funcionamento
mundial e opera, dentre outras coisas, com uma classificagao étnico-racial da populagéo de todo
0 mundo.

*Havarias observagbes em relacdo a anexacao do México aos EUA, na mesma linha do dominio
britanico na india, com destaque a vis&do que tanto Marx quanto Engels tem dos mexicanos.

® E tantas outras obras como Arqueologia do saber, Introducao a Antropologia de Kant.

® Sabemos que muitas sdo as condi¢des de possibilidade para a existéncia do racismo e nao é
nossa intengéo culpabilizar especialmente os fildsofos por isso. Ndo faz parte do escopo desse
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artigo oferecer uma teoria da génese do racismo, e nem ao menos confrontar as diversas visées
acerca das origens do racismo antinegro. Nosso intuito é chamar a atengdo para a
responsabilidade compartilhada do meio filoso6fico, e, portanto, nossa também, para essa
guestao.
"Nao gque sua morte tenha ocorrido de fato, mas parece ter desmaiado ou adormecido por algum
tempo.
8 Que nos ultimos anos ganha no Brasil um espaco que nao tinha nas Ultimas décadas, e cujas
georias nao se limitam a clinica, mas tem sido base para a interpretacao da politica.
loComo Sloterdijk em Es_feras fazendo sua fenomenologia e descricdo do movimento do real.
Como fazem os marxistas.
™ Como fizeram Lacan, Zizek e Honneth.
12 Negligenciando inclusive Marx, Sorel e Sartre, 0os quais o autor (des)qualifica como perversdes
de Hegel.
13 Importante ressaltar que esse Hegel ndo interessou a Honneth, que sequer coloca a
Fenomenologia do espirito entre as obras de base da sua argumentagdo. Provavelmente
P4ercebeu que esse Hggel r]éo Ihe §gryia. _ . )
Interessante como é flexivel o critério para considerar que um fildsofo é atual.
5 como superacao desta falsa dialética, Dussel prop6e o método analético, ou ana-dia-lético.
}éer em e_special 0 quinto capitulo de sua obra Método para uma filosofia da libertagéo.
- Apologia de Sécrates, _17a-19a. _
Homem ndo como equivalente a humano, mas a humano do sexo masculino.
18 Sobre este assunto, ver nosso artigo Sobre a descolonizacdo do pensamento (PIZA,
PANSARELLI, 2012).
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