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Resumo: Michel Foucault, em sua obra A Vontade de Saber, primeiro volume de sua
Historia da Sexualidade, propde, para além de uma analitica da sexualidade na sociedade
Ocidental, na qual introduz a nogdo de dispositivo de sexualidade, uma outra concepcao de
poder cujo estudo histérico-teérico revela ser positiva e exercida sobre a vida. Tal
representacdo positiva do poder, constituida decorrente toda uma série de especificidades
polimorfas, € ao fim analisada por Foucault a partir da teoria do bio-poder. A analitica da
sexualidade, entdo, é formulada consequentemente a esse bio-poder. Este artigo visa,
assim, compreender a relacdo entre o bio-poder e a sexualidade, para enfim voltar-se
aquilo que Foucault, no encerramento de A Vontade de Saber, chama de “ironia” do
dispositivo de sexualidade, e que possibilita analisar o entendimento de Foucault acerca da
liberdade e da liberacdo, de tal modo que ao final sera possivel apreender a percepgéo
foucaultiana da constituicdo do sujeito.
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Abstract: Michel Foucault, in his book The Will to Knowledge, first volume of his The History
of Sexuality, proposes, in addition to an analytical of the sexuality in Western society, in
which he introduces the notion of sexuality device, another conception of power, whose
historical and theoretical study shows it is positive and is exerted on life. Such positive
representation of power, formed due a series of polymorphous characteristics, is analyzed
by Foucault by the bio-power theory. The analytical sexuality is then formulated accordingly
to this bio-power. This article, therefore, aims to understand the relationship between bio-
power and sexuality, to finally discuss what Foucault, at the end of The Will to Knowledge,
calls the "irony" of the sexuality device, which enables us to analyze the Foucault's
understanding of freedom and liberation, so that at the end will be possible to learn
Foucault's perception of the constitution of the subject.
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Introducao

A partir de uma reconstrucdo historica pautada na constante oposicéo
entre as épocas anteriores ao século XVII e posteriores, Michel Foucault, na
obra A Vontade de Saber, atenta-se a necessidade de adotar uma nova
concepcao tedrica do poder. E preciso compreender que esse empreendimento
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filoséfico deve ser posto primeiramente as discussfes sobre a sexualidade,
uma vez que toda sua analitica, estudada a maneira na qual € apresentada
nesse primeiro volume da Historia da Sexualidade, pressupde uma relacao
com tal nova concepc¢do do poder. Desse modo, pode-se dizer que a
sexualidade é, ao mes-mo tempo, efeito e instrumento do poder. Este, alias,
deve ser visto menos por uma “teoria” que a partir de uma “analitica”. “uma
definicAo do dominio especifico formado pelas relacbes de poder e a
determinacdo dos instrumentos que permitem analisa-lo” (FOUCAULT, 2013,
p.92). Assim, a elaboracdo dessa nova concepcdo do poder € a analise dos
dominios, relacfes, efeitos e instrumentos que o possibilitam e o constituem;
em oposicao a representagdo do mesmo que se tinha antes da época classica
ou moderna — isto €, antes do século XVIl. E a preocupacdo de Foucault,
nessa sua nova concepcao do poder, em distanciar-se de uma “teoria” em prol
de uma “analitica” é entendida também pelo cuidado com que o autor procura
lidar com a noc¢ao de poder; para ele, “devemos ser nominalistas: o poder néo
€ uma instituicAo e nem uma estrutura, ndo € uma certa poténcia de que
alguns sejam dotados: é o0 nome dado a uma situacdo estratégica complexa
numa sociedade determinada” (FOUCAULT, 2013, p. 103). A nova concepgao
foucaultiana do poder comeca a se mostrar muito mais ampla e polimorfa que a
anterior, e assim voltamos a oposicao entre as duas representacdes do poder.

A segunda, dita até aqui como a nova concepcao, pode ser destacada
como uma representacdo positiva do poder, na medida que se opbe a uma
representacdo negativa, que seria a primeira. Essa adjetivacdo procura
estabelecer uma sintonia com o entendimento de que as relacfes positivas de
poder seriam mais produtivas enquanto as negativas seriam repressivas.

Como enunciado anteriormente, pode-se compreender com mais clareza
a representacdo negativa do poder anteriormente ao século XVIII, ou mesmo
ao século XVII, enquanto a representacao positiva constitui-se e se desenvolve
evidentemente nos séculos XVIII, XIX e seguintes; mas a compreensao do
poder ndo segue exatamente as mudancas do mesmo. Isto €, como enfatiza
Foucault (2013), mesmo sendo o0s novos procedimentos de poder
heterogéneos a concepcédo juridica do poder — concepcdo essa negativa,
pautada no direito, na lei, na interdicdo — é sob essa nocdo que as analises
modernas continuam a ser concebidas; e € contra essa continuacdo que o
autor se propde a combater, apresentando a representacdo positiva do poder
em suas especificidades polimorfas, afim de estabelecer essa representacao
como a coerente na andlise da sociedade Ocidental moderna, como também
envolver todos 0s eventos ou acontecimentos nessa nova concepcao.
Tomando o exemplo da sexualidade como evento - afinal, trata-se (a
sexualidade) de um dos ele-mentos “dotados de maior instrumentalidade:
utilizavel no maior numero de manobras, e podendo servir de ponto de apoio,
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de articulagdo as mais variadas estratégias” (FOUCAULT, 2013, p. 114), e, de
fato, cuja importancia e cuidado a sociedade delegou de maneira crucial e
Unica — seria o0 caso de

desembaracar-nos de uma representacao juridica e negativa do poder, renunciemos a
pensa-lo em termos de lei, de interdigdo, de liberdade e de soberania; [...] admitamos,
em troca, que um exame um pouco mais rigoroso mostre que, nas sociedades
modernas, o poder, de fato, ndo regeu a sexualidade ao modo da lei e da soberania;
suponhamos que a andlise histérica tenha revelado a presenca de uma verdadeira
“tecnologia” do sexo muito mais complexa e, sobretudo, mais positiva do que o efeito
excludente de uma “proibicdo” (défense); [...] trata-se portanto de, ao mesmo tempo,
assumir outra teoria do poder, formar outra chave de interpretacdo histérica; e,
examinando de perto todo um material histérico, avangar pouco a pouco em dire¢édo a
outra concepgédo do poder. Pensar, ao mesmo tempo, o0 sexo sem a lei e o poder sem
o rei (FOUCAULT, 2013, p.101).

Sera, portanto, a luz da representacdo positiva do poder, com suas
correlacdes de forcas e caracteristicas de normalizacdo, controle, regulacao,
incitacdo, vigilancia, majoracéo e disciplina que a sexualidade (como 0s outros
eventos) na sociedade Ocidental moderna devera ser compreendida. Assim,
toda a analitica da sexualidade, com suas especificidades, guardara as
especificidades, os mecanismos, os procedimentos, enfim, as caracteristicas
da representacao positiva do poder, bem como, em suma, guardara a propria
representagcdo positiva do poder; de modo que, em decorréncia, a partir do
estudo da sexualidade - nessa concepcao — sera possivel voltar-se a que lugar
se encontram as nocdes de liberdade e liberacio em vista a nova
representacao positiva do poder.

Representacao positiva do poder — bio-poder

Como Foucault (2013) esclarece historicamente, a tendéncia a conceber
o poder a partir de formas negativas, do direito, da interdicdo, enfim, de uma
nocao juridica, encontra sua provavel origem na ldade Média, quando as
instituicbes monarquicas, devido a situacdo politica da época, buscou
hegemonia se colocando como reguladoras, apresentando seu poder na forma
juridica do direito. Até os dias de hoje, porém, essa concepcdo se mantém, até
como maneira de aceitabilidade do poder nas sociedades.

De fato, mesmo se tratando de uma representacao positiva, o poder se
apresenta sob a forma negativa, com tracos repressivos aos quais Foucault
(2013) destaca cinco: a relagao negativa (poder que diz “nao”); a instancia da
regra (poder visto como legislador); o ciclo da interdicdo (poder que interdita); a
l6gica da censura (a censura de pregar a inexisténcia, a ndo-manifestacéo e o
mutismo); e a unidade do dispositivo (poder que se apresentaria e agiria
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hegemonicamente em todos os niveis e instancias, sob a mesma forma do
direito).Apesar de assim aparentar, o poder deve ser analisado de maneira
distinta, de modo a apresentar as caracteristicas positivas que de fato ele
possui, adotando a proposta de Foucault. Portanto, seria 0 caso de pensar o
poder como a multiplicidade de correlacdes de forcas polimorfas, moveis,
mutaveis, que se relacionam, se sustentam, se alteram. Essas correlacdes de
forcas sdo, assim, desequilibradas, heterogéneas, instaveis e tensas, e sédo
produtivas em suas acdes. Ademais, elas provém de todos os lugares e tém
intencionalidades por tras de suas agoes, apesar de ndo serem resultado “da
escolha ou da decisdo de um sujeito [...]; a racionalidade do poder é a das
taticas” (FOUCAULT, 2013, p.105). As estratégias e as taticas exercem um
“duplo con-dicionamento” entre si, e os discursos, por fim, sdo integralmente
essenciais nessa concepcdo de poder; eles sdo, a0 mesmo tempo que
instrumentos e efeitos, veiculos e produtores do poder, além de também canais
para as resisténcias. Estas, alids, estdo sempre presente — e apresentam-se da
mesma maneira polimorfa e heterogénea que as correlacbes de poder, de
modo que elas mesmas também constituem o poder.

Esta resisténcia de que falo ndo é uma substancia. Ela ndo é anterior ao poder que
ela enfrenta. Ela é coextensiva a ele e absolutamente contemporéanea. [...] Para
resistir, € preciso que a resisténcia seja como o poder. Tao inventiva, tdo mével, tdo
produtiva quanto ele. Que, como ele, venha de “baixo” e se distribua
estrategicamente. [...] Di-go simplesmente: a partir do momento em que ha uma
relagcdo de poder, h4 uma possibilidade de resisténcia (FOUCAULT, 2004b, p. 241).

Assim, entre os mecanismos de poder de antes do século XVII aos
posteriores, ha diferencas significativas, cujo essencial se resume nha
transformacdo de uma negatividade, um poder soberano baseado no modelo
juridico do direito, a uma positividade, um poder produtivo, voltado a forcas
que, por sua vez, se dirigem, em suma, a vida. Ou seja, enquanto o poder
soberano era exercido de maneira condicionada ao soberano (seja ao individuo
soberano, seja a instituicdo soberana), de modo a satisfazé-lo, o poder
positivo, produtivo e polimorfo vé seu proposito e campo de atuacdo a vida.

No capitulo final de A Vontade de Saber, intitulado “Direito de morte e
poder sobre a vida”, assim como na ultima aula do curso Em Defesa da
Sociedade, Foucault retrata o que significa esse poder que desde o século XVII
é voltado a vida. A me-dida que o poder soberano era o poder de causar a
morte (“é porque o soberano pode matar que ele exerce seu direito sobre a
vida. [...] E o direito de fazer morrer ou deixar viver’ [FOUCAULT, 2005, p.
287]), o poder positivo € o de causar a vida. A morte, nesse novo poder, seria a
toda hora afastada, motivo pelo qual, por exemplo, a modernidade apresenta
um grande receio dela e uma vontade constante de afastar-se dela.
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Eu creio que a manifestacdo desse poder aparece concre-tamente nessa famosa
desqualificac@o progressiva da morte [...]. Todo o mundo sabe [...] que a grande
ritualizagdo publica da morte desapareceu, ou em todo o caso foi-se apagando,
progressivamente [...]. A tal ponto que, agora, a morte — deixando de ser uma
daquelas ceriménias brilhantes da qual participavam os individuos, a familia, o
grupo, quase a sociedade inteira — tornou-se, ao contrario, aquilo que se esconde;
ela se tornou a coisa mais privada e mais vergonhosa [...]. Ora, eu creio que a razao
por que, de fato, a morte tornou-se assim essa coisa que se esconde ndo esta numa
espécie de deslocamento da angustia ou de modificagdo dos mecanismos
repressivos. Estd numa transformacéo das tecnologias de poder (FOUCAULT, 2005,
p. 294 - 295).

De fato, nesse poder, a morte s6 aparece quando em defesa da vida:
mata-se para proteger a vida (os exemplos da pena de morte e dos genocidios
da época moderna retratam tal realidade; a primeira sé € aplicada quando o
condenado apresenta um perigo bioldgico a sociedade, e os genocidios sao
sempre em nome da defesa de populacfes); no mais, a morte € o limite ou
mesmo esta fora do poder:

A morte, como termo da vida, € evidentemente o termo, o limite, a extremidade do
poder. Ela esta do lado de fora, em relacdo ao poder: é o que cai fora de seu
dominio, e sobre o que o poder s6 tera dominio de modo geral, global, estatistico.
Isso sobre o que o poder tem dominio ndo é a morte, € a mortalidade. E, nessa
medida, € normal que a morte, agora, passe para o ambito do privado e do que ha
de mais privado. Enquanto, no direito de soberania, a morte era o ponto em que
mais brilhava, da forma mais manifesta, o absoluto poder do soberano, agora a
morte vai ser, ao contrario, 0 momento em que o individuo escapa a qualquer poder,
volta a si mesmo e se ensimesma, de certo modo, em sua parte mais privada
(FOUCAULT, 2005, p. 295 — 296).

Percebe-se, retomando entédo, que a vida a qual o poder se desenvolveu
e se exerce é entendida sob duas formas: a vida como os corpos individuais, e
a vida como as populagdes. Tais formas resultam em “dois pélos de
desenvolvimento [desse poder] interligados por todo um feixe intermediario de
relagbes” (FOUCAULT, 2013, p.151). O primeiro (primeiro a ser formado),
centrou-se exatamente no corpo, constituindo a chamada “anatomo-politica do
corpo humano”, enquanto o segundo (formado por volta da metade do século
XVIII) centrou-se na po-pulagao, resultando na “bio-politica da populagao”.

A “anatomo-politica do corpo humano” tem como caracteristicas as
disciplinas sobre o corpo; ja a “bio-politica da populacéo” visa a regulagao, por
intervencdo e controle, do corpo-espécie, das populacbes como corpo-social-
vivo, como objeto biolégico. Seria 0 caso, na primeira, do adestramento, da
administracao, sujeicdo dos corpos, dos individuos (a partir dos procedimentos
disciplinares), e, na segunda, da regulacdo de processos como a demografia,
os problemas de natalidade e mortalidade, enfim, os que dizem respeito as
populacdes de maneira bioldgica, “especificiante”.! Em ambos os casos, as
rela-cdes com a economia sao iminentes, de modo que o desenvolvimento do
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capitalismo se viu inteiramente indissociavel da teoria geral que agrupa tanto a
“anatomo-politica dos corpos” quanto a “bio-politica das populagdes”, e que, de
certa forma, esquemati-za a representacdo positiva do poder — e essa
esquematizacdo se da nao por questbes formais, mas porque de fato “na
maioria dos casos, 0s mecanismos disciplinares de poder e 0s mecanismos
regulamentadores de poder, os mecanismos disciplinares do corpo e 0s
mecanismos regulamentadores da populagéo, sédo articulados um com o outro”
(FOUCAULT, 2005, p. 299); tal teoria geral € a do bio-poder.

O bio-poder, portanto, seria essa concepc¢ao positiva, produtiva e
polimorfa do poder cuja produtividade se da sobre a vida, de maneira
disciplinar e reguladora, com as intervengdes e controles exercidos nas formas
polimorfas e constantes das correlacdes de forcas.

Decorrente ao desenvolvimento do bio-poder, a norma veio a substituir o
direito, a lei?, de tal modo que “uma sociedade normalizadora é o efeito
histérico de uma tecnologia de poder centrada na vida” (FOUCAULT, 2013,
p.157). Mas, a despeito disso, a resisténcia a esse poder também sera
centrada na vida, ou melhor ainda, serd a vida o objeto da luta das
resisténcias, o que possibilita a conclusdo de que mesmo a sociedade
normalizadora, diante de uma realidade de poder tdo heterogénea e instavel
(ndo por isso fraca) as resisténcias se revelam possiveis e reivindicam-se
sobre exatamente o que o poder se volta para, i. e., a vida, mesmo que a luta
se formule na forma de “direitos”.

A partir deste ponto, ja se pode comecar a moldar a concepgao possivel
de liberdade dentro desse meandro todo do bio-poder, apesar de que a anélise
da sexualidade abrira o caminho de modo menos abstrato. Antes, porém, é
preciso aprimorar ainda mais a nova concepc¢ao positiva do poder, desta vez
relacionando-a com aquilo que sempre se mostrou a grande questdo para
Foucault, segundo o préprio (2004a): a verdade, e sua relagdo com o sujeito;
ou antes, o “Wahrsagen”, que seria o dizer a verdade, como aponta John
Rajchman (1993).

Representacao positiva do poder — vontade de saber

A produtividade dos mecanismos de poder dos ultimos séculos se da
pela produgéo no sentido da excitacéo e da incitacdo também. Nesse sentido,
além da producdo em niveis complexos e amplos de controle e regulagéo, a
produtividade aparece na subjetividade, bem como na relacdo dos sujeitos
entre si. Trata-se das injunc¢des polimorfas no ambito dos discursos, sejam eles
no campo do mental, por assim dizer, ou no da acao também.

Em outras palavras, a partir da concepc¢éo positiva do poder, toda a
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andlise discursiva, de explosdo discursiva, a multiplicacdo da origem dos
discursos e alvos que atingem, assim como a injuncdo que caracteriza grande
parte deles, ou ao menos, a tendéncia constante em tornar a injungao presente
e necessaria, enfim, todo o estudo a esse respeito ganha um sentido coerente
preciso.Apontando 0 cristianismo como marco no entendimento da
necessidade de se voltar a si e transformar em discurso sua verdade, em
buscar isso®, Foucault (2013) procura mostrar como desde a pastoral crista até
as instituicbes da modernidade, em especial as pedagogicas, as médicas, as
psiquiatricas e as juridicas, os individuos se veem na obrigagédo da confisséo.
Esta, ao longo da historia difundida da peniténcia cristd a um dominio de
atuacao, de presenca quase onipresente (no mesmo sentido do poder positivo
polimorfo), relaciona o poder positivo ao campo do saber, além de ser,
justamente por se tratar de um efeito-instrumento desse poder positivo, Si
prépria produtiva: produz verdades e produz sujeicdo, nos dois entendimentos
da palavra. Desse modo, ja é possivel discernir uma caracteristica principal da
confissdo: seu carater performativo. A necessaria participacdo daquele que
confessa no jogo da confissdo provoca, no momento em que tal jogo ocorre,
mu-dancas, o que revela a nocdo produtiva e de sujeicdo da injuncdo da
confissdo e do, no fim das contas, poder positivo. Nas palavras de Foucault
(2013, p. 71), “[a confissdao €é] um ritual onde a enunciagcdo em si,
independentemente de suas consequéncias externas, produz em quem a
articula modificagdes intrinsecas”.A confissdo, exemplo evidente da injuncao
discursiva e relagéo entre o sujeito e a verdade, o dizer a verdade (ou produzi-
la), denota um aspecto nesse campo mais amplo da exploséo discursiva, sua
multiplicagdo e apresentacdo e agédo polimorfa. De maneira mais geral, 0s
discursos se mostram e sdo incitados nas relacdes e nas instituicbes*, se
apresentando assim, para além de discursos propriamente, como dispositivos.
Dispositivo seria, portanto,

um conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos, instituicdes,
organizagbes  arquitetbnicas, decisBes  regulamentares, leis, medidas
administrativas, enunciados cientificos, proposi¢c@es filoséficas, morais, filantrépicas.
Em suma, o dito e o ndo dito sdo elementos do dispositivo. O dispositivo € a rede
gue se pode estabelecer entre estes elementos (FOUCAULT, 2004b, p. 244).

Ou seja, em uma légica polimorfa de incitacdo e injuncao de relacbes de
poder positivas, a andlise discursiva (com todas as suas especificidades) nao
s6 apresenta coeréncia como é, em certa medida, superada. A teoria dos
dispositivos viria para englobar aspectos “ndo ditos” da prolixidade da
representacdo positiva do poder.A vontade de saber, entdo, pode ser
compreendida dentro dessa dinamica; a representacao positiva do poder se
constitui de maneira produtiva, prolixa, polimorfa, de modo a incitar e impor a
relacdo e producdo de verdades e sujei¢cdes, consequentemente impondo a
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vontade de saber.5 E a partir dela que, para além de conhecer, se conhece, ou
se busca o “autoconhecimento”; se busca, enfim, a verdade®, as verdades, o
“‘jogo da verdade”, ao qual se refere, ndo “mais a uma pratica coercitiva, mas a
uma pratica de autoformacéao do sujeito” (FOUCAULT, 20044, p. 265).’

Representacao positiva do poder — dispositivo de sexualidade

Em A Vontade de Saber, Foucault mostra o papel fundamental que a
sexualidade desempenha no que se refere a todo o funcionamento dessa nova
concepcgao de poder. Ela aparece tanto como efeito quanto como instrumento
do poder positivo, do bio-poder, no sentido em que € analisada a partir da
nocdo do dispositivo de sexualidade.Essa maneira de compreender a
sexualidade na sociedade Ocidental moderna decorre da relacdo entre os
corpos, os prazeres, as relacdes sexuais e as relagcdes (positivas) de poder,
das relacdes entre o poder e o saber, entre a produtividade do saber, do
conhecer, do “jogo das verdades” e a sujeicdo, a formulagdo do individuo. O
sexo sempre foi tratado com particular cuidado, atencdo ou receio, e a
explosao discursiva em torno do mesmo a partir dos séculos XVII e XVIII revela
primeiro que a hipétese de que a repressao dita a nossa relacdo para com a
sexualidade é equivocada ou insuficiente, e, segundo, que houve uma
mudanca significativa na forma de conceber toda a dindmica do sexo e sua
relacdo com a produtividade do saber, do sujeito e do poder, de antes do
século XVII para depois. Nesse sentido, Foucault (2013) apresenta algumas
oposi¢cdes entre as maneiras de produzir verdades sobre o sexo, ou antes,
entre as maneiras da sociedade Ocidental lidar, compreender a sexualidade ou
as relacdes de alianca, de entendimento dos corpos e dos prazeres, enfim, da
constituicdo social.Primeiramente, Foucault discute o que ele diz serem o0s
“dois grandes procedimentos para produzir a verdade do sexo” (FOUCAULT,
2013, p.65): a ars erotica, na qual “a verdade é extraida do proprio prazer,
encarado como pratica e recolhido como experiéncia” (FOUCAULT, 2013,
p.65), e na qual, assim, o “saber deve permanecer secreto [...] [e] a relacao
com o mestre detentor dos segredos €, portanto, fundamental” (FOUCAULT,
2013, p.66); e a scientia sexualis, que seria uma producdo cientifica das
verdades do sexo, a partir das praticas da confissdo. Ou seja, seria uma
ciéncia-confissdo, que torna o sexo objeto cientifico a medida em que é objeto
do jogo da confissdo (da injuncao da confissédo), ou melhor, que torna o jogo da
confissédo e sua injungao cientificos, por assim dizer. Isso constitui-se através
de procedimentos e principios que ao fim resultam exatamente na
consolidacdo dessa ciéncia-confissdo, que, por sua vez, inscreve o “‘jogo da
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verdade”: pedimos, com o aparato cientifico, a verdade do sexo, e lhe pedimos
que nos diga nossa verdade.?

Apesar de historicamente distintos, esses dois procedimentos se
entrelacam, uma vez que muito da confissdo se assemelha a arte erdtica. Do
mesmo modo, as outras oposi¢cdes também se relacionam construtivamente.

A segunda oposicao diz respeito exatamente a teoria dos dispositivos. A
sociedade Ocidental moderna configura-se (ndo somente) em torno do
dispositivo de sexualidade, que muito se forma com base na scientia sexualis e
sua relacdo entre ciéncia-confissdo, mas este ndo € o unico dispositivo ao qual
a sociedade se organiza. O dispositivo de alianca muito relaciona-se a
caracteristicas do poder negativo, ndo muito no sentido da repressdo, mas no
sentido do direito: esse dispositivo se estrutura no sistema de aliancas
familiares, de parceiros; procura manter a transmissdo e circulacdo de
riguezas, mantendo, ao mesmo tempo, a dinamica de relacbes sociais ja
existente. Ja o dispositivo de sexualidade

funciona de acordo com técnicas moéveis, polimorfas e conjunturais de poder [...];
engendra [...] uma extensdo permanente dos dominios e das formas [...]; tem, como
razdo de ser, ndo o reproduzir, mas o proliferar, inovar, anexar, inventar, penetrar
nos corpos de maneira cada vez mais detalhada e controlar as popula¢des de modo
cada vez mais global (FOUCAULT, 2013, p.117 — 118).

Ou seja, voltado ao corpo, € um instrumento que reproduz as
especificidades do poder positivo, sendo, justamente por esse mesmo motivo,
um efeito desse poder.A analitica da sexualidade, assim, compreendida pelo
dispositivo de sexualidade, pode ser concebida como consequente ao poder
positivo, ao bio-poder, como ficar4 ainda mais evidente quando tratada as
técnicas disciplinares, de controle e de regulacdo propriamente desse
dispositivo.Por hora, é necessario enfatizar que o dispositivo de alianga
continua a reger a sociedade, mas de maneira subordinada ao dispositivo de
sexualidade, que por sua vez se instalou, historicamente, em torno do
dispositivo de alianca. A familia seria o melhor exemplo de fixacdo da
sexualidade na alianga, do “permutador da sexualidade com a alianga”
(FOUCAULT, 2013, p.119); “por sua penetrabilidade e sua repercussao voltada
para o exterior, ela € um dos elementos taticos mais preciosos para esse
dispositivo [de sexualidade]” (FOUCAULT, 2013, p.122). A medicina e a
psicanalise também vieram a se inscrever nessa relacdo entre os dois
dispositivos, sendo que a medicina, anterior, pretendia garantir a sexualidade
na alianga, enquanto a psicanalise, posterior, relacionava as aliancas (relacdes
familiares, por exemplo) as questdes da sexualidade. No geral, atualmente, e
desde que se instalou, o dispositivo de sexualidade pretende-se desempenhar
um papel inverso ao qual tinha quando nasceu: sustentar o dispositivo de
alianca.Enfim, a nova tecnologia do sexo, desenvolvida especialmente entre os
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séculos XVIII e XIX, como parte do dispositivo de sexualidade, fez do sexo
objeto da pedagogia, da medicina, da demografia, o fez uma questdo do
Estado, ordenando-o como exigéncia de normatividade e como, em suma,
problema da vida. A sexualidade, mais uma vez apresentada como efeito e
instrumento do poder positivo, revela as particularidades com o bio-poder na
medida em que assume quatro conjuntos estratégicos que visam o controle e a
regulacdo da vida, tanto em ambito do individuo, dos corpos, como referindo-se
as populacdes, ao corpo-espécie. Esses “quatro conjuntos estratégicos, que
desen-volvem dispositivos especificos de saber e poder a respeito do sexo”
(FOUCAULT, 2013, p. 114 — 115) podem ser divididos em dois grupos: o
primeiro, no qual o sexo faz parte das disciplinas do corpo mas que, para tanto,
apresenta-se no nivel da regulacdo da populacéo; e, o segundo, exatamente o
contrario, no qual o sexo faz parte da regulacdo das populacdes mas, para
tanto, se apresenta na exigéncia da disciplina individual. Trata-se, no primeiro
caso, dos seguintes dois conjuntos: a histerizacdo do corpo da mulher e a
pedagogizacdo do sexo da crianca. O segundo caso corresponde a:
socializagcédo das condutas de procriagéo, e psiquiatrizacao do prazer perverso.
Todos os quatro conjuntos estratégicos foram alvos de investidas dos esfor¢cos
da sociedade, visto trazerem consigo exatamente aquilo que o poder positivo
se volta para: o cuidado com o controle da vida, seu gerenciamento, sua
producéo; enfim, a vida como questéo, no seu sentido produtivo®.

Os investimentos nesses conjuntos estratégicos, ou antes, a constituicao
dos mesmos, foram feitos, como ja discernido, pela medicina, pedagogia,
psiquiatria, instituicbes do Estado no geral, bem como em redes microfisicas
mais ténues e presente nas relagdes individuais. Assim, tanto o dispositivo da
sexualidade com seus conjuntos estratégicos, como todo o poder positivo,
apresenta uma estratégia, porém provem de tantos lugares, de tal modo que
distinguir um centro estratégico do qual todos os outros orbitam se mostra
incoerente. Ainda assim, é necessario insistir, o poder é estrategicamente
instituido.E, concernente ao dispositivo de sexualidade, a nova tecnologia do
sexo, é possivel apontar um ator de sua difusdo, aplicacdo e recebedor de
seus efeitos, um primeiro grupo que, por assim dizer, deteve primeiramente as
técnicas e efeitos dessa sexualidade: a familia burguesa. O motivo pelo qual a
burguesia foi a primeira a formar e aplicar em si mesma o dispositivo de
sexualidade se deve ao procedimento pelo qual afirmava a sua diferenca em
relacdo as outras classes sociais as quais agora exercia um papel dominante e,
justamente, afirmava assim sua hegemonia. Ou seja, do mesmo modo que a
nobreza apresentava o sangue como diferenciador das outras classes, a
burguesia precisava buscar uma outra maneira de se auto-afirmar, e se auto-
afirmar como dominante, e a achou no seu proprio corpo, N0 seu proprio sexo.
“O ‘sangue’ da burguesia foi o seu préprio sexo” (FOUCAULT, 2013, p.136).
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Porém, basicamente por necessidades econdmicas (que implicaram em
conflitos urbanos e em maior urgéncia de controle), o dispositivo de
sexualidade se difundiu, como j& sempre aos poucos ia ocorrendo, apesar da
recusa do proletariado — recusa essa justamente por ele ter se apresentado
como especifico da burguesia. O proletariado, entdo, se viu também submerso
a essa realidade. Isso, porém, nao resultou nhuma falta de diferenciacéo entre
as classes dominantes e dominadas; isto é, o “dispositivo [de sexualidade] nao
funciona simetricamente |la e ca, ndo produz, portanto, os mesmos efeitos”
(FOUCAULT, 2013, p.139). Ademais, na medida em que ao longo do século
XIX a generalizacéo do dispositivo de sexualidade se deu de maneira decisiva,
nesse mesmo século, a burguesia constituiu toda a teoria da interdicdo e
repressdo a sexualidade, e a qual a voltou a sua propria sexualidade. Assim, a
interdicdo aparece produtivamente, e como consequéncia a difusdo do
dispositivo de sexualidade. A burguesia viu a repressdo ao Seu Sexo 0
diferencial, somado ao tratar dessa repressao; i.e., também € caracteristico a
burguesia, ademais a interditar, buscar procedimentos para lidar com a
interdicé@o, reinterpretando-a e até buscando libertar-se dela. Nesse sentido a
psicanalise emerge historicame-te, com um papel diferenciador, além de
desempenhar os j4 analisados papéis de fixacdo da sexualidade sobre a
alianca, e exigéncia da confissdo, dentro de toda a teoria da injuncdo da
confisséo.

Retomando a nogao de “sangue” e “sexo” em oposi¢ao um ao outro, €
possivel desenvolver essa andlise de modo a mostrar que essa oposi¢ao pode
ser comparada a oposicao entre o poder negativo, soberano, de direito, e o
poder positivo, produtivo, polimorfo; assim como as oposi¢cdes entre ars erotica
e scientia sexualis e entre os dispositivos de alianca e de sexualidade também
o podem. De maneira geral, a “sociedade de sangue”, de “sanguinidade” faz
oposigao a “sociedade de sexo”, “de sexualidade”. Sobre a primeira, resume-se
dizer que

para uma sociedade onde predominam os sistemas de alianca, a forma politica do
soberano, a diferenciacdo em ordens e castas, o valor das linhagens, para uma
sociedade em que a fome, as epidemias e as violéncias tornam a morte iminente, o
sangue constitui um dos valores essenciais; [...] seu papel instrumental (poder
derramar o sangue), seu funcionamento na ordem dos signos (ter um certo sangue,
ser do mesmo sangue, dispor-se a arriscar seu proprio sangue), sua precariedade
(facil de derramar, sujeito a extingdo, demasiadamente pronto a se misturar,
suscetivel de se corromper rapidamente). [...] Uma realidade com funcao simbdlica.
[...] Se ha algo do lado da lei, da morte, da transgressdo, do simbolico e da
soberania, € o sangue (FOUCAULT, 2013, p.160 - 161).

Ja a respeito da “sociedade do sexo”, cumpre dizer:
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Os mecanismos do poder se dirigem ao corpo, a vida, ao que a faz proliferar, ao que
reforca a espécie, seu vigor, sua capacidade de dominar, ou sua aptiddo para ser
utilizada. Salde, progenitura, raca, futuro da espécie, vitalidade do corpo social, 0
poder fala da sexualidade e para a sexualidade; quanto a esta, ndo € marca ou
simbolo, é objeto e alvo. O que determina sua importancia nédo é tanto sua raridade
ou precariedade quanto sua insisténcia, sua presenca insidiosa, o fato de ser, em
toda parte, provocada e temida. O poder a esboga, suscita-a e dela se serve como
um sentido proliferante de que sempre é preciso retomar o controle para que néo
escape; ela é um efeito com valor de sentido.©

Assim, é evidente que tudo passa pelo invélucro analitico da distincéo e
passagem da representacdo negativa do poder com suas especificidades,
técnicas, mecanismos e efeitos, para representacdo positiva do poder, com as
suas especificidades, técnicas, mecanismos e efeitos. De fato, seguindo ainda
as proprias palavras de Foucault (2013, p. 161), “foram o0s novos
procedimentos do poder, elaborados durante a época classica e postos em
acdo no século XIX1!, que fizeram passar nossas socieda-des de uma
simbdlica do sangue para uma analitica da sexualidade”.

Mas, assim como nas anteriores analises dicotdbmicas, a simbdlica do
sangue e a analitica da sexualidade se misturam, uma sendo chamada para
sustentar a outra ou vice-versa. A propria passagem de uma para a outra foi
marcada por certo entrelacamento entre ambas, como pode-se perceber
analisando Sade. Alguns filésofos como Georges Bataille também mesclam os
dois casos em suas concepg¢des.?0 racismo, em sua forma moderna (estatal e
‘biologizan-te’), revela a utilizagdo do sangue, a partir da segunda metade do
século XIX, no uso politico de uma sociedade que ja se via dentro da légica do
sexo, 0 que realmente expressa a, apesar de tu-do, ndo-rigidez das oposicoes,
mas, sem assim tornar a sociedade moderna Ocidental menos pautada pela
representacdo positiva do poder e seus efeitos e instrumentos, especialmente
concer-nentes a analitica da sexualidade — de fato, ela (nossa sociedade)
assim o € inteiramente, mesmo que as vezes se mostre ou utilize
caracteristicas contrarias.

A vontade de saber e o dispositivo de sexualidade: “o sexo”

ApdOs a concepcdo de que a vontade de saber e o dispositivo de
sexualidade sao consequéncias da representacdo positiva do poder,
carregando cada um as especificidades dessa representacdo de modo que, ao
fim, tanto a vontade de saber quanto o dispositivo de sexualidade sdo em si a
representacdo positiva do poder, relacionar ambos torna-se um exercicio quase
que redundante. Quase, pois a propria caracteristica polimorfa de ambos faz
de cada efeito e instrumento do poder positivo Unico em suas particularidades.

Assim, é possivel apontar o procedimento produtivo em que a vontade
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de saber se volta ao dispositivo de sexualidade, como sempre o faz, mas em
especial a uma nogao proveniente do dispositivo. A nogdo do “sexo” como
elemento do dispositivo de sexualidade '* consolida de certa forma a
compreensao produtiva desse dispositivo, uma vez que tanto incita a
‘desirabilidade’ (‘desejabilidade’), como, na mesma logica, causa o duplo
Sujeitar — sujeita e constitui 0 sujeito (ou antes, talvez, constitui o sujeito na
medida que sujeita, submete). “Com seu sexo, vocé ndo vai simplesmente
fabricar prazer, vocé vai fabricar verdade. Verdade que sera a sua verdade”
(FOUCAULT, 2004b, p. 262).

Sobre a nogao de “sexo”, se entende “0 elemento mais especulativo,
mais ideal e igualmente mais interior, num dispositivo de sexualidade que o
poder organiza em suas captacdes dos corpos, de sua materialidade, de suas
forgas, suas energias, suas sensagdes, seus prazeres” (FOUCAULT, 2013, p.
169). A ideia do “sex0” € a ideia de que existe algo a mais e diferente que os
corpos, os orgaos, as fungdes, as sensacdes e 0s prazeres, e que “0 sexo”
seria esse elemento outro; elemento esse, como supracitado, especulativo e
ideal. Relacionando aos quatro conjuntos estratégicos do dispositivo de
sexualidade, ele seria como se submetido ao jogo, para a histeria (histerizacao
da mulher), do todo e da parte, do principio e da falta; para 0o onanismo
(sexualizacdo da infancia), da auséncia e da presenca, do excesso e da
deficiéncia; para o fetichismo (psiquiatrizacéo das perversdes), da funcéo e do
instinto, da finalidade e do sentido; e para o controle do coito, ou “coito
interrompido” (socializagdo das condutas procriadoras), do real e do prazer. De
modo resumido, “apresentando-se unitariamente como anatomia e falha, como
fungéo e laténcia, como instinto e sentido, pdde marcar a linha de contato entre
um saber sobre a sexualidade humana e as ciéncias biologicas da reprodugao”
(FOUCAULT, 2013, p. 168). Ou seja, “o0 sexo” guarda consigo a constituigcdo da
analitica da se-xualidade, no sentido em que ele é o segredo que revela tanto o
ideal como quem somos.

O sexo, essa instancia que parece dominar-nos, esse segredo que nos parece
subjacente a tudo o que somos, es-se ponto que nos fascina pelo poder que
manifesta e pelo sentido que oculta, ao qual pedimos revelar o que somos e liberar-
nos o que nos define, o sexo nada mais € do que um ponto ideal tornado necessario
pelo dispositi-vo de sexualidade e por seu funcionamento. [...] E pelo sexo
efetivamente, ponto imaginério fixado pelo dispo-sitivo de sexualidade, que todos
devem passar para ter acesso a sua propria inteligibilidade (ja que ele é, ao mesmo
tempo, o elemento oculto e o principio produtor de sentido), a totalidade de seu
corpo (pois ele é uma parte real e ameacada deste corpo do qual constitui
simbolicamente o todo), a sua identidade (ja que ele alia a forca de uma pulsdo a
singularidade de uma histéria). [...] Dai a importéncia que Ihe atribuimos, o temor
reverente com que o revestimos, a preocupagdo que temos de conhecé-lo. Dai o
fato de se ter tornado, na escala dos séculos, mais importante do que nossa alma,
mais importante do que nossa vida; e dai todos os enigmas do mundo nos
parecerem tdo leves comparados a esse segredo [...]. O pacto faustiano cuja
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tentagdo o dispositivo de sexualidade inscreveu em nés é, doravante, o seguinte:
trocar a vida inteira pelo proprio sexo, pela verdade e a soberania do sexo. O sexo
bem vale a morte. E nesse sentido, estritamente histérico, como se V&, que 0 Sexo
hoje em dia é de fato transpassado pelo instinto de morte (FOUCAULT, 2013, p.169
- 170).

Assim, j& ndo ha mais receios em se afirmar que, primeiro, essa nogao
do “sexo” se apresenta como produtiva do sujeito, e, segundo, se apresenta
necessariamente relacionada a vontade de saber. O “sexo”, entdo, relaciona,
por fim, mesmo que nao diretamente, mais uma vez a vontade de saber com o
sujeitar (no seu duplo sentido).

Liberdade e liberacao

Ao todo, 0 que se tem, entdo, € uma investigacdo analitica, histérico-
tedrica, que compreendendo o poder a partir de relacdes positivas, produtivas,
polimorfas e moveis, reinterpreta todas as relacbes sociais e politicas. A
sexualidade, portanto, apresenta, em suas especificidades, as caracteristicas
dessa repre-sentacdo do poder, uma vez que é analisada como seu efeito e
instrumento; assim como as relagdes do “jogo da verdade” e as relagbes de
poder se envolvem de maneira muito particular, de modo a surgir como
injuncdo uma vontade de saber (esta também com suas especificidades) que
se vincula ao sujeito. Ao fim, toda essa grande analitica possibilita concluir
pelas caracteristicas da concepcdo positiva do poder, quase como se
afirmando pelo absolutismo (no sentido mais forte e geral do termo) desse
poder. Ainda assim, todo esse exercicio filosofico sugere, paradoxalmente,
uma alternativa a ele, na simples medida em que o analisa. Porém, essa
alternativa é real? Em termos mais diretos: como fica a questdo da liberdade
nesse novo contexto? Existiria liberdade? Desenvolver toda a analitica da
sexualidade resultaria numa liberacdo do dispositivo de sexualidade? Ou, pelo
contrario, mostraria que a liberacdo, ou a sua busca, na verdade nada mais é
do que um mecanismo desse poder positivo? Sobre essas guestodes,
Foucault, na frase de encerramento de A Vontade de Saber, apresenta uma
sugestiva resposta; apos toda a analitica que desenvolveu ao longo da obra,
decreta: “ironia deste dispositivo [de sexualidade]: € preciso acreditarmos que
nisso esta nossa ‘liberagao” (FOUCAULT, 2013, p. 174).  Assim, pode-se
responder as indaga¢cfes da seguinte maneira: a liberdade existe sim, e nédo
apenas no campo especulativo ou ideal — muito pelo contrario; mas, deve-se,
para compreendé-la, diferenciar precisamente a liberdade da liberacédo!4. E
desconfiar da liberagdo.Em primeiro lugar, é preciso evidenciar que a liberdade
existe, e existe como experiéncia, pratica e condicdo; e que o que néo existe é
uma tal esséncia humana.O carater historico do ser humano deve ser levado a
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sé-rio, de modo que a esséncia € uma nocdo a ser superada. A liberdade,
assim, nao seria um retorno ou uma possibilidade a esséncia: “nossa liberdade
Nao estaria em nossa esséncia, mas em nossa singularidade historicamente
contingente” (RAJCHMAN, 1993, p. 128).Mas, sob o contexto da nossa
“singularidade historicamente contingente”, tende-se a se deslocar para o exato
oposto a liberdade. Como conciliar um suposto determinismo historico, por
assim dizer, com a liberdade que Foucault afirma sem receio algum? Rajchman
analisa:

A liberdade e o determinismo na histéria ndo eram mutuamente excludentes. A
liberdade ndo é a auséncia de determinacéo ou fatalidade histérica, e a fatalidade
his-térica ndo é a auséncia de liberdade. Pois a liberdade ndo esta “na” histéria
como uma grande imagem geral de um estado ideal confrontado com a necessidade
bruta da natureza. Ela é, antes, uma “condicao” da histéria que delimita nosso ser e
que sempre se elabora como uma histéria (RAJCHMAN, 1993, p. 128).

Desse modo, a possibilidade da existéncia da liberdade se configura;
ademais, para além da possibilidade, a liberdade se mostra como condi¢ao a
constituicdo do sujeito, em certa medida: “a liberdade ndo é um estado que se
atinja de uma vez por todas, mas a condicdo de um ‘trabalho indefinido’ de
pensamento, acdo e auto-invencado” (RAJCHMAN, 1993, p.129). A liberdade,
assim, se a

presenta como “condigcao ontolégica”, consti-tuida como pratica. Isto €, a
liberdade € uma questao politica e ética, ja que tanto se faz performaticamente,
por assim dizer, no questionamento das “maneiras como nossa historia nos
define” (RAJCHMAN, 1993, p.129). Portanto, de maneira geral,

a existéncia da liberdade [...] reside no fato de que ne-nhuma determinacéo historica
de nosso ser é absoluta, de que qualquer dessas determinagBes esta exposta a
acontecimentos que a interrompem, transformam-na e reinterpretam o que ela é. A
experiéncia da liberdade é a experiéncia de um desses acontecimentos que libertam
nossa relacdo com as praticas e o pensamento que limitaram historicamente nossa
experiéncia. E as praticas da liberdade sdo o que as pessoas tentam fazer de si
quando experimentam a existéncia da liberdade na histéria que as formou
(RAJCHMAN, 1993, p. 129).

Ainda assim, € necessario conciliar essa concepcao de liberdade com a
concepgao positiva das relagbes de poder que aqui se desenvolveu e que se
chegou até, em um dado momento, afirmar que sdo (as relacdes de poder)
onipresentes, por provirem e estarem presentes em todos os lugares. A
conciliacdo, co-mo esclarece Foucault, na verdade é, para além de possivel,
uma condicdo necessaria para o proprio funcionamento, para a prépria
possibilidade dessas relacdes de poder. Nas palavras do autor:
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s6 é possivel haver relagdes de poder quando os sujeitos forem livres. Se um dos
dois estiver completamente a disposi¢cdo do outro e se tornar sua coisa, um objeto
so-bre o qual ele possa exercer uma violéncia infinita e ilimitada, ndo havera
relagdes de poder. Portanto, para que se exer¢a uma relacdo de poder é preciso que
haja sempre, dos dois lados, pelo menos uma certa forma de liberdade. Mesmo
quando a relagdo de poder ¢é completamente desequilibrada, quando
verdadeiramente se pode dizer que um tem todo poder sobre o outro, um poder sé
pode se exercer sobre o outro a medida que ainda reste a esse Ultimo a
possibilidade de se matar, de pular pela janela ou de matar o outro. Isso significa
que, nas relacdes de poder, ha necessariamente possibilidade de resisténcia, pois
se ndo houvesse possibilidade de resisténcia — de resisténcia violenta, de fuga, de
subterfigios, de estratégias que invertam a situagdo ndo haveria de forma alguma
relagdes de poder. [...] Se ha relagbes de poder em todo o campo social, é porque
ha liberdade por todo lado. Mas h& efetivamente estados de dominagdo. Em
inUmeros casos, as relagbes de poder estdo de tal forma fixadas que séo
perpetuamente dessimétricas e que a margem de liberdade é extremamente
limitada. [...] Nesse caso de dominagdo — econdmica, social, institucional ou sexual o
problema é de fato saber onde vai se formar a resisténcia. [...] Em tal situagcdo de
dominacéo, é preciso responder a todas essas questdes de maneira especifica, em
fungéo do tipo e da forma precisa de dominagdo. Mas a afirmacao: “Vocés veem
poder por todo lado: entdo n&do ha lugar para a liberdade”, me parece totalmente
inadequada. Nao é possivel me atribuir a ideia de que o poder é um sistema de
dominacé@o que controla tudo e que ndo deixa nenhum espaco para a liberdade
(FOUCAULT, 2004a, p. 276 - 277).

Assim, o0 que ocorre na verdade nada mais é do que uma consideracao
coerente e total, em todos os niveis, do carater mével e instavel das relacdes
de poder.No entendo, ainda que se compreenda a liberdade nessa concepc¢ao
de poder, a tendéncia a pensa-la mais uma vez como retorno ou busca de uma
dita esséncia é perigosamente sugestiva. Nesse caso, 0 que se esta
considerando ndo é o que Foucault chama de liberdade, mas o que ele
entende se tratar da liberacdo. Ou seja, seria necessario um especial cuidado
na distincdo entre liberdade e liberacdo, e sobre esta Ultima levantar suspeitas,
visto ser, essa sim, um exercicio em que “esséncia’ se mostra claramente
presente.

Sempre desconfiei um pouco do tema geral da liberacdo uma vez que se nédo o
tratarmos com um certo nimero de precaugdes e dentro de certos limites, corre-se o
risco de remeter a ideia de que existe uma natureza ou uma esséncia humana que,
ap6s um certo numero de proces-sos histdricos, econdmicos e sociais, foi
mascarada, alienada ou aprisionada em mecanismos, € por mecanismos de
repressdo (FOUCAULT, 2004a, p. 265).

A esse tema, porém, uma observacao: do mesmo modo que as relacdes
de poder sdo madveis e instaveis, do mesmo modo que a ideia de liberdade
coexiste com do poder positivo, a “nossa libertagao ou liberagcdo também nunca
€ total ou absoluta” (RAJCHMAN, 1993, p.129), o que significa duas coisas:
primeiro, que talvez a nogdo de esséncia ndo tenha mesmo vez; e, segundo,
que a liberacdo de fato existe, mesmo que a no¢ao de esséncia nao.
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N&o quero dizer que a liberacdo ou que essa ou aquela forma de liberacdo ndo
existam: quando um povo colonizado procura se liberar do seu colonizador, essa é
cer-tamente uma pratica de liberagdo, no sentido estrito. Mas é sabido, nesse caso
alids preciso, que essa préatica de liberacdo ndo basta para definir as préaticas de
liber-dade que serdo em seguida necessarias para que esse povo, essa sociedade e
esses individuos possam definir para eles mesmos formas aceitaveis e satisfatérias
da sua existéncia ou da sociedade politica. E por isso que insisto sobretudo nas
praticas de liberdade, mais do que nos processos de liberagdo, que mais uma vez
tém seu lugar, mas que ndo me parecem poder, por eles préprios, definir todas as
formas praticas de liberdade (FOUCAULT, 2004a, p. 265 - 266).

A liberacdo e as praticas de liberdade, entdo, aparecem em posi¢cdes
diferentes, sendo que a liberdade ocupa uma privilegiada em relacdo a
liberagao. Isso se traduz, possivelmente, no sentido de que “a liberdade nao é,
pois, o fim de uma luta pela libertagdo, mas a condicéo de que esta deriva e a
questao que ela coloca” (RAJCHMAN, 1993, p. 132). Mas, do mesmo modo,

a liberacéo € as vezes a condicéo politica ou histdrica para uma prética de liberdade.
Se tomarmos o exemplo da sexualidade, € verdade que foi necessario um certo
namero de liberagBes em relacdo ao poder do macho, que foi preciso se liberar de
uma moral opressiva relativa tanto & heterossexualidade quanto a
homossexualidade; mas essa liberagdo ndo faz surgir o ser feliz e pleno de uma
sexualidade na qual o sujeito tivesse atingido uma relagdo completa e satisfatoria. A
liberacao abre um campo para novas relagdes de poder, que devem ser controladas
por préticas de liberdade (FOUCAULT, 2004a, p. 266 - 267).

Assim, a liberacdo pode ser compreendida positivamente quando como
luta politica ou social, mas ndo como liberacdo de um dispositivo ou em geral
(em relacdo a realidade histérica, aos sistemas estratégicos vigentes)?!® —
nesse caso, tratar-se-ia de ironia mesmo, uma vez que aqui deve-se retomar
todas as especificidades produtivas e polimorfas do poder positivo, bem como
a negacao de uma esséncia humana.

Se assim for, a liberdade se traduziria, para além da possibilidade, como
praticas contra as quais 0 questionamento e a possibilidade de transformacao
(ou a possibilidade de tornar realizavel ou praticavel o questionamento) se
configura; e a transformacdo em si também ha de ser necessariamente
ademais de possivel idealmente, concretamente. Porém, mesmo assim,
mesmo a transformacdo sendo de maneira necessaria realmente possivel, o
cuidado para ndo confundir tais praticas de liberdade com uma liberacdo é
gquase como se um exercicio tdo exaustivamente ténue, que talvez
inconsistente. Isto é, compreendido a liberdade assim proposta por
Foucault dentro da légica histérica; compreendida em oposi¢gdo a inexistente
esséncia humana; compreendida no interior dessa nova concepc¢ao de poder
tanto aqui trabalhada; compreendida como politica e ética, como prética; e
compreendida em distincdo a liberacdo; ainda assim, como se daria sua
existéncia pratica nessa légica do poder positivo de tal modo que a mudanca é
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possivel mas de maneira distinta ao proposto pela liberacéo, a qual se repudia
guando considerada a luz de uma esséncia hu-mana? Em suma, como seria,
de fato, a distincdo entre as praticas de liberdade e a liberagéo, de tal modo a
garantir tudo o que foi constatado?

Uma resposta coerente, proposta por Rajchman (1987), aponta para
uma questédo talvez sutiimente despercebida: mesmo a liberdade pressupondo
a possibilidade real de transformacgéo, ela ndo instaura a transformacéo, ela
ndo pressupde a transformacdo em si.'® A existéncia da liberdade — que néo é
meramente metodologica, “filoséfica” ou légica, mas real — se daria na medida
em que a coeréncia das concepcdes polimorfas, méveis, mutaveis e historicas

de Foucault é levada ao limite. Chamando Foucault de nominalista 17,
Rajchman, em resumo, diria que

0 nominalista vé a liberdade numa profunda e anbénima contingéncia em seu
presente, ao passo que o revolucionario a vé na promessa ou necessidade de um
novo regime [...]. O nominalista ndo vé a liberdade como algo que a histéria deve
realizar mas como algo que ameaca dissolver o que a historia apresentou como
necessario ou progressivo (RAJCHMAN, 1987, p. 55).

Diante dessa contingéncia geral, diante da recusa em compreender o
mundo, as relacdes, as experiéncias, o politico e o social como imutaveis,
unificados, totais, diante do dogmatismo da concepc¢do do mundo moderno em
uno, imutavel e, por que néo, ahistérico (ou com uma “histéria universalista”),
Foucault seria um cético. Sua filosofia seria um ceticismo, um ceticismo ndo em
termos comparativos, mas de fato.Ao analisar Foucault, seguindo a sugestéo
de Rajchman (1987), como talvez o grande cético do século XX, percebe-se
que todo seu projeto, assim, encontra uma coeréncia ampla: as criticas a
analises e conclusfes imoveis ou totalizantes; as compreensdes polimorfas,
mutéveis e contingentes; as recusas a generalizacdes, esséncias e certezas;
suas constantes viradas filosoficas e ndo aborrecimento (pelo contrario) com as
mesmas; a consciéncia de nao produzir verdades, sejam elas momentaneas ou
“eternas”; enfim, tudo isso se torna condizente com o dito ceticismo de
Foucault.Retomando, pois, a questdo da liberdade, nessa proposta
interpretativa, para além de pratica (e assim politica e ética), possivel e real, ela
seria cética. Ela seria “o principio ético do ceticismo de Foucault” (RAJCHMAN,
1987, p. 9-10). Assim, em resposta mais precisa ao que seria a liberdade por
Foucault proposta e como ela se daria dentro de sua filosofia, considerando
todas as especificidades ja apontadas e analisadas, pode-se dizer:

A liberdade de Foucault ndo é libertagdo, um processo com um fim. Tampouco é
uma liberdade no sentido de algo que cada pessoa possui individualmente. E o
motor e o principio de seu ceticismo: o infindavel questionamento da experiéncia
constituida. Foucault reinventa o ceticismo em nosso tempo através de uma nova
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espécie de andlise histérica. E o ceticismo de nossa modernida-de, é a questdo de
nossa liberdade (RAJCHMAN, 1987, p. 12).

Consideracdes finais

Com isso, mais uma vez se conclui pela percepcéo da constituicdo do
sujeito, i. e., 0 sujeitar, visto que: as nocdes de liberdade e liberagcdo sdo
redefinidas dentro da l6gica da concepc¢do positiva do poder (além de toda a
filosofia de Foucault); esta concepcdo se mostra presente nas relacdes sociais
e politicas em geral — como no caso da sexualidade —; as relagdes do “jogo da
verdade” com essas relagdes positivas de poder revelam toda uma rede de
vontade de saber; em resumo, a produtividade e positividade evidenciam uma
relacdo do sujeito consigo mesmo (e, em um segundo momento, com O0S
outros) que, enfim, constitui-o e constitui a sociedade ao seu redor.

O que recusei foi precisamente que se fizesse previamente uma teoria do sujeito
[...]. Procurei mostrar como o préprio sujeito se constituia, nessa ou naquela forma
determinada [...] através de um certo nimero de praticas, que eram o0s jogos de
verdade, préaticas de poder etc. Era certamente necessario que eu recusasse uma
certa teoria a priori do sujeito para poder fazer essa andlise das relacGes
possivelmente existentes entre a constituicdo do sujeito ou das diferentes formas de
sujeito e os jogos de verdades, as praticas de poder etc. (FOUCAULT, 2004a, p. 274
- 275).

Assim, vé-se, enfim, em Foucault, um projeto analitico intrinsecamente
complexo, cuja relacdo entre a representacéo positiva do poder, ou bio-poder,
seus efeitos e instrumentos, como a sexualidade em sua dimensdo de
dispositivo com suas especificidades, as relagées com a verdade, ou o “jogo da
verdade”, e, ao todo, a inteira dindmica politico-social (que esta subordinada a
toda essa analitica), além da nocao precisa do autor de liberdade, produz uma
chave interpretativa da constituicdo do sujeito.
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1 Em um dado momento, Foucault ainda caracterizaria, em termos de oposigdo, a “anatomo-politica do
corpo humano” do lado das instituicées, e a “bio-politica da populagado” do lado do Estado. Apesar de
coerente, tal caracterizagéo torna-se mais coerente ainda (tanto com observagdes e raciocinios, quanto
com a propria filosofia de Foucault) quando considerada relativamente. O proprio Foucault salientou isso:
“ndo quero fazer essa oposigao entre Estado e instituigdo atuar no absoluto, porque as disciplinas sempre
tendem, de fato, a ultrapassar o ambito institucional e local em que sdo consideradas. E, depois, elas
adquirem facilmente uma dimensé&o estatal em certos aparelhos como a policia, por exemplo, que é a um
s6 tempo um aparelho de disciplina e um aparelho de Estado (o que prova que a disciplina nem sempre é
institucional). E, da mesma forma, essas grandes regulacdes globais que proliferaram ao longo do século
XIX, nés as encontramos, € claro, no nivel estatal, mas também abaixo do nivel estatal, com toda uma
série de instituicdes médicas, as caixas de auxilio, os seguros, etc.” (FOUCAULT, 2005, p. 298 — 299).

2 Uma definicdo sucinta de “norma”, entendida neste contexto, pode ser apreendida das seguintes
palavras de Foucault (2005, p. 45): “as disciplinas vao trazer um discurso que sera o da regra; ndo o da
regra juridica derivada da soberania, mas o da regra natural, isto €, da norma”.

3Cf. Rajchman, 1993.

4Foucault (2004b, p. 247) define instituigdo como “todo o social ndo discursivo”.

5 A vontade de saber (que Foucault resgata de Nietzsche), entdo, como aponta John Rajchman (1993, p.
159), é estrategicamente constituida, “fundamentalmente ‘interessado’, e seu ‘interesse’ implicaria um
falseamento’ basico e paradoxal da experiéncia”’, o que significa que, dado ser estrategicamente
constituida, a vontade de saber ndo s6 incita e imp&e a relagédo e producao de verdades, como o faz de
maneira dirigida; mesmo que o agente, por assim dizer, “interessado” ndo seja claro e distinto, ou
simplesmente existente — retomando, portanto, a légica contida na representacéo positiva do poder, na
qual esse poder seria “uma estratégia sem estrategista” (FOUCAULT, 2004b, p. 251).

6Cf. Foucault, 2005, p. 28 - 29.

7 E preciso ressaltar que apesar, nessa concepgao positiva das relacdes de poder, das relagdes do “jogo
da verdade” aparecerem como se consequentes em alguma medida, elas ndo se tratam das préprias
relacBes de poder. Elas se situam e se ligam, enfim, se relacionam com as rela¢des de poder de maneira
bem particular quando na légica da representacao positiva do poder, mas fazer delas proprias relagdes de
poder “mascaradas” seria um equivoco, uma “caricatura assustadora”, nas palavras de Foucault (20043,
p. 281).

8 Nesse sentido, Foucault (2004b, p. 264) pode concluir que “por confissdo entendo todos estes
procedimentos pelos quais se incita o sujeito a produzir sobre sua sexualidade um discurso de verdade
que é capaz de ter efeitos sobre o préprio sujeito”.
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9 Evidentemente, mesmo a toda hora se enfatizando se tratar de um poder positivo, do carater produtivo
ao qual se volta para a vida, aspectos negativos de represséo sdo encontrados, em especial facilidade
quando se trata da sexualidade. Essas repressdes ou negatividades, porém, devem ser analisadas como
recursos da positividade, e nada mais exercem que um instrumento para se alcancar objetivos sempre
positivos voltados para o controle, a disciplina, a regula¢éo produtiva da vida.

10 (FOUCAULT, loc. cit.).

1 Considerando que as consolidagGes vieram de maneira definitiva realmente nesse século.

12 Observa-se, tanto no caso de Bataille como no de Sade, que a tematica do sangue se torna
hegemonica sobre a do sexo.

13Compreender o “sexo” assim (como elemento do dispositivo de sexualida-de), somado ao ja exposto a
respeito do dispositivo de sexualidade propria-mente, possibilita historicamente esquematizar: “existe uma
sexualidade de-pois do século XVIII, um sexo depois do século XIX. Antes, sem duvida, e-xistia a carne”
(FOUCAULT, 2004b, p. 259).

14 Do original, em francés, libération, cujas tradugbes consagradas s&o tanto “liberagdo” como
“libertagao”.

15A esse respeito, Foucault exemplifica de maneira direta: “acho que os mo-vimentos ditos de ‘liberagéo
sexual’ devem ser compreendidos como movi-mentos de afirmacgdo ‘a partir' da sexualidade. Isto quer
dizer [...] que par-tem da sexualidade, do dispositivo de sexualidade no interior do qual nés estamos
presos” (FOUCAULT, 2004b, p. 233, grifos nosso).

16“Liberdade ndo € um ideal que devemos tornar pratico. Ela ja é prética; na verdade, é extremamente
concreta. Reside em quem esta disposto a fazer o qué em situa¢des concretas de poder. [...] Esta [...] na
relutdncia em obedecer, na recusa em aquiescer, em ajustarmo-nos as praticas através das quais
compreendemos e nos regemos a nés proprios e uns aos outros. Essa intransigéncia em situacbes
concretas de poder ndo é algo que possamos abstrair a instituir numa nova forma de vida. E especifica e
imprevisivel, ndo universal e firmemente estabelecida. Foucault pensa que a liberdade ndo deve ser
analisada como uma forma ideal de vida [...]. Assim, a sua critica destina-se a agucar a revolta mas nao a
instituir uma nova sociedade” (RAJCHMAN, 1987, p. 81).

17p0 chamar Foucault de nominalista, Rajchman considera aquilo que aqui na introdugéo se apontou na
nogdo foucaultiana de poder em sentido um pou-co distinto (porém dentro da mesma dindmica de
raciocinio) e mais amplo, a-tribuindo a toda histéria escrita por Foucault o carater nominalista: “ao afir-mar
gue Foucault escreve histéria nominalista, estou atribuindo-lhe a opinido de que n&o existe uma sé
realidade histérica” (RAJCHMAN, 1987, p. 50).
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