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Resumo: Este artigo trata dos pressupostos filos6ficos que norteiam o darwinismo a partir da
perspectiva de Hans Jonas e sua critica ao dualismo ainda presente no existencialismo. Enfatizando
o papel do dualismo na tradigdo filoséfica e suas reverberagdes dentro da visdo cientifica moderna,
a vida biolégica em seu sentido mais fundamental se viu fragmentada pela interpretacdo mecanicista
proporcionada pelo cartesianismo e pela ideia moderna de origem que alimentam o niilismo e a
perspectiva do nada diante de uma ontologia da morte em oposi¢do a uma ontologia da vida.
Palavras-Chave: Mecanicismo. Dualismo. Vida. Ciéncia. Ontologia.

Abstract: This article deals with the philosophical assumptions that guide Darwinism from the
perspective of Hans Jonas and his critique of the dualism still present in existentialism. Emphasizing
the role of dualism in the philosophical tradition and its reverberations within the modern scientific
view, biological life in its most fundamental sense has been fragmented by the mechanistic
interpretation provided by Cartesianism and the modern idea of origin that nourish nihilism and the
perspective of nothingness of an ontology of death as opposed to an ontology of life.
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O seéculo dezessete nos legou um corte temporal e histérico que provoca reflexos ainda
hoje na fazer humano, e continuara refletindo em suas acGes por eras e eras. Nesse século, com
o deslocamento enfatico do teocentrismo para o antropocentrismo, o projeto antropocéntrico
perpetrado desde o inicio da ruptura com o mito pela filosofia nascente da Grécia, se incorpora
numa maior robustez, a producao de uma ontologia morta. Um homem sem corpo e sem alma

passa a ser a medida de todas as coisas. A ruptura com o animismo e o antropomorfismo nos
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legou esse zumbi sem vida analisado pela ciéncia moderna.

Ainda nesse século, toma forma o modelo mecanicista da natureza, que passa a se
ocupar primeiramente com estruturas fisicas ja prontas como o sistema solar — destruindo o
geocentrismo e instalando o heliocentrismo —, e com 0s corpos dos animais, diferente das
questBes acerca das origens, 0 pensador agora esta preparado para analisar o que ja esta pronto.
Todas as estruturas analisadas eram consideradas como um mecanismo em funcionamento, que
deveriam ser analisadas através dos componentes da matéria e do movimento pelo seu efetivo
funcionamento em busca de um modelo uniforme.

Perguntar pela origem das estruturas naturais encontradas, ainda ndo era peculiar ao
programa cientifico, mesmo que em alguns momentos passasse por algumas especulacdes
sumarias. Durou pouco mais de um século para que a ciéncia, agora saida da infancia e muito
mais robusta no século dezoito, se estruturasse. Para Hans Jonas, o deismo do seculo dezoito
forneceu uma nova moldura a nova cosmologia cientifica depois de terem sido calcadas por
seus fundadores nas crencgas teistas, mesmo que o deismo estivesse operando de maneira

precaria. Jonas deixa explicito nessa passagem, esse salto mecanicista:

Contra a ideia de um cosmos Vvivo e autocriador, defendida pelos panteistas, o
deismo opds a ideia de uma imensa maquina, que uma vez posta em
andamento continuava a funcionar por si mesma. Mas primeiro esta maquina
tinha que ser construida e posta em funcionamento: o criador que atuava sem
cessar foi substituido pelo construtor (o “relojoeiro”) que atuou uma Unica
vez; e em lugar do movente imével que em sua eterna presenca impulsiona o
mundo, passa a figurar o movente inicial, que em um primeiro momento
transmitiu a0 mundo um determinado impulso (JONAS, 2004, p. 49).

Apesar de ter seu terreno preparado na ideia biblica de um deus criador no principio,
essa imagem precaria do iniciar do espirito cientifico logo ira ser deixada para tras, pois tal
ideia de uma grande maquina pronta era apenas um recurso provisério, pois como ndo
interessava a origem, a criacdo passa a ser supérflua. Assim, como sempre a especulacdo
humana perguntou pelas origens, a filosofia mecanicista vai apontar para duas dire¢des distintas
acerca da origem. Segundo Jonas, esses dois aspectos ja se encontram definidos por Hobbes na
derivagdo da genética e na explicacdo de um “corpo politico”, ambos com uma mesma dinamica
que seria primitiva: o medo da morte violenta que culminaria a partir de uma determinacao da
natureza, na mecénica permanente da ordem e do bem comum.

Essas duas direcdes se expressam na fisica moderna. Uma seria analisar as estruturas

naturais ja encontradas prontas, e a segunda foi a de reconstruir um surgimento destes sistemas
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por um estado primordial da matéria que estava também de acordo com os principios gerais da
mecanica, e que se elevaria por si mesmo a um sistema estavel em fases necessarias de sua
historia causal. Para exemplo dessas duas dire¢des, Jonas considera “por um lado, a teoria de
Newton do sistema planetario como uma ordem subsistente, e por outro a teoria da nebulosa de
Kant-Laplace sobre a origem desta ordem” (Jonas, 2004, p. 50). O estado desordenado da
natureza é agora ordenado em sua transi¢do mecanica.

N&o seria mais necessario um espirito planificador, e as questdes seriam respondidas
usando os mesmos principios, ou seja, de que a origem e a existéncia se distinguiam apenas
como estados anteriores e posteriores, mas de um mesmo substrato e da mesma natureza.
Usando uma ilustragao de Laplace, o “calculista divino”, Jonas mostra que a origem do mundo,
em vez de uma maquina definitiva, passa a ser uma configuracao transitoria no tempo infinito,
que aparece com cortes que s80 momentaneos na soma constante entre movimento e materia,
todo e qualquer momento no tempo forneceria a base de andlise para passado e futuro. Nesse
sentido, a equacdo de um momento conteria toda a historia passada e futura do mundo, que
passa a ser entendido ndo mais como uma determinada ordem da matéria, mas como a histéria
geral da matéria.

Desta maneira, no lugar de uma criagao que seria transcendente e construtiva, passa a
existir uma serie inteira que se perpetua em seu infinito prolongar-se. Para Jonas, essa nova
visdo tem um segredo metafisico que pode ser encontrado numa concepcéo temporal do ser de
forma radical, e ainda ao equiparar o ser com a acdo e com 0 processo das coisas; 0 que viria a
caracterizar esta mudanca paradigmatica no esquema ontoldgico seria a posi¢édo central que é
atribuida ao movimento, em substitui¢do a todo e qualquer ens realissimum de toda especulagéo
anterior.

Esse novo sentido que fora estabelecido pelo conceito de “origens” traz uma completa
inversdo para a ideia mais antiga de superioridade da causa criadora sobre o efeito produzido
por ela. O corriqueiro da atitude classica sempre foi supor que na causa estava contida mais
forca e mais perfeicdo do que no efeito. Assim, tudo aquilo que é o produtor deveria ter mais
realidade do que aquilo que ¢ produzido, ou ainda, a causa deveria possuir pelo menos a “mesma
forga” e perfeicao que no efeito, e ndo “menos forga” e perfeicao. A atitude cientifica classica
foi caracterizada por sempre considerar o inferior como sendo “menos” que o superior, € assim
mais pobre em realidade.

Ora, sempre o principio primeiro ontologicamente e cientificamente para explicacao do

ser, foi tirado da manifestacdo mais elevada do ser, a explicacdo era sempre derivada por
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privacdo das ordens mais baixas a partir das mais elevadas. Um exemplo interessante é que o
reino da paixdo se caracterizava pela auséncia de razdo, mas existindo a paixao, ela tem que
participar também como principio do ser, mas em grau inferior a razdo. Nessa explicacdo de
cima para baixo, a matéria pura é inferior e ocuparia sempre o Gltimo lugar na realidade
fenoménica. Contudo, a nova espécie de deducdo genética que foi introduzida pelo pensamento
moderno inverteu totalmente a ordem perpetuada durante séculos pelo pensamento classico.

Sobre essa sequéncia de explicacdo causal, Jonas escreve:

Se por si mesmas as situagdes mais elementares conseguem produzir toda a
variedade e ordem, e se as Ultimas sdo explicadas pelo dinamismo das
primeiras, entdo nés chegamos ao paradoxo de a causa ser inferior ao efeito,
embora ndo na quantidade, que é constante, mas em sua articulagdo estrutural.
No que se refere a origem, como também a funcéo, o primitivo deve responder
também pelo articulado, o instavel pelo estavel, a desordem pela ordem, o vir-
a-ser deve explicar o ser (JONAS, 2004, p. 52).

Mesmo com todas as resisténcias das formas vivas a esse modelo mecanicista da origem,
essa ideia moderna foi aplicada ao reino da vida. Entre todas as esferas do ser, foi a dos seres
Vivos que mais tempo resistiu a ideia de origem mecanicista. Mas a partir do século dezenove,
a teoria da evolucéo conseguiu subordinar a vida a esse esquema geral de tratamento especifico.
Descartes foi quem identificou os corpos dos animais como maquinas (autdmatos) que foram
construidas para funcionar justamente como funcionam, e por serem automaticos, eles néo
tinham nem inteligéncia nem uma vontade final.

Porém, a partir dessa nova maneira de ver as formas vivas, tal tarefa deveria ser
arbitraria da propria matéria, levando em consideracéo a estrutura césmica em sua grandeza,
mas no caso do organismo, uma estrutura majestosamente simples, é verdadeiramente o sucesso
em sua anélise cientifica que pode se opor a verificacdo dessa nova maneira de ver a estrutura
vital. Pois quanto mais completa e perfeita pareceu a estrutura dos organismos, menos pareceu
gue seu surgimento tenha aparecido sem um proposito planificador; “propésito este, além do
mais, que supera em tal medida toda a perspicacia humana quanto as maquinas naturais se
demostram superiores as maquinas fabricadas pelo ser humano™? (Jonas, 2004, p.51). E preciso

muito mais que razdo para suportar a vontade e a histdria da liberdade em seus primeiros

3 As questdes colocadas pelo pensador em 1966 acerca da diferenca abismal entre os autdmatos fabricados pelo
homem e as “maquinas” naturais planificadas pela liberdade em germe no organismo, ainda se aplicam atualmente
e de forma constrangedora para a ciéncia atual a julgar pela crenca cientifica de que a ciéncia tem as respostas e
certezas para desvendar a natureza. A inteligéncia artificial € menos que o primeiro pulso do Big Bang comparada
ao mais infimo dos organismos naturais.
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lampejos.

Para Jonas, caso ndo seja admitido um plano ou uma meta teleoldgica para tais
organismos, pois se pressupomos a imutabilidade das espécies e o surgimento isolado de cada
uma (como quer 0 mecanicismo), a probabilidade de tais organismos terem surgido casualmente
é amesma probabilidade que tem um macaco diante de um computador, que tocando cegamente
nos teclados, produziria toda uma literatura mundialmente aceita.

A complexidade é mais gritante quando ao compararmos 0s organismos como sendo
estruturas mecanicas, com as estruturas cosmicas, podemos observar que 0s organismos estao
evoluindo por todo momento até nos modelos mais isolados. Mesmo na origem elencada desses
organismos fazendo parte deles mesmos, existe uma génese que difere em muito do modelo

mecanicista. Sobre a expansao mecanicista aplicada a vida, Jonas fala:

Pois no surgir constantemente repetido de individuos altamente organizados a
partir de germes extremamente pequenos parece encontrar-se uma evidéncia
direta da execucdo de um plano de crescimento e desenvolvimento
predeterminado. Deste modo, precisamente a ideia de “evolugdo”, sugerida
pelo fato da reprodugdo, impedia a tentativa de se aplicarem ao reino animado
estas mesmas categorias genéticas, que com base nos principios mecanicistas
parecem aplicaveis a realidade como um todo (JONAS, 2004, p. 53).

Jonas lembra que o conceito de “evolugdo” se referia desde o inicio e precisamente, ao
fendmeno da génese individual, e ndo ao surgimento da espécie, mas a palavra evolugéo no seu
sentido literal pressupde a existéncia da espécie, pois a forma e a existéncia dos dependentes ja
estdo potencialmente nos progenitores que fornecem um plano predeterminado que ird evoluir
a partir de seu DNA e provocara nos descendentes a mesma forma por terem esta forma. Visto
dentro da relagdo causal e como causalidade, esta visdo é muito diferente da cadeia mecanicista
de causa e efeito. Nesse sentido, o conceito de evolugdo aparece como oposi¢do ao da mecanica,
mas com resquicios, de uma forma ou outra, fornecidos pela ontologia classica.

Para Jonas, ao ser estendida aos planos de crescimento da vida, a questao da origem nos
planos de crescimento por si proprios na evolucgdo, foi o golpe de misericérdia do movimento
anti-platonico protagonizado pela ciéncia moderna que se tratou de um empreendimento de alto
nivel ontoldgico, mesmo que a explicacdo de que o planeta terra ndo fosse eterno e ainda
precisasse da cosmogonia cientifica (isso vai ser concluido pela teoria do Big Bang mais tarde),
a representacdo para as espécies existentes no planeta ndo exigia mais representantes ou
determinantes nao-temporais para 0 processo da vida, ja que agora foram consideradas como

resultado do tempo.
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A questéo da evolucdo se dividiria agora em duas partes: a das formas mais primitivas
das geracOes primordiais, e depois por derivacao e influéncia das necessidades, o aparecer da
forma evoluida que ao superar suas necessidades ao longo do tempo, poderia trazer consigo
inscrito em seu DNA, o segredo da superacdo e do éxito. Assim, a propria “evolu¢ao” no sentido
moderno da palavra, foi quem permitiu uma maior confiabilidade & matéria para o surgimento
do reino da vida, e por isso mesmo que permitiu um monismo materialista para a ciéncia natural
como passo decisivo.

Na medida em que a ideia de evolugéo foi se desvinculando do seu significado original,
isto é, como processo de crescimento dos organismos individuais, se foi aproximando da
imagem quase mecanica de uma sequéncia sem planejamento nem direcionamento, de forma
aleatdria, mas progressiva, onde as células germinativas ndo antecipam o seu resultado final; as
formas vivas mesmo procedendo umas das outras, ndo poderiam ter surgido independentemente
umas das outras. Agora, o foco da pergunta cientifica constrangedora passa a ser: como surgiu
0 primeiro aparecimento da vida em si?

A variabilidade e probabilidade de ocorréncias e combinagGes casuais na transi¢cdo do
inorganico para 0 organico se torna essencial para que a doutrina se mantenha cientifica, e para
que ela nada carregue consigo de teleologia. E uma vez existindo vida, ela ird de forma
progressiva, determinar suas proprias condi¢Ges pelas variacdes mecanicas das probabilidades
que forem efetivamente mais favoraveis, que mesmo sem comecar outra vez, se beneficiara de
suas realizacOes anteriores. Assim, a hereditariedade que era o grande argumento das espécies
imutaveis, ird ser refutada por essa teoria, pois serdo os efeitos de mutacdo quando
acrescentados e acumulados em pequenos passos do acaso até se transformarem em grandes e
complexos gendtipos, que fardo a diferenca na evolugéo das espécies.

Segundo Jonas, tal efeito da cumulacdo hereditaria se juntara ao efeito da selecdo
natural sobre os resultados e ird desempenhar um papel de principio orientador que fora

deixado vazio na negac¢do da teleologia. Sobre a teoria da evolucdo, Jonas é enfatico:

Efetivamente foi a teoria da evolucdo de Darwin que, ao associar a varia¢ao
aleatéria com a selecdo natural, conseguiu banir da natureza a teleologia. A
“finalidade”, tornada supérflua até mesmo para a historia da vida, retirava-se
inteiramente para a esfera da subjetividade (JONAS, 2004, p. 55).

Para Jonas, a teoria da evolugédo e da genética é uma rede muito complexa onde estdo
entrelacados fatos estabelecidos, hipoteses e dedugdes, e que a aplicagdo a algumas experiéncias

de mutagdes sejam representativas a todo dinamismo da vida, ndo passa de uma afirmagéo
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metafisica (ou um postulado metodolégico), e ndo uma hipdtese cientifica, compreendendo a
hipdtese como a construcdo de um modelo que funcione pelo menos mentalmente.

A descoberta de que a vida aparece como uma conquista propria é uma das mais
fundamentais que ja foram feitas a respeito da natureza da vida. Ela se configura como um
acontecimento filosofico de primeira linha na medida em que contradiz a teoria cartesiana dos
animais maquinas e confirma o anti-platonismo do espirito moderno, onde a propria vida toma
o0 lugar da esséncia como principio criador. As condi¢Oes externas (ambiente) e o organismo
sdo correlatos, e a vida é entendida por Lamarck e Darwin mais como uma situagdo que envolve
organismo e ambiente do que como a realizacdo de sua natureza autbnoma.

No vir-a-ser das espécies, 0 ser humano perdeu a sua esséncia e o evolucionismo do
século dezenove realiza, segundo Jonas, uma revolugdo copernicana na ontologia, que é um dos
predecessores do existencialismo. Seu encontro com o “nada” surgiu pela negacdo de uma
esséncia impedindo um retorno para uma “natureza” ideal do ser humano, como também na
Antiguidade era encontrada a defini¢do classica do ser humano como “ser racional”, e também
na definicdo biblica de criacdo humana a imagem de Deus. Essa imagem desapareceu e a razao
foi reduzida a um meio entre outros, necessario para a sobrevivéncia, um mero meio
instrumental.

Ora, se a razdo é usada como meio, ela pode ser associada a qualquer fim, por mais
irracional que este 0 seja na cadeia dos acontecimentos. Para Jonas € esta a implicacéo niilista,
onde o ser humano vem a perder o “ser” sem superar o fluxo do “vir-a-ser”. Segundo Jonas, o
niilismo nietzschiano e sua tentativa de superacdo, de auto-superacdo, Se encontra
profundamente ligado ao aparecimento do darwinismo. E, depois de a esséncia humana ter sido
volatilizada pela depuragdo do processo evolutivo, a Ultima alternativa restante parecia ser a
vontade de poder. Para Jonas, mesmo que o ancestral do existencialismo seja o gnosticismo®, o
darwinismo se acosta e coopera, através de fatores espirituais histdricos, para a configuracdo
global do existencialismo. Mas seria uma biologia mecanicista realmente capaz de fazer justica
ao fendémeno da vida?

Segundo Jonas, a combinacdo entre o darwinismo e a genética moderna, faz aparecer

uma nova espécie de dualismo que substitui na interpretacdo da vida todo o dualismo anterior.

4 Na situagio metafisica que leva o existencialismo a um niilismo moderno, aparece também uma mudanga na
imagem da natureza e do proprio ambiente cosmico do ser humano. A verdadeira esséncia do existencialismo
estaria também fundamentada num dualismo que traz consigo uma alienacdo entre o ser humano e o mundo, que
surge como perda da ideia de totalidade universal. O trago comum é justamente o de que existencialismo e
gnosticismo se estruturam na relacdo homem e mundo, Deus e mundo, onde 0 mundo se da sempre separado de
Deus e do homem. Ha aqui um grande fosso que separa o ser humano e o locus onde o ser humano vive: 0 mundo.
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Como poderia parecer num primeiro momento, esse dualismo nédo se trata de organismo e
ambiente, pois para ele, estes formam um sistema de interacdo. O dualismo atual € o que trata
da relacdo gérmen-soma. Aqui, o soma (representado pelo organismo atual) € ele ja parte do
ambiente, ou seja, constitui 0 ambiente imediato para o plasma germinal °. Em outras palavras:
o plasma germinal usa o organismo (soma) como ambiente para se perpetuar ao longo da vida
e para que continue como germe mesmo depois da morte do soma. Para Jonas, isso se
configuraria como uma parodia do modelo cartesiano entre duas substancias que nao se
comunicam, aparecendo como um novo dualismo bioldgico.

A historia germinal se definiria como um automatismo cego e se desenvolveria na
escuriddo do subsolo onde ndo penetra nenhum raio de luz do mundo superior do soma, que
por outro lado, se desenvolve e trava suas lutas trazendo em si suas vitorias e derrotas sem
nenhuma consequéncia para o gérmen, protegido de todos os acontecimentos que venham

ocorrer na histéria do soma. Sobre a visdo géermen-soma, Jonas qualifica:

As ocorréncias na histéria do gérmen, consistindo de mutacdes e
combinacdes, acontecem inteiramente separadas das ocorréncias da historia
do soma, sem que sofram qualquer influéncia por parte de todo o drama da
vida, que se desenrola no claro, embora o determinem ao longo das proximas
encarnacgdes (JONAS, 2004, p. 63).

A partir desse ponto de vista, 0 organismo maior com seu curto periodo de vida, sera
apenas um receptaculo peridédico do plasma germinal que sempre permanece dentro do
ambiente fornecido pelo organismo para lhe alimentar e proteger. E essa grande complexidade
desses receptaculos temporarios do gérmen em suas grandes variagdes vitais que a vontade
pode proporcionar, seria apenas um prestador temporario de servicos e funcgdes de perpetuacdo
apenas do gérmen. Nessa perspectiva, Jonas mostra que em comparagdo com a imortalidade
platonico-aristotélica do género, ha uma substitui¢cdo pela imortalidade do plasma germinal,
invertendo assim a férmula classica, deveriamos dizer que o desenvolvido existe em vista do
ndo-desenvolvido e a arvore em vista da semente.

Agora, 0 monismo materialista imposto pela ciéncia como tal, através da importancia
metafisica do darwinismo, promove em si 0 germe para sua propria superacdo. Pois, ao se

libertar da necessidade dualista de um criador distinto do objeto criado, tinha total hegemonia

5 Hans Jonas se refere aqui a teoria de August Weissmann de 1885, a “teoria da continuidade do plasma
germinativo”, segundo a qual a “rota germinativa” se encontra separada da “rota somatica” desde o comeco da
vida, e nessa visdo nada que acontece ao soma poderia ser transferido ou comunicado para as células germinativas
e para seu nucleo. Para gérmen, leia-se DNA.
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sobre a matéria, e somente ela (a matéria) poderia além das organizac@es fisicas, dar conta
também do espirito ora deixado para trds. Essa nova doutrina genética, implica segundo Jonas,
em uma visdo mais fundamental acerca da relacao existente outrora entre espirito e corpo®.

Mas, quais sdo as vantagens e desvantagens que o dualismo proporcionou a ciéncia
moderna? Teremos que voltar a Descartes outra vez, pois se encontra ai o uso instrumental feito
pela atitude cientifica natural, que usa o dualismo como uma moldura ontoldgica adequando
seus objetivos a uma Unica metade (res extensa) e tornando a outra descartavel (res cogitans).
Assim, seria muito vantajoso, que o novo ideal do conhecimento natural fosse servido por essa
parte do mensuravel pela matematica através dessa nitida separacdo entre esses dois reinos, que
encarregou a ciéncia natural de ficar encarregada na ocupagéo da res extensa pura, para que
ficasse livre de todos os caracteres ontoldgicos e ndo matematicos.

O dualismo cartesiano foi a resposta perfeita para o dilema da ciéncia natural entre corpo
e alma. Uma substancia com o atributo Unico da extensdo a qual o conhecimento poderia medir
e descrever matematicamente de forma separada e independente, e outra substancia com o
atributo de esséncia Unico, que é a consciéncia (Descartes figura como descobridor do ego
cogito, que mais tarde se configurard como idealismo). Porém esta Gltima ndo tem clarificacao
matematica e sua descri¢cdo ndo se enquadra totalmente no projeto da ciéncia natural, por isso
mesmo foi muito importante manté-la separada da outra parte mensurdvel. Sobre essa

separacdo, Jonas expressa-se:

O isolamento da res cogitans constituiu 0 método mais eficaz para assegurar
a completa separacéo ontoldgica entre a realidade exterior e tudo quanto n&o
possuia extensdo nem podia ser medido. Assim esta divisdo ndo apenas
estabeleceu a realidade como um campo fechado onde a analise matematica
podia ser empregada, mas ofereceu também a justificacdo metafisica para o
materialismo mecanicista incondicional da ciéncia natural moderna (JONAS,
2004, p. 65).

Assim, o dualismo cartesiano deu origem, como ja falamos ao materialismo e ao
idealismo e estes se afiguram essencialmente e cronologicamente como posi¢des pds-dualistas
e produtos da composi¢do final do dualismo, porém sempre acompanhados pela sombra da

dualidade que os criou. E todas as possibilidades do ndo-extenso nao foram excluidas, mas

6 Tal perspectiva de Jonas se coaduna ainda hoje com a visdo determinista e reducionista de Richard Dawkins que
em seu livro O Gene Egoista de 1976, o bidlogo evolutivo apresenta sua teoria que procura explicar a evolucéo
da vida na perspectiva do gene e ndo da espécie ou do organismo. Segundo Dawkins, 0 organismo seria apenas
uma “maquina para sobrevivéncia” do gene, no qual o objetivo é apenas sua auto-replicacdo e a espécie na qual
nés existimos é a maquina mais adequada para essa perpetuacdo do gene. Em oposigdo ao gene (que € biolégico)
ele cria também o conceito de meme (que seria um equivalente cultural do gene).
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colocadas numa instancia separada e fora da extensdo enquanto caracteres ndo-mensuraveis.
Essa esfera separada propria consistiu assim também num dualismo e ndo num monismao. Pois
guando a parte de seu complemento espiritual foi deixada de lado, e o materialismo, entregue a
si mesmo, foi transformado numa cegueira incongruente.

O dualismo deixado de lado, relegou o materialismo a ter seu ponto forte como ciéncia
do mundo corporal, desvinculada das relagdes entre essas duas ordens do ser, e a0 mesmo tempo
foi sua queda natural dando origem ao “ocasionalismo”. Para Jonas, enquanto o dualismo
cartesiano (resguardado o cogito) se dividiu no idealismo de Berkeley e na monadologia de
Leibniz em busca de um monismo, restou a ciéncia natural se decidir unicamente pelo lado da
“matéria”. E mesmo que a ciéncia natural queira se desimpregnar da metafisica nessa escolha,
como uma escolha unicamente de método, querendo escapar de uma fé cientifica, ainda nao
escapa aos seus objetos, todos aqueles que a obrigam a levantar a verdadeira questdo: de um
materialismo no plano ontolégico. Esses objetos sdo aqueles pelos quais e com 0s quais a
ciéncia comecou e deverd continuar, sdo 0s organismos Vvivos, esses lugares misteriosos onde
se encontram desde o inicio as duas substancias cartesianas.

O aspecto mais extremo do mecanicismo cartesiano € a teoria dos animais maquinas
(autdbmatos). Para Descartes o corpo animal € uma maquina automatica organizada e
reorganizada pela matéria e inteiramente regida pelas leis da matemaética, sdo construidas de
forma que o seu funcionamento (comportamento) induza o ser humano a pensar que estes (0s
animais) sentem dor e prazer, e que sob a observacao do ser humano, Ihe parece que sentem
mesmo, mas tais sinais de dor e prazer sdo fenbmenos enganosos porque observamos a parir de
nds mesmos, mas 0s animais sio apenas corpo material involuntario’.

A vantagem para a ciéncia natural e o problema para a manifestacéo da vida, foi que
essa teoria eliminou a interioridade na natureza e deixou apenas o caso Unico do ser humano.
Nesse sentido, deixou apenas uma excec¢do a uma regra de validade universal, que subjugou
doravante, todo o restante da natureza viva a uma analise puramente mecanica. O “corpo” ficara
desvinculado de toda a relagdo com o espirito e a ciéncia natural ficou desobrigada de ocupar-
se com os fendmenos do espirito, e o organismo fora tratado apenas como mais um exemplo da

res extensa. Contudo, Jonas clarifica:

7 Efetivamente, ndo sabemos se Descartes defendia tais visGes fora da teoria e em sua relacdo com o0s animais,
visto que ele é filho de um periodo histérico problematico. Mas é fato que, segundo Jonas, essa defesa aparece em
algumas das suas obras, como: no Discurso do Método, nas Cartas, e ele sustentou essa teoria até o fim como em
Paixdes da Alma, | parte, art. 50 (que fora publicado trés meses antes de sua morte).
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Assim, ao pre¢o unicamente de um rebelde problema metafisico, conseguiu-
se apresentar como aceitavel a purificacdo do mundo da matéria de toda e
qualguer mistura com o espirito: pois os direitos do espirito ou da interioridade
ainda ficavam preservados, sendo atribuidos a uma substancia a parte, com
seu campo independente de fenbmenos e com suas leis proprias — mesmo sua
esfera ficando restrita agora a esfera da consciéncia humana (JONAS, 2004,
p. 67).

Porém, mesmo que o materialismo tenha ficado com a consciéncia tranquila depois de
apenas o caso do ser humano ainda restar como interioridade, e todos os demais terem sido
reduzidos a0 mecanicismo da res extensa, o enigma ainda nao resolvido do ser humano, ainda
garantia uma esséncia misteriosa, mesmo que todo sentido metafisico tenha sido excluido de
toda a esfera bioldgica extra-humana.

Ao conferir um lugar especial ao ser humano enquanto consciéncia e esséncia
misteriosa, mesmo relegada fora da ciéncia natural, o dualismo conferiu as armas de sua propria
destruicdo, pois foi justamente a teoria evolucionista que veio destruir essa posicao especial do
ser humano. Com a queda do dualismo, caiu também a posicao de isolamento ocupada pelo ser
humano como espirito ou consciéncia, e a sua evidéncia como organismo voltou a aparecer
novamente em cena, para a interpretacdo de seu lugar inicial também de res extensa.

Foi nesse regate da vida como origem gue o evolucionismo minou toda a construcgéo do
dualismo cartesiano com muito mais eficiéncia do que qualquer critica metafisica poderia ser
capaz de elaborar. Para Jonas, diante da grande indignacdo pela ultrajante comparacgdo que a
doutrina da descendéncia animal fez com a dignidade metafisica do ser humano, todos os
teodricos e cientistas envolvidos deixaram de perceber que, diante deste mesmo principio, se
estava devolvendo, mesmo indiretamente ao reino universal da vida em geral, um pouco de sua
dignidade perdida com a teoria cartesiana.

A questdo da origem animal do ser humano, dentro de todo o reino universal da vida,
vem a confirmar que se o ser humano é um parente distante na evolucdo dos animais, entdo os
animais também carregam em si um parentesco com o ser humano, e em graus diferenciados
pela espécie, sdo também portadores daquela interioridade de que, como o mais evoluido de

seu género, o ser humano resolveu chamar de consciéncia. Como bem enfatiza Jonas:

Ap0s a contracdo forcada pela fé crista na transcendéncia e pelo dualismo cartesiano,
o reino da “alma”, com seus atributos do sentir, tender, sofrer e gozar, voltava, gragas
ao principio de gradacdo constante, a estender-se, a partir do ser humano, a todo o
reino da vida (JONAS, 2004, p. 68).
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Segundo Jonas, a teoria da evolugdo restaura aquilo que por séculos ja tinha sido
elaborado de maneira metafisica e ontologica: primeiro em Aristoteles com a hierarquia
bioldgica dos “tipos de alma” (agora sob uma sequéncia genealdgica) ¢ depois por Espinosa e
Leibniz estabelecido como postulado ontolégico da continuidade qualitativa da vida, que ao
admitir na “percep¢ao”, infinitas e diferentes gradacdes de claridade e sombra, se inseriu no
evolucionismo como um complemento l6gico a genealogia cientifica da vida. Para Jonas, o
evolucionismo “posterior” e revoluciondrio coincide em larga escala com o ‘“‘superior”
aristotélico.

Nessa perspectiva, a vida mais elevada e elaborada s6 podia ser atingida a partir da mais
simples e mais baixo, mas deveria passar por todos os degraus intermediarios da evolucao, seja
apenas como passageiros, seja como 0s seus proprios representantes. Entdo, Jonas pergunta: em
que ponto da enormidade alcancada por esta série de possibilidades, se pode, bem
fundamentado, tragar em termos matematicos, um “zero” inicial de interioridade do lado de la
da evolugdo e um “um” sequencial de interioridade do lado de ca da evolu¢do em curso? Em
que periodo ou momento se poderia colocar o inicio da interioridade a ndo ser no inicio da
vida? E necessaria uma desvinculacio ideoldgica, psicoldgica, ontoldgica e até mesmo
fisioldgica da tradicdo antropocéntrica para compreender a extenséo e o alargamento temporal
de tais perguntas.

Mesmo uma pequena manifestacdo indelével ja se encontra la onde a vida pulsa em
contracdo e retracdo em busca de continuar se expandindo. “Mas se a interioridade ¢
coextensiva com a vida, entdo uma interpretacdo puramente mecénica da vida, ou seja, uma
interpretagdo em conceitos de mera exterioridade ndo pode ser suficiente” (Jonas, 2004, p. 68).
Todos os fendbmenos subjetivos sempre escapam a toda e qualquer quantificacdo, e por isso
mesmo, a qualquer atribuicdo que seja de equivalentes externos. Dessa maneira, assim como
ndo podemos substituir o apetite como forga motriz de comportamentos, pelo impulso fisico,
também ndo podemos medir o instinto de auto-conservacdo pela forca da inércia, e é por isso
que os primeiros ndo podem ser medidos em detrimento dos segundos. Jonas exemplifica essa

gradacdo dos fendmenos subjetivos:

O medo da morte é uma grandeza absoluta que pode ser sentida de maneira
mais ou menos aguda (de acordo com o nivel geral da capacidade sensitiva),
mas nos diferentes casos ele ndo estd presente em quantidades maiores ou
menores de uma quantidade mensuravel, mesmo que as forcas de acéo de que
este temor dispbe possam ser mensuravelmente maiores ou menores (JONAS,
2004, p. 68).
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Naturalmente, quando o materialismo alcanca sua efetiva vitdria, justamente na
expressao de sua ldgica interna, é a evolucdo que se configura como verdadeiro instrumento
dessa vitoria, pois foi a evolucdo que rompeu os limites do materialismo trazendo de volta as
fronteiras ontolégicas, mesmo no tempo em que se parecia toda a questdo da ontologia ja
decidida de uma vez por todas. De todas as forcas intelectuais operantes nesse caminhar da
origem, foi o darwinismo, muito mais do que qualquer outra doutrina, o responsavel pela visao
evolucionista que agora passou a dominar toda uma realidade.

Para Jonas, o darwinismo e sua teoria da evolugdo foi um acontecimento profundamente
dialético e influenciador em todos os campos do conhecimento, visto que suas doutrinas
passaram a ser filosoficamente assimiladas, e toda revisao atual acerca da ontologia tradicional,
parte de maneira quase axiomatica da concepc¢do do ser, sempre como um vir-a-ser em todo
fendmeno da evolugdo cdsmica, agora sempre buscando a chave para superar as velhas
alternativas estanques.

Velhas ideias e alternativas antigas como a estoica e a cristé de que as plantas e animais
existem por causa do ser humano, que foram seguidas pela exacerbacdo de Descartes ao
transformar os animais em maquinas. Assim, durante séculos, toda a vida que ndo fosse
humana, e como produto de uma realidade fisica, foi considerada como um meio para o ser
humano. Aquele que por ser racional (estoicismo) era o Unico fim; por ser criacdo de Deus
(cristianismo) era um fim em si mesmo para dominar toda a vida sobre a terra; por ser possuidor
Unico de qualquer interioridade ou alma (dualismo cartesiano), € também o Unico a dar um fim
para si mesmo.

Tais ideias tradicionais elaboraram todo um arcabouco antropocéntrico, que se tornou
uma ideia autodestrutiva, pois o ser humano como um pretenso usudrio da criagdo viva, ou seja,
de todos 0s outros mecanismos organicos, passou a ser ele mesmo uma demonstracao de que a
existéncia do mundo organico era necessaria para a existéncia do corpo humano. Assim, a
filosofia pode e deve sempre desconfiar do elemento autocratico da teoria e buscar saber se €
realmente o intelecto que dita e constrdi a realidade, ou se, pelo contrario, € a realidade que
manobra o intelecto ao seu bel prazer. Nada é mais contrario e esclarecedor a teoria do que o
testemunho do corpo vivo e seu pulsar na liberdade e na necessidade, conquistando em graus
ascendentes, o horizonte do tempo. A representacdo do organismo esta agora pautada pelo
movimento e pelo vir-a-ser.

Para Jonas, 0 vir-a-ser para muitos, inacessivel, € uma hipdtese mais que uma suposic¢ao,

que € o principio que fundamenta a transicdo da substancia sem vida para a substancia viva e é
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uma tendéncia nas profundezas do proprio ser. Esse conceito tem como seu lugar a descri¢do
da estrutura mais elementar da vida. Mais do que a dicotomia entre ser e ndo-ser, um fio
condutor regido pela liberdade mais basica faz a ligacdo de ambos pelo vir-a-ser em direcédo ao

perecer. A esse respeito, Jonas nos esclarece:

Ja nos deparamos com este duplo aspecto no modo primario da liberdade
organica, o poder de mudar sua matéria, mas que a0 mesmo tempo implica
também a inevitavel necessidade de fazer exatamente isto. Seu “poder” é um
“dever”, uma vez que o realizar identifica-se com o seu ser (JONAS, 2004, p.
107).

Segundo Jonas, é necessario reconhecer o valor do bem em si que a propria vida carrega.
Mesmo a forma mais simples e primaria de vida, ja possui 0s tracos daquilo que vira a ser,
consequentemente entendido, como liberdade. Mesmo, como afirma Jonas, uma liberdade
necessitada, e ainda assim, liberdade, algo que deve receber nossa analise. Essa dimensdo
interior dos seres vivos perdura desde sua origem numa relacdo dialética, onde a liberdade se
faz possivel mesmo diante dos imprevistos e ditames das leis determinantes da matéria
inorganica.

Por isso mesmo que sua filosofia da biologia devera ser entendida como um fundamento
para a compreensao de sua teoria ética. Em Jonas, a ontologia é o verdadeiro pressuposto para
a etica. A separacdo entre 0 homem e a natureza causou consequéncias morais serissimas para
a humanidade, essa separacdo tem sua origem no dualismo, por isso mesmo, superar essa
separacao entre 0 homem e a natureza € também superar o dualismo no @mbito mais primordial,

0 ambito do préprio ser. Acerca dessa afirmacdo, Jonas exemplifica:

A forma viva, existindo no tempo, é em cada momento materialmente
concreta — mas méo pode permanecer nessa concretude Ginica consigo mesma,
isto €, na coincidéncia com a determinada soma de matéria do momento. Néo
o pode, porque sua “liberdade” é sua necessidade, o “poder” se transforma em
“dever” quando o que importa € ser, e em toda vida é deste “ser” que se trata
(JONAS, O Principio Vida, 2004, p. 107).

A superacdo do dualismo é uma questdo que perpassa por toda a obra de Hans Jonas,
desde o inicio com sua tese de doutoramento sobre o gnosticismo, passando pela anélise da vida
no principio vida até sua ética no principio responsabilidade, combater o dualismo é o objetivo
fundamental de toda a obra deste pensador. Assim, o dualismo moderno, ou existencial, que

tem sua origem na experiéncia religiosa dos primeiros cristdos, vai influenciar negativamente,
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a relacdo do homem com a natureza e a interpretacdo do fendomeno da vida. Nesse sentido, o
dualismo acaba servindo de parametro para o pensamento filoséfico e, consequentemente, para
0 pensamento cientifico.

A “liberdade”, do ponto de vista descritivo, tem seu trago ontoldgico mais fundamental
na vida em si, como um principio continuo e como resultados constantes onde passo a passo,
liberdade vai se construindo sobre liberdade; liberdade superior sobre liberdade inferior,
liberdade mais complexa sobre liberdade mais simples. Ha nesse sentido, um desenvolvimento
do germe de liberdade nos graus ascendentes do desenvolvimento orgénico. Tal liberdade
concebida por Hans Jonas permite uma leitura filos6fica do fenémeno biol6gico da vida, e dar
uma maior abertura para o debate moral sobre o valor de todo o reino da vida e suas
manifestacoes.

Na natureza dialética da liberdade orgéanica, o metabolismo se apresenta como um modo
priméario dessa liberdade organica que, se por um lado, tem o poder de mudar sua prépria
matéria, por outro, implica a necessidade de fazer exatamente isto. Esse poder € um dever posto
que na realizacdo, identifica-se com seu ser. Assim, sua liberdade é sua necessidade. No pensar

de Jonas:

N&o obstante, serd parte dos esforcos de nosso estudo mostrar que nos
obscuros movimentos da substancia organica primitiva, dentro da necessidade
sem limites do universo fisico, ocorre um primeiro lampejo de um principio
de liberdade — principio este que € estranho aos astros, aos planetas e aos
atomos. Evidentemente, quando o conceito é utilizado para um principio tdo
amplo, todas as associacfes de significados, tém que ser mantidas a distancia:
“liberdade” tem que designar um modo de ser capaz de ser percebido
objetivamente, isto é, uma maneira de existir atribuida ao organico em si, e
gue neste sentido seja compartilhada por todos os membros da classe dos
“organismos sem ser compartilhada pelos demais: um conceito
ontologicamente descritivo, que de inicio s6 possa ser mesmo relacionado a
fatos meramente corporais” (JONAS, 2004, p. 13).

A evolucdo da vida tem uma historia de graus ascendentes de liberdade que € descrito
por Jonas através de seis categorias: o0 metabolismo, a complexidade estrutural, a percepc¢ao, a
emocao, a acdo e a inteleccdo. Esses graus caracterizam toda a estrutura da vida no planeta;
vegetal, animal e humana, onde cada uma delas se apresenta como condicdo para que a outra
se efetive formando um elo ascendente por graus de liberdade que se identificam como graus
de abertura da vida em relagdo ao mundo.

“E o que nos afirmamos é que ja o metabolismo, a camada basica de toda existéncia

orgéanica, permite que a liberdade seja reconhecida — ou que ele é efetivamente a primeira forma

Problemata: R. Intern. Fil. v. 9. n. 4 (2018), p. 106-124
ISSN 2236-8612



Hans Jonas e os pressupostos filoséficos do darwinismo 121

de liberdade” (Jonas 2004, p. 13). A profunda ligagdo entre ontologia e ética tem énfase
fundamental visto que Jonas apresenta a passagem do nao organico para 0 0rganico como um
grande gesto de perigo, pois ¢ justamente nesse gesto que se instala o paradoxo entre o “nao-
ser” e o “ser”. Assim, 0 organismo passou a possuil Seu Ser que se encontra exposto ao ndo-ser
de maneira condicional e revogavel a qualquer momento.

Consequentemente, na medida em que a matéria ndo organica ndo possui uma relacéo
de troca com o meio, sendo apenas ficar suscetivel a suas leis fisicas, a forma organica
diferentemente, passa a ter uma abertura ontoldgica ao realizar uma troca de matérias com 0
meio externo. E conforme o grau de complexidade da forma organica nessa abertura, ela
participa de um maior grau de liberdade e, também de fragilidade, por isso podemos falar de
um paradoxo entre o ser e 0 ndo-ser em ambito bioldgico e a0 mesmo tempo de uma liberdade
dialética.

Essa abertura € ao mesmo tempo a manifestacao de diferentes graus de fragilidade e de
risco. 1sso porque o ser estaria desde sempre ameacgado pelo ndo-ser devido a esta fragilidade,
pois ao passar a existir o ser inclui em si, a possibilidade de sua propria negacao. Nesse sentido,
amorte ndo é entendida como uma contraposicao final da vida, mas uma condicédo para a propria
vida que se relaciona metabolicamente com o mundo. O ser tanto vive quanto foge da morte.

A vida tem como finalidade constante assegurar sua existéncia precéria e vulneravel,
retardando o seu desaparecimento pela sobrevivéncia, realizando sua autofinalidade, ou seja,
sua autoafirmacao frente a morte. 1sso ndo é simplesmente um meio de conservagao, mas uma
qualidade da propria vida. Isso faz a vida se apresentar como um organismo teleoldgico, pois
toda forma de vida é um organismo estruturado tendo em vista um fim. Sobre essa posicéo,

Jonas escreve:

O metabolismo, portanto, a capacidade que distingue o organismo, sua
soberana primazia no mundo da matéria, € a0 mesmo tempo sua forgosa
obrigacdo. Podendo o que pode, ele ndo pode, entretanto, enquanto existir, ndo
fazer o que pode. Possuindo o poder, tem que fazé-lo para existir, e ndo pode
cessar de fazé-lo sem que cesse de existir: liberdade para o fazer, mas ndo para
o omitir JONAS, 2004, p. 107).

E no metabolismo e nos demais graus de abertura ao mundo que a vida se efetiva e foge
de sua negacdo, e é porque a negagdo existe que, para ndo morrer, o ser vivo abre-se ao mundo,
vive sua liberdade na relacdo com o meio. A liberdade é o exercicio de autoafirmacéo no reino
da pura fragilidade e da ameaca do meio. A vida se faz livre e se da no mundo como o lugar da
presenca do outro, e no qual ela encontra as raizes nutritivas para sua propria sobrevivéncia.
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Diferentemente do ndo-vivo, que é durével e persistente, a vida é uma mediacéo e, por
isso mesmo instabilidade em busca de sua sobrevivéncia. Aqui, liberdade e dependéncia sdo
conceitos correlativos que servem ambos para descrever a vida e ndo para explica-la
objetivamente, onde a liberdade é uma atividade que se revela como metabolismo, como
percepc¢do ou como escolha racional de acordo com os estagios evolutivos da vida, ela se revela
em nivel bastante basico, como a possibilidade de orientar os acontecimentos e mover 0 corpo
para uma acéo.

Essa cadeia metabolica e organica onde a liberdade se encontra inserida ao longo da
evolugdo estd diretamente ligada ao risco. Quanto maiores forem as instancias de liberdade,
maior sera também o risco e seus perigos. Entdo, assim como a vida humana comporta esse
maior grau de liberdade, ela também esta sujeita aos seus maiores riscos e perigos. Jonas vai
criticar duramente aquilo que, para ele, a filosofia tradicional coloca como dois dogmas: “que
nao ha verdade metafisica” e que “nao se pode ir do ser ao dever-ser” ou do “¢ ao deve”.

Na vida, “a propria liberdade é sua peculiar necessidade. E esta a antinomia da liberdade
nas raizes da vida e em sua forma mais elementar, a do proprio metabolismo”. (Jonas, 2004,
p.108). Para Jonas, a liberdade é uma espécie de causalidade, ndo uma causalidade mecanica
entre matéria e matéria, mas uma espécie de poder da subjetividade que acontece como controle
da motricidade corporal. Viver é lutar para sobreviver a propria fragilidade. No caso do ser
humano ainda é preciso acrescentar a racionalidade e a técnica para que a conservacdo seja
possivel.

Como resultado do exercicio de sua propria inteligéncia e de sua habilidade diante do
mundo, a técnica é o modo de ser do homem no mundo e junto com isso, de sua conservacao.
A técnica e um modo de afirmagdo da vida humana e sua constante possibilidade de realizacéo
indispensavel para a habitacdo do mundo. Essa habitacdo no mundo € algo que cada vida
carrega, mas que no casa do humano, se efetiva pela via do dominio técnico. Contudo, a técnica
enquanto tecnologia e como poder marcado pela Era Moderna ndo pode esta desvencilhada da
ética. Diferente de Heidegger e Marcuse, Jonas recusa a neutralidade da tecnologia e abdica da
visdo segundo a qual ela seria um destino inevitavel de adequacdo aos sistemas vivos.

Porém, sua magnitude e ambivaléncia atual, exige uma reflexdo ética, sobre seu uso,
pois a ética € uma potencialidade humana de intervencdo, reparacdo ou transformacao da
tecnologia. Essa ética, diferente das anteriores, é a que se configura como um principio pautado
na realidade bio-ontoldgica da vida: a ética da responsabilidade. Nesse sentido, poderiamos

dizer que Jonas pretende uma “humanizagao da técnica”, que passa pela negacdo de uma visao
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fatalista e vai além de uma visio meramente tecnofébica®, preferindo um maior controle das
acdes do ser humano sobre a tecnologia para evitar que ela se torne algo autbnomo e neutro
marcado pela fatalidade.

A responsabilidade parte da necessidade emergencial de se constituir um novo poder
sobre o poder, ou seja, de humanizar (ou re-humanizar) a tecnologia. Acusado algumas vezes
de tecnofébico, Hans Jonas quer transcender e denunciar a tecnolatria construida a partir da
modernidade que se auto-alimenta da intervencéo sobre a vida em todos os ambitos: corporal,
psiquico, comportamental, intelectual, biol6gico, ideolégico e cientifico. A técnica aos poucos
se faz carne e toma o lugar e a autonomia da vida humana auténtica. A discusséo sobre uma

técnica humanizada e orientada lhe desvincula do jargdo tecnofébico.
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