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Resumo: Neste artigo, investigo o conceito de subjetividade em Hegel. Em primeiro lugar, analiso
essa nocdo em sua significacdo l6gica, como conceito e como ideia, unidade da subjetividade e
objetividade. Em segundo lugar, percorro a significacdo do conceito de subjetividade também na
Filosofia do Real. Assim, abordo a subjetividade como vida, em sua concretizacdo como
subjetividade vegetal e como subjetividade animal na Filosofia da Natureza. Em seguida,
problematizo a questdo da passagem da Natureza para o Espirito, me centrando, mais
especificamente, na questdo da emergéncia da alma humana — enquanto primeiro aspecto da
subjetividade do espirito — a partir da configuracdo da subjetividade animal. Defendo que esta
passagem se d& segundo um movimento de continuidade e, a partir deste movimento, teco breves
consideracdes sobre o conceito de alma enquanto 0 momento natural da subjetividade do espirito.
Palavras-chave: subjetividade, conceito, natureza, espirito, alma.

Abstract: In this article, | investigate the concept of subjectivity in Hegel. First, | analyze this notion
in its logical significance, as a concept and as an idea, a unity of subjectivity and objectivity. Second,
I go through the significance of the concept of subjectivity also in the Philosophy of Real. Thus, |
analyze subjectivity as life, in its concretization as vegetable subjectivity and as animal subjectivity
in the Philosophy of Nature. Then, | problematize the question of the passage from Nature to Spirit,
focusing more specifically on the issue of the emergence of the human soul - as the first aspect of
the subjectivity of the spirit - based on the configuration of animal subjectivity. | argue that this
passage takes place according to a movement of continuity and, from this movement, | have brief
considerations about the concept of soul as the natural moment of the subjectivity of the spirit.
Keywords: subjectivity, concept, nature, spirit, soul.

Falar de subjetividade (Subjektivitat) na filosofia de Hegel pode ser tarefa dificil, uma

vez que trata-se de um conceito vasto que percorre todas as trés partes do sistema (Ldgica,
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Natureza e Espirito). Antes ainda de abordar a subjetividade na Natureza e no Espirito, Hegel
trata do tema em sua Ciéncia da Ldgica e, a meu ver, nesta obra, temos a génese do conceito
hegeliano de subjetividade. Na Ldgica, ndo se trata ainda, contudo, da subjetividade em termos
reais, ou seja, da subjetividade vital (prépria da natureza), ou do espirito (Geist) subjetivo, 0
qual se manifesta como alma (Seele), consciéncia, pensamento e vontade. De outro modo, o
contorno que Hegel confere & sua nocdo de subjetividade na Logica se da em termos formais,
de maneira que, a partir desta nocdo, pode-se compreender 0s conceitos reais de subjetividade
que se manifestam posteriormente na Natureza e no Espirito. Por conseguinte, antes mesmo de
analisar como ocorre a manifestagdo da subjetividade vital na natureza — especificamente no
reino das plantas e dos animais — e como, a partir da configuragédo desta realidade subjetiva, a
alma emerge no terreno do espirito, irei tratar, de modo geral, da significacdo l6gica do conceito
de subjetividade que, consiste, para mim, na forma universal pertinente a todos os demais
modos de manifestacdo subjetiva, ja que a Logica possui a funcdo sistematica de estabelecer as

condigdes formais e puras do pensamento pertinente ao real.

A génese logica do conceito de subjetividade

Na Légica, Hegel trata da subjetividade como a natureza prépria do conceito (Begriff).
Segundo ele: “O conceito, na medida em que progrediu para uma existéncia tal que é, ela
mesma, livre, nada mais é do que o Eu ou a autoconsciéncia pura” (Hegel, 2018, p. 44). Para
Hegel, como pode-se depreender desta afirmacdo, a estrutura do conceito equivale formalmente
a estrutura propria da subjetividade. Em minha visdo, esta tese hegeliana se desenvolve a partir
da interpretacdo critica de Hegel a respeito da filosofia kantiana, uma vez que Hegel afirma
logo no inicio de sua “Doutrina do Conceito” da Ciéncia da Logica que “Uma das intelec¢des
mais profundas e corretas que se encontram na Critica da razéo pura € a de que a unidade que
constitui a esséncia do conceito é conhecida como a unidade originaria sintética da apercepcao,
como unidade do “eu penso”, ou da autoconsciéncia” (Hegel, 2018, p. 45). Um pouco mais a
frente, Hegel ainda afirma: “A partir disso, uma proposi¢do principal da filosofia kantiana
justifica o fato de lembrar a natureza do Eu a fim de conhecer o que é o conceito” (Hegel, 2018,
p. 46).

N&o me cabe aqui adentrar nas especificidades do argumento kantiano sobre o tema
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exposto em sua “Deducio Transcendental das Categorias™?. Contudo, cumpre destacar apenas
que, segundo Alfred Ferrarin, Hegel ndo interpretou corretamente o sentido do texto kantiano
em questdo, dado que, conforme Ferrarin, Kant ndo identifica a unidade originaria da
apercepcao, ou seja, a autoconsciéncia, com o conceito. Antes, sustenta o autor italiano, Kant
jamais proclama a identidade entre o eu e o conceito em sua filosofia; diferentemente, para
Kant, hd uma nitida diferenca entre os dois, dado que a autoconsciéncia apenas fundamenta a
unidade dos conceitos e a sintese operada por eles (Cf. FERRARIN, 2019, p. 142-143). Mas,
penso, entretanto, que Hegel baseou-se no argumento de Kant a respeito da apercep¢do pura a
fim de elaborar a sua prépria concepgdo acerca do conceito I6gico e da subjetividade. A este
respeito, Robert Pippin, por sua vez, afirma, em sua obra Hegel’s Realm of Shadows (2019),
que Hegel sustenta que a unidade do conceito é a unidade da apercep¢do pura, ou da
autoconsciéncia e, neste sentido, para Hegel, conforme Pippin, a estrutura e o
autodesenvolvimento do conceito consistem na estrutura e no autodesenvolvimento da
autoconsciéncia em um sentido kantiano (Cf. PIPPIN, 2019, p. 125).

A partir destas breves consideracOes, € interessante ressaltar que na primeira grande
parte de sua “Doutrina do Conceito”, no “Conceito Subjetivo”, Hegel ira abordar a estrutura
conceitual como uma interioridade ideal autorreferente. Mas, o que significa propriamente estas
determinacdes e em que medida elas coincidem com as determinagdes do eu e, de modo geral,
da subjetividade, uma vez que Hegel proclama a identidade entre o eu e o conceito l6gico?
Primeiro de tudo, é necessario esclarecer que tais determinagdes do conceito subjetivo ndo sao
simplesmente anexadas a ele de maneira externa, mas, diferentemente, sdo auto-produzidas por
todo o curso da Ciéncia da Légica, desde as categorias ldgicas anteriores ao conceito até
atualizarem-se nele. Assim, 0 conceito, concebido como sujeito, caracteriza-se como
interioridade e, neste sentido, ele ndo se encontra posto na exterioridade como um ser ao lado
dos outros. A interioridade do conceito, entretanto, ndo ¢ dada prontamente a ele. Na “Doutrina
da Esséncia™, ja tinhamos o momento da interioridade (Innerlichkeit); contudo I4 ela se punha
como oposta a exterioridade (Ausserlichkeit) e ambas se encontravam, pois, em uma relagio de
oposi¢do, de modo que se mostravam apenas como ‘“lados” diferentes da unidade da

efetividade. No conceito, entretanto, a interioridade passa por um processo mais complexo, pois

2 Na “Deducio Transcendental das Categorias” de sua Critica da Razdo Pura, Kant pretende deduzir a validade
objetiva dos conhecimentos. Para tanto, Kant afirma que os conceitos fundam a sua unidade sintética na unidade
da apercepcdo pura, ou autoconsciéncia pura (Cf. KANT, 2010, B 136). E no contexto deste argumento que Hegel
retira sua tese da identidade entre a unidade do conceito e da subjetividade.

3 A Ciéncia da Logica de Hegel se divide em “Doutrina do Ser” e “Doutrina da Esséncia”, que compreendem a
“Logica Objetiva” e “Doutrina do Conceito”, que consiste na “Ldgica Subjetiva”.
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que o conceito é aquele que retornou para dentro de si por um movimento de negagdo da
exterioridade e, por conseguinte, ele € para si (fUr sich) no sentido de se referir a si mesmo
(Selbst)*. Assim, esta atividade negativa de voltar-se para si mesmo €, na verdade, uma
atividade reflexiva e é por ela que funda-se, pois, a interioridade do conceito, que ndo se
caracteriza, entretanto, como um lugar interno em oposi¢do ao externo, mas, sim, como uma
autorrelacdo, ou autorreferéncia. A interioridade do conceito, portanto, configura-se como um
auto-movimento reflexivo, no qual podemos vislumbrar a atividade universal de autorreferéncia
do eu em sua identidade.

Com efeito, esta autorreferéncia interior do conceito, ou do eu®, consiste precisamente
na forma de sua universalidade. Hegel define o conceito segundo trés aspectos essenciais, que
sdo eles: a universalidade (Allgemeinheit), a particularidade (Besonderheit) e a singularidade
(Einzelnheit). O aspecto de sua universalidade diz respeito a sua autorreferéncia negativa, ou
seja, a capacidade do conceito e do eu de se abstrairem de toda a exterioridade e se porem em

unidade consigo de modo universal, sem se ligar a nada de particular.

Portanto, o conceito é primeiramente a identidade absoluta consigo, de modo
que ela € isso somente enquanto é a negacdo da negagdo, ou seja, a unidade
infinita da negatividade consigo mesma. Essa relacdo pura do conceito
consigo, a qual é essa relacéo pelo fato de que se pde através da negatividade,
é a universalidade do conceito (Hegel, 2018, p. 66).

O aspecto da universalidade do conceito, entretanto, ndo se pde simplesmente como
uma determinacéo ao lado das determinacdes da particularidade e da singularidade. Isso porque,
para Hegel, o conceito, como totalidade subjetiva, engloba em seu interior como
reciprocamente referentes os seus trés aspectos. Assim, Hegel afirma a respeito dos trés
momentos do conceito: “cada um deles ¢ a totalidade, cada um contém a determinagao do outro

dentro de si, e, por isso, essas totalidades também sao pura e simplesmente apenas uma” (Hegel,

CL, 2018, p. 43).

4 Na Ciéncia da Ldgica, o primeiro momento de “interioriza¢do” das categorias 16gicas ocorre com o ser-para-si
(FUrsichsein) que, a partir da exterioridade do ser-ai (Dasein), retorna sobre si mesmo. N&o temos aqui ainda a
noc¢do de conceito, ou de subjetividade, completamente desenvolvida, contudo, Hegel ja chega a afirmar que “O
exemplo mais préximo do ser-para-si temos no Eu” (Hegel, 2005, § 96, adendo).

® Similarmente, na “Introdugdo” da Filosofia do Direito — que, ainda que seja uma obra a parte, situa-se no interior
do “Espirito Objetivo” da Filosofia do Espirito — Hegel ir& descrever as determinagdes fundamentais do conceito
de vontade pensante, ou do eu pratico. Neste texto, em minha visdo, Hegel trata das determinacfes do eu em um
sentido légico puramente formal, dado que ndo abarca ainda em sua analise questBes e elementos particulares
referentes & concretizagdo da vontade no mundo do Direito. Desse modo, é interessante notar que ha uma inter-
correspondéncia légico-real entre a analise de Hegel acerca do conceito subjetivo na “Doutrina do Conceito” da
Ciéncia da Logica e de sua analise do eu pratico na “Introducdo” da Filosofia do Direito.
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A particularidade e a singularidade do conceito, desse modo, séo postas pelo conceito
mesmo no interior de sua universalidade em um profundo movimento interno de auto e inter-

conexdo que compde a totalidade universal da estrutura subjetiva do conceito.

Mas, ndo se pode falar do universal sem a determinidade, a qual, mais
precisamente, é a particularidade e a singularidade; pois ele a contém em si e
para si dentro de sua negatividade absoluta; a determinidade néo é, portanto,
tomada desde fora quando dela se fala junto ao universal. Enquanto
negatividade em geral, ou seja, conforme a negacéo primeira, imediata, ele
tem a determinidade em geral enquanto particularidade nele; enquanto,
segundo, como negacdo da negacdo, ele é determinidade absoluta ou
singularidade e concrecdo (Hegel, 2018, p. 69).

O momento da particularidade €, pois, 0 momento da auto-diferenca da subjetividade
do conceito. Pela particularidade, o conceito se da uma determinacdo, uma diferenca; no caso
do eu, se da um conteddo mental, seja ele tedrico ou pratico. Esta autodeterminacdo da
particularidade, entretanto, sobressai-se de modo imanente da prépria universalidade da
subjetividade, e ndo como um particular que é simplesmente acrescentado ao universal.

Dada a similaridade conceitual entre a tematizacdo de Hegel do momento da
particularidade na “Doutrina do Conceito” ¢ a sua abordagem formal da “Introducdo” da
Filosofia do Direito (ver nota 5 acima), convém citar uma passagem desta ultima: “O eu é, de
outro modo, a passagem da indeterminacdo indiferenciada para a diferenciacdo, para a
determinacéo, para a instauracao de uma determinacdo que seja um conteddo e um objeto, quer
este conteudo seja dado pela natureza, ou produzido a partir do conceito de espirito” (Hegel,
1993, § 6; daqui em diante, a traducdo € minha). Como veremos ao longo do trabalho, este
momento de determinacdo e auto-diferenciacdo é o0 momento preciso em que a subjetividade
universal — seja ela a subjetividade do animal, ou mesmo do espirito, enquanto alma — pde para
si um contetdo determinado, quer seja um instinto, ou um contetdo sensitivo, por exemplo, e
se afirma para si em unidade com este conteudo.

Além disso, o conteudo proprio concernente a0 momento da particularidade consiste em
uma determinacdo ideal. Ou seja, ndo é o caso que a subjetividade do conceito, ou do eu,
assimile realmente em seu interior algum elemento externo particular. Antes, ocorre apenas
uma assimilacdo ideal, de modo que o elemento exterior existe somente idealmente no interior
da universalidade da subjetividade. Assim, a determinagéo da idealidade (Idealitat) consiste em
uma caracteristica fundamental para compreendermos corretamente a definigdo de Hegel acerca

do contorno da subjetividade em seus aspectos de universalidade, particularidade e
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singularidade.

Na Ciéncia da Logica, Hegel trata da determinacdo da idealidade ja na “Doutrina do
Ser”, antes mesmo de adentrar na “Doutrina do Conceito”, mas a idealidade consiste, a meu
ver, em uma determinagdo ja “proto-subjetiva”, uma vez que, posteriormente, encontramo-la
novamente no “Conceito”, como uma determinagdo fundamental para a afirmacdo da
interioridade da subjetividade logica. Com efeito, na “Doutrina do Ser”, Hegel afirma que a
idealidade deve ser entendida como o contrario da realidade, pois que a idealidade refere-se a
relacdo de suspensdo (Aufhebung)® que, no caso, o ser-para-si promove em relagdo a
exterioridade. “No ser-para-si € introduzida a determinacéo da idealidade. O ser-ai, inicialmente
apreendido apenas segundo seu ser ou sua afirmacdo, tem uma realidade; assim, a finitude, de
inicio, também esta na determinacdo da realidade. Mas a verdade do finito é, antes, sua
idealidade” (Hegel, 2005, § 95). Desse modo, o ser que encontra-Se posto completamente na
exterioridade, ou seja, o ser-ai, esta no modo da realidade e encontra-se limitado por outros
seres, que mostram-se como sua barreira, como sua limitagdo. Com o retorno para dentro de si,
entretanto, o ser liberta-se de seus limites externos e todo elemento externo torna-se, para ele,
entdo, ideal. Em outras palavras: o ser idealiza em seu interior os elementos exteriores que,
antes, configuravam para ele como limites. Também na Filosofia do Espirito Subjetivo Hegel

fala a respeito da idealidade do espirito:

Essa suprassuncdo da exterioridade — suprassuncdo que pertence ao
conceito do espirito — é o que temos chamado sua idealidade. Todas as
atividades do espirito nada sdo a ndo ser maneiras diversas da
reconducdo do que é exterior, & interioridade que é o espirito mesmo;
e sO mediante essa reconducdo, mediante essa idealizacdo ou
assimilacdo do exterior, vem a ser, e é, 0 espirito. Ao considerar 0
espirito um pouco mais de perto, encontramos, como sua determinagéo
primeira e mais simples, a determinag&o de que € [um] Eu (Hegel, 1995,
§ 381, adendo; o grifo é meu).

Como se V&, a idealidade consiste precisamente nesta atividade de assimilacdo dos
elementos da exterioridade para a interioridade e ela € constitutiva ndo somente da estrutura
especulativa do conceito subjetivo, do eu e do espirito de modo geral, mas também, como

veremos mais a frente, do préprio conceito de vida na natureza e também da existéncia subjetiva

6 Utilizo aqui o termo “suspender” para traduzir aufheben seguindo a indicagdo de José Pertille que utiliza
“suspender” a partir de uma sugestdo de Dennis Rosenfield (Ver Pertille, 2005, p. 65). Nas tradugodes brasileiras
que utilizo da Ciéncia da Logica e da Enciclopédia, contudo, utiliza-se o termo “suprassumir”’. Com efeito,
aufheben possui uma tripla acepcdo, a saber: (a) a de conservar algo, (b) de negar e (c) de elevar.
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das plantas e dos animais. Na Filosofia da Natureza, na segdo sobre “O Organismo Animal”,
Hegel afirma que o animal também se relaciona, assim como as plantas, com o outro como com
a um ideal (Cf. HEGEL, 1997, 8§ 351, adendo). Todavia, acrescenta ele, nas plantas este
comportamento se da somente de modo pratico, de modo que as mesmas, por exemplo,
assimilam completamente seu outro (a luz, por exemplo). J& os animais, também o deixam
subsistir, na medida em que também mantém com o outro um comportamento tedrico através
da sensacdo e, assim, 0s animais sentem em seu interior alguns contetdos — como, por exemplo,
a dor — e se mantém em unidade com eles.

Justamente esta unidade com e a partir de sua determinacdo particular, ou de seu
conteldo, configura a subjetividade do conceito em seu ultimo momento, como singularidade.
O momento da singularidade é, assim, a unidade da universalidade com a particularidade. E,
mais uma vez, para bem ilustrar a significacao deste terceiro e ultimo aspecto da subjetividade,

recorro ao texto da “Introdugdo” da Filosofia do Direito:

A vontade € a unidade destes dois momentos: ela é a particularidade refletida
sobre si e por isso reconduzida ao universal, ou a singularidade. Ela é a
autodeterminacdo do eu, operacdo que consiste, para ele, ao mesmo tempo,
em seu por como o negativo de si mesmo, quer dizer, como determinado e
limitado e, ainda, permanecer junto de si, quer dizer, em sua identidade
consigo e em sua universalidade, portanto, na determinagéo, ndo permanecer
sendo consigo mesmo (Hegel, 1993, §7; o grifo é meu).

O momento da singularidade €, pois, 0 momento especulativo, aquele que unifica duas
determinacGes aparentemente opostas, mas que, entretanto, na visdo de Hegel, se mostram
como interligadas. O termo “especulativo” na filosofia de Hegel possui uma significacdo muito
importante. Conforme ele, todo elemento I6gico — e também todo elemento real — possui trés
lados que devem ser considerados sempre em sua inter-ligagdo’. O primeiro lado é o do
entendimento e, por ele, concebe-se as coisas em sua determinidade fixa, separadas umas das
outras e, dessa maneira, cada determinacgdo, segundo o modo de conceber do entendimento,
permanece como um abstrato frente as outras (Cf. HEGEL, 2005, § 80). Permanecer apenas
neste modo de conceber o elemento I6gico e também o elemento da realidade, significa, por
exemplo, compreender a subjetividade ndo como uma totalidade Unica e singularmente

especulativa — como consta acima na passagem citada do paragrafo 7 da Filosofia do Direito —

7 “A logica tem, segundo a forma, trés lados: a) o lado abstrato ou do entendimento; b) o dialético ou
negativamente racional; c) o especulativo ou positivamente racional. Esses trés lados ndo constituem trés partes
da Légica, mas sdo momentos de todo [e qualquer] légico-real, isto €, de todo conceito ou de todo verdadeiro em
geral” (Hegel, 2005, § 79).
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mas, sim, como se a universalidade se encerrasse como separada de sua particularidade e a
subjetividade fosse, pois, cindida em si mesma®.

O segundo lado de todo elemento logico-real € o dialético e ele consiste precisamente
na suspensédo de determinacdes opostas e no movimento de sua articulacdo (Cf. HEGEL, 2005,
§ 81). E o terceiro lado, por fim, é justamente aquele do especulativo, que “apreende a unidade
das determinagfes em sua oposi¢ao” (Hegel, 2005, § 82). O momento do especulativo é o
momento da razdo e do absoluto, pois que é o absolutamente concreto, unidade da subjetividade
com a objetividade.

Assim, com base nestas consideracdes sobre a natureza especulativa da subjetividade
I6gica, cumpre-me mostrar, enfim, que o conceito, para Hegel, é visto como subjetivo, porém,
como subjetivo em sua significacdo absoluta, dado que ele se p6e em unidade com a

objetividade e &, desse modo, o principio de toda a realidade.

O ponto de vista do conceito €, de modo geral, o do idealismo absoluto, e a
filosofia € um conhecimento conceituante (...). Na l6gica-de-entendimento,
costuma-se considerar o0 conceito como uma mera forma do pensar, e, mais
precisamente, como uma representacio geral. E a essa maneira inferior de
apreender o conceito que se refere a afirmacdo tantas vezes repetida, por parte
da sensibilidade e do coracdo, de que os conceitos enquanto tais sdo algo
morto, vazio e abstrato. De fato porém sucede exatamente o inverso, e 0
conceito é antes o principio de toda a vida, e assim ao mesmo tempo, o [que
€] pura e simplesmente concreto (Hegel, 2005, § 160, adendo; o grifo é meu).

Hegel afirma primeiramente na passagem acima que o ponto de vista do conceito é o do
Idealismo Absoluto®. Isso porque o conceito, na visdo de Hegel, suspendeu (aufheben) a
oposicao entre a subjetividade e a objetividade e comporta, pois, uma unidade absoluta entre

ambos. Assim, o conceito, conforme Hegel, subjaz a todo real e €, portanto, ideia.

A ideia é o verdadeiro em si e para si, a unidade absoluta do conceito e da
objetividade. Seu conteddo ideal ndo é outro que o conceito e suas
determinaces, seu contetido real é somente a exposi¢do do conceito, que ele
se d& na forma do ser-ai exterior, e estando sua figura excluida na idealidade

8 Para Hegel, com efeito, as filosofias kantiana e fichtiana concebem a natureza da subjetividade segundo o
entendimento. Pois, conforme Hegel, elas permanecem na consideracdo da oposicdo da universalidade com a
particularidade do contetdo e do ndo-eu (Cf. HEGEL, 1993, § 6).

% Na Filosofia da Natureza Hegel afirmara que “a vida do animal é assim, como este ponto mais alto da natureza,
o0 idealismo absoluto, é ter em si juntamente, numa maneira perfeitamente fluida, a determinidade de sua
corporeidade — é anexar e incorporar, e té-lo incorporado — ao subjetivo esse imediato” (Hegel, 1997, § 350,
adendo). Nesta passagem, Hegel est4 falando que o animal liga-se & natureza inorgénica e ao mundo exterior.
Todavia, permanece, neste mundo exterior como um universal em identidade consigo. Também a respeito da vida,
considerada abstratamente, Hegel ird afirmar no paragrafo 337 que sua existéncia corresponde ao Idealismo
Absoluto.
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do conceito, na sua poténcia, assim se conserva na ideia (Hegel, 2005, § 213).

A ideia se mostra no interior da Logica de Hegel como um auto-desdobramento do
conceito logico subjetivo e ela pode ser compreendia, segundo Hegel, como razdo, unidade de
sujeito e objeto, unidade do ideal e do real, do finito e do infinito, da alma e do corpo (Cf.
HEGEL, 2005, § 214). E a partir do contexto da ideia, portanto, que devemos entender
retrospectivamente a nogdo hegeliana de conceito. Pois que o conceito, como subjetividade
I6gica, deve ser compreendido em unidade com a objetividade e ndo como isolado e em
oposicdo a ela. Da mesma maneira, as formas reais de subjetividade tratadas por Hegel na
Filosofia da Natureza e na Filosofia do Espirito, deverdo ser assim compreendidas. Para Hegel,
a oposicdo entre sujeito e objeto, ou mais especificamente, entre autoconsciéncia e objeto fora
superada em sua Ldgica a partir do desenvolvimento de sua Fenomenologia do Espirito de
1807,

Por conseguinte, no seu capitulo sobre a “Ideia”, Hegel aponta para as formas de
subjetividade consideradas concretamente que posteriormente desenvolver-se-d80 em sua
Filosofia do Real. No capitulo sobre a “A Vida”, encontramos a primeira forma de subjetividade
que se desenvolve a partir do auto-desdobramento do l6gico do conceito em ideia. Este capitulo
é amplamente discutido na literatura secundéria, dado que constitui trago inusitado na Historia
da Filosofia tratar sobre o conceito de vida no interior de uma Ldgica. Segundo Diogo Ferrer,
o conceito de “vida” possui uma centralidade no interior da Logica de Hegel. Entretanto, o autor
guarda, com as devidas proporcdes, as diferencas entre a tematizagdo da vida na Légica daquela
feita na Filosofia da Natureza (Cf. FERRER, 2016, p. 131-132)!t. O proprio Hegel explicita

esta diferenca e afirma:

A primeira, enquanto vida da natureza, é a vida que esta lancada para fora na
exterioridade do subsistir, tem sua condi¢do na natureza inorgénica e 0s
momentos da ideia sdo uma multiplicidade de configuragdes efetivas. A vida

10 «A pura ciéncia pressupde, com isso, a libertagio da oposicio da consciéncia. Ela contém 0 pensamento, na
medida em que ele é igualmente a Coisa em si mesma, ou seja, a Coisa em si mesma, na medida em que ela é
igualmente o pensamento puro. Como ciéncia, a verdade é a pura autoconsciéncia que se desenvolve e tema figura
do Si (Selbst), a saber, que o ente em e para si é 0 conceito sabido, mas o conceito enquanto tal & o ente em e para
si” (Hegel, 2017, p. 52). Para Hegel, a partir da Logica tem-se como superada a oposicdo do sujeito, enquanto
autoconsciéncia cognoscente, com o objeto. Sua filosofia sistematica madura, deste ponto de vista, parte, de outro
modo, da unidade entre ser e pensamento no interior do elemento puro l6gico e, por conseguinte, também a
subjetividade, tanto considerada logicamente (como estou abordando neste topico), como considerada sob seu
aspecto natural, ou espiritual, deve ser tratada em unidade com o objeto, de maneira, que 0 momento de sua
oposicdo s6 possa ser pensado desde que se parta desta unidade originaria.

11 Vittorio Hosle problematiza o fato de a vida ser tratada no interior da Légica de Hegel. Ver HOSLE, 2007, p.
271-282.
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na ideia é sem tais pressuposi¢des que sdo como figuras da efetividade; sua
pressuposicao é o conceito, tal como ele foi considerado, por um lado, como
subjetivo, por outro lado, como objetivo. Na natureza, a vida aparece como o
estagio supremo que €é alcancado por sua exterioridade pelo fato de que essa
se interiorizou e se suprassume na subjetividade. Na légica, é o ser dentro de
si simples, que na ideia da vida alcancou sua exterioridade que lhe
corresponde veridicamente; o conceito que apareceu anteriormente como
subjetivo é a alma da prdpria vida; ele é o impulso que medeia sua realidade
através da objetividade (Hegel, CL, 2016, p. 246).

Para Hegel, ha nitidamente uma diferenciacdo em termos sistematicos, ou, mais
precisamente, em termos de localizagéo, entre a ideia da vida e a vida real da Filosofia da
Natureza. Ndo me cabe aqui entrar nesta problematizacao, que foge ao meu proposito. O que
quero apenas destacar ¢ que (1°) a ideia da vida logica abarca o conceito, ‘tal como ele foi
considerado, por um lado, como subjetivo, por outro lado, como objetivo’; ou seja, a vida ldgica
é subjetividade e (2°) que ‘Na natureza, a vida aparece como o estagio supremo que ¢ alcangado
por sua exterioridade pelo fato de que essa se interiorizou e se suprassume na subjetividade’;
ou seja, na Filosofia da Natureza, a vida, ainda que esteja no elemento da exterioridade natural,
alcangou sua interioridade. Irei abordar um pouco mais detalhadamente o conceito de vida em
sua subjetividade no topico seguinte.

Mas, antes disso o que quero ainda destacar ¢ que apds o capitulo sobre “A Vida”, no
capitulo sobre “A ideia do Conhecer”, Hegel aponta ainda para a sua concepc¢ao sobre o
conceito especulativo de espirito. O espirito se divide em “Espirito Subjetivo”, “Objetivo” e
“Absoluto”. Mas, o que me importa no presente artigo ¢ abordar apenas a subjetividade do
espirito que, por sua vez, se divide ainda em alma, consciéncia e vontade pensante. Tratar de
todas estas faces desta subjetividade também fugiria ao meu propoésito. Desse modo, 0 que
quero frisar mais particularmente é que o primeiro aspecto da subjetividade do espirito é aquele
da alma e esta se mostra, pois, ndo como alma no sentido da Antiga Metafisica criticada por
Hegel, mas, sim, como alma no sentido profundamente natural do termo, na medida em que ela
se encontra em intrinseca unidade com o corpo e que emerge da Natureza (Cf. HEGEL, 1995,
8§ 389).

Nesta perspectiva, parto da consideracdao de Hegel de que ha uma circularidade e uma
continuidade profunda em sua filosofia em suas trés partes, a saber: Ldgica, Natureza e Espirito.
Na Logica da Enciclopédia Hegel j& alude para esta caracterizagdo de que “um filosofar sem
sistema nao pode ser algo cientifico” (Hegel, 2005, § 14) e, ademais, que a filosofia, como um
todo, “se apresenta como um circulo de circulos” (Hegel, 2005, § 15). De modo que, para mim,

0 conceito de subjetividade, que possui sua génese na Ldgica como conceito l6gico subjetivo
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que torna-se ideia concreta (como acabamos de ver), permeia o todo filos6fico em sua
sistematicidade circular, afirmando-se em cada pequeno circulo sob uma faceta que, entretanto,
ndo se desliga da outra. Consequentemente, a subjetividade l6gica do conceito permanece como
forma absoluta nas manifestagcfes da subjetividade na Filosofia da Natureza (onde
especificamente irei analisar a subjetividade vegetal e a animal) e na subjetividade da Filosofia
do Espirito Subjetivo (onde especificamente irei analisar apenas a alma da “Antropologia”, me

centrando mais particularmente sobre sua emergéncia a partir da subjetividade animal).

O conceito de vida e a subjetividade natural

Podemos iniciar nosso estudo sobre conceito vital de subjetividade na Filosofia de Hegel
no paragrafo 337 da Filosofia da Natureza, onde Hegel tece importantes consideracdes sobre o
conceito de vida e o de organismo. Ai, afirma que a ideia chegou a existéncia, primeiramente
imediata, como vida e ¢, assim, “uma elevagao a primeira idealidade da natureza” (Hegel, 1997,
§ 337). Ora, para Hegel, a vida contém a determinacdo da idealidade (Idealitat), ou seja, a
capacidade de suspender (aufheben) o dado externo para sua interioridade, idealizando-o,
dissolvendo-o em seu interior em unidade consigo, como vimos acima a respeito do conceito
I6gico. Esta capacidade sé é possivel plenamente no interior da subjetividade e, assim, Hegel
prossegue afirmando: “mas [uma elevagao] de tal modo que ela se tornou uma unidade saturada
[erflllte] e essencialmente, enquanto a si referindo-se, unidade negativa, com a forma de Si
[Sebstische] e subjetiva” (idem; o grifo é meu). Na sequéncia de todo este paragrafo, Hegel ira
analisar o conceito de vida segundo a caracterizacdo de sua subjetividade. Segundo ele, a
principal determinacdo da vida é a subjetividade. Consequentemente, com a chegada do vivo
no contexto do desenvolvimento da natureza — desde as determinacdes de espago e tempo na
Mecénica — a subjetividade encontra-se, entdo, em condices de emergir e se consolidar®?,

Mas, por que, propriamente, a vida é o terreno préprio para que a subjetividade se
manifeste? Quais sdo, pois, para Hegel, suas caracteristicas que possibilitam a formacgéo da

subjetividade?

2 A natureza, para Hegel, é desenvolvimento da ideia e, segundo ele, ndo deve ser vista estritamente em termos
evolutivos, tampouco de emanagdo. Ver § 249, 8 250 e § 251. Para Hegel, h4 uma finalidade intrinseca na natureza
e 0 conceito, segundo ele, pde e movimenta este fim de realizagdo da natureza. “A natureza ¢ para considerar-se
como um sistema de [estagios ou] degraus dos quais necessariamente um procede do outro e é a verdade mais
préxima daquele [degrau] do qual resulta; ndo porém de modo que um seja naturalmente gerado pelo outro, mas
na ideia interna constitutiva do fundamento da natureza. A metamorfose s6 acontece no conceito como tal, pois s6
a alteracdo deste ¢ desenvolvimento” (Hegel, 1997, § 249).
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De acordo com Hegel, a vida deve ser apreendida no elemento do especulativo, ou seja,
ela ndo pode ser pensada como algo de real, como um objeto dado positiva e estaticamente no
mundo exterior e que se encontraria em estado de oposi¢éo a outros elementos. De outro modo,
a vida se exp@e aquilo que a contradiz, suportando e dissolvendo esta diferenga. Por isso: “o
agir continuado da vida é assim o idealismo absoluto; ela torna-se um outro, o qual, porém, é
suprassumido. Se a vida fosse realista, teria respeito diante do externo; mas ela obstrui sempre
a realidade do outro e transforma-se a si mesma” (Hegel, 1997, § 337, adendo; o grifo ¢ meu).
Isso significa que a vida possui a caracteristica da relacdo e do movimento dialético de
unificacdo, pelo qual apreende o diferente a si, modificando-se também internamente e
permanecendo, enfim, em unidade consigo. Cumpre destacar que nesta altura de seu argumento,
Hegel esta falando da vida no elemento da universalidade, ou seja, do conceito abstrato de vida,
que deve se “encarnar” ainda nos organismos vivos propriamente falando, que sdo, por
exemplo, as plantas e os animais. Desse modo, inimeros sao as figuras que podemos usar para
ilustrar a situagao do conceito universal de vida em sua atividade de suspenséo da exterioridade:
temos, no caso das plantas, a imagem da fotossintese, pela qual, o vegetal assimila os elementos
quimicos presentes na atmosfera para se nutrir; no caso do animal, ele vai a caca para se saciar.

Mas, cabe ainda a pergunta: o que tais relagcfes vitais tém a ver com o conceito de
subjetividade? Ora, podemos notar que em todos estes contextos ocorre uma relacdo de
interpenetracdo entre duas esferas que aparentemente podem se mostrar inconcilidveis: entre a
existéncia concreta e corporea do vivo (seja da planta, ou do animal) e a do mundo natural, ou
da natureza inorganica exterior. Assim, a vida s0 é vida, pois pbe e, além disso,
simultaneamente, relaciona os momentos da interioridade dos organismos vivos (plantas e
animais) e da exterioridade; ou, em outras palavras, a vida inter-conecta e unifica, como ideia,

a subjetividade e objetividade.

A vida é a unido de oposi¢des em geral, ndo somente da oposi¢ao do conceito
e da realidade. A vida é onde o interior, causa e efeito, fim e meio,
subjetividade e objetividade etc. [tudo isso] € uma e a mesma coisa. A
verdadeira determinacdo da vida € que pela unidade do conceito e da
realidade, esta realidade ndo mais seja — de modo imediato, do modo da
independéncia — como multidao de propriedades existentes e fora-umas-das-
outras, porém que o conceito simplesmente seja realidade do subsistir
indiferente (Hegel, 1997, § 337, adendo; o grifo € meu).

A vida é, portanto, ideia que p@e e articula momentos aparentemente opostos. Somente

uma unidade em si mesma negativa, ou seja, algo que pode negar-se para assimilar o outro,
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pode poOr-se como interioridade subjetiva frente ao exterior e unificar-se com ele. E aqui
estamos falando de interioridade ndo no sentido de uma instancia, ou de um lugar reservado
frente ao que lhe é externo; mas, sim, de interioridade no sentido de constituir uma autorrelacédo
especulativa de si para consigo em mediagdo com a exterioridade, assim como vimos ser 0 caso
com o conceito l6gico. De outro modo, anteriormente & manifestacdo da vida na natureza,
tinhamos apenas o elemento da exterioridade, do fora-um-do-outro, em que todas as relagdes
se davam apenas em conexao exterior, sem nenhuma determinacdo e articulacao interna. Dessa
maneira, reinava na natureza relacdes tais que os elementos envolvidos apareciam como
autdbnomos uns em relacdo aos outros, geridos por leis externas a eles. O sistema solar é um
exemplo desta configuracdo, em que todos os planetas giram ao redor do sol sem nenhuma
conexdo interna (Cf. HEGEL, 1995, § 381, adendo)®.

No entanto, mesmo neste contexto anterior em que reinava a exterioridade, segundo
Hegel, a prépria natureza encontrava-se em uma luta incessante em busca da interioridade, em
torno de um nucleo pelo qual pudesse encontrar-se em unidade consigo (Cf. HEGEL, 1995, §
381). Diante disso, podemos questionar: qual é a exata condicdo conquistada pela natureza que
pode possibilitar, enfim, a emergéncia da subjetividade pela vida? Pois, no grau dos elementos
quimicos, por exemplo, sé podiamos encontrar relacdes fluidas externas, uma vez que tais
elementos encontravam-se dispersos na natureza; no grau da natureza geolégica, por seu turno,
encontravamos apenas o “fora-um-do-outro” dos seres, onde apenas a posigao espacial de cada
um era determinante.

No gue toca ao conceito do subjetivo, a questdo parece centrar-se sobre a existéncia do
corpo vivo, que é, mais especificamente, a real condicdo material de emergéncia da
subjetividade. A vida, considerada abstratamente, é o processo todo da natureza, o sistema total
dos seres viventes; enguanto o organismo, por seu turno, € a encarna¢do concreta da vida, sua
individuagdo corporea. “A vitalidade como natural dispersa-se de fato na multiplicidade
imediata de viventes, 0s quais, entretanto, sdo neles mesmos organismos subjetivos, e é somente
na ideia que eles sdo uma vida, um sistema organico da mesma vida” (Hegel, 1997, § 337,
adendo).

Hegel fala neste sentido no organismo como o material préprio sobre o qual a

subjetividade viva se desenvolve e manifesta. Dessa forma, somente um corpo organico pode

13 Conforme Hegel: “A natureza mostrou-se como a ideia na forma do ser-outro. Visto que a ideia é assim como
0 negativo dela mesma ou exterior a si, assim a natureza nao € exterior apenas relativamente ante esta ideia (e ante
a existéncia subjetiva da mesma, o espirito), mas a exterioridade constitui a determinagdo, na qual ela estd como
natureza” (Hegel, 1997, p. 26, § 247).
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ser pensado como subjetivo, pois, ao contrério, um corpo que é simplesmente uma soma de
atomos, um corpo que é perfeitamente divisivel, como uma pedra, é bruta exterioridade, onde
cada parte é completamente exterior as demais e a soma total de seus componentes®*. O
organismo, por outro lado, é uma totalidade interna ciclica, onde cada ponto é completamente
dependente e submetido ao todo e este, por sua vez, é a totalidade inter-penetrante de suas partes
envolvidas. “O conceito abstrato do organismo €, ao contrario, que a existéncia das
particularidades, engquanto estas sdo postas como existéncias passageiras de um sujeito, é
comensurada na unidade do sujeito” (Hegel, 1997, § 337, adendo). Assim, o organico ¢ puro
movimento de si, ele “ja é em si o que ele ¢ efetivamente; ele ¢ o0 movimento de seu vir-a-ser
[devir]” (Hegel, 1997, § 337, adendo).

Com base nesta breve anélise, podemos ponderar: se, como vimos, a subjetividade, para
Hegel, comeca com a vida, isso quer dizer que a planta ja tem subjetividade? A resposta de
Hegel € positiva, ainda que nas plantas ndo encontremos uma subjetividade propriamente dita,
uma subjetividade concreta, realizada. Nesta linha, € interessante mostrar de qué maneira a
articulacdo do corpo vivo do organismo vegetal, por um lado, e aquele do organismo animal,
por outro, influencia diretamente na efetivacdo da subjetividade em cada um destes niveis. Nas
plantas, uma vez que o conceito de organismo ainda ndo é totalmente efetivado, a subjetividade
ainda serd incipiente e nos animais, onde j& podemos encontrar um corpo altamente
desenvolvido, a subjetividade encontra seu ponto alto no interior do desenvolvimento da

natureza. Vejamos®®.

Subjetividade nas plantas e no organismo animal

No reino vegetal, ou no mundo das plantas, temos ja, conforme Hegel, o inicio da

subjetividade. 1sso porque, conforme afirma, as plantas sdo ja individualidade, e ndo apenas

14 Ainda que, por exemplo, Hegel fale ja de subjetividade em relagdo ao centro de gravidade (Cf. HEGEL, 1997,
§ 270) e também em relacdo aos planetas (Cf. HEGEL, 1997, § 280) é somente com 0 corpo vivo que temos
efetivamente a condicdo de emergéncia efetiva do para-si (Selbst), pois que pelo corpo vivo, pode-se sentir. Trata-
se, ainda, de um para-si que se relaciona em autorreferéncia com aquilo que Ihe é externo. Nos modos anteriores,
muito diferentemente, trata-se de um centro difusor, mas ndo de uma atividade em que se pode notar
autorreferéncia, ainda que incipiente.

15 para abordar a caracterizagdo da subjetividade nas plantas e nos animais, partirei tanto das analises de Hegel da
prépria Filosofia da Natureza, quanto de alguns trechos da “Introdugéo” da Filosofia do Espirito, onde Hegel
opera uma andlise retrospectiva a fim de averiguar a génese da subjetividade do espirito a partir do
desenvolvimento subjetivo da natureza. Trata-se, especificamente, do paragrafo 381 da Enciclopédia. O fato de
Hegel elaborar esta analise retrospectiva, para mim, ja indica que o autor concebe que a subjetividade do espirito
possui sua génese real na Natureza.
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parte de uma totalidade maior como ocorria antes na natureza geolégica (Cf. HEGEL, 1997, §
337, adendo). A individuacdo do vegetal ocorre através de sua corporificacdo, da divisdo de sua
unidade em diferentes membros: caule, folhas, flores etc. Desse modo, podemos ja observar nas
plantas “um centro expandido na periferia, uma concentragdo das diferengas, um desenvolver-
se de dentro para fora, uma unidade diferenciando-se a si mesma” (Hegel, 1995, §381, adendo).
Esta unidade €, propriamente, a semente, o0 gérmen da planta, e ele, de certo modo, permanece
uno na linha do desenvolvimento, crescimento e auto-diferenciacdo do vegetal. 1sso significa
que a planta tem, pois, uma interioridade articulada em suas diferencas e mudancas e que ela é,
portanto, organica em sua constituicdo. Somente por isso, porque a planta é em si um tipo de
organismo vivo, articulado internamente, é que ela tem impulso e pode crescer de dentro para
fora, a partir de um télos interno proprio. E neste sentido, pois, que Hegel afirma que a planta
ja é subjetividade frente ao mundo externo, pois € interioridade individual viva e organica.

Mas, segundo Hegel, a subjetividade da planta ndo é ainda completamente realizada.
Pois, apesar de a planta dividir-se em membros e procurar penetra-los, ela ndo os domina, mas
permanece impotente ante os mesmos (Cf. HEGEL, 1997, § 337, adendo). Logo, “cada planta
é por isso apenas uma multiddo infinita de sujeitos, e a conexao pela qual eles aparecem como
um sujeito ¢ somente superficial” (idem). Cada parte da planta €, dessa maneira, uma repeti¢ao
dela; de tal modo que, se eu retiro da mesma um pedaco de galho com folhas e o planto, posso
ter, novamente, a mesma planta. Além disso, o vegetal encontra-se ainda atraido e curvado a
exterioridade, uma vez que passa a vida a procura de luz solar para realizar o processo de
fotossintese. A unidade subjetiva do organismo vegetal ndo é ainda, portanto, acabada,
plenamente individualizada no interior de suas diferengas.

Nos animais, temos, por outro lado, uma subjetividade concreta, mais plenamente
realizada. Hegel chega a dizer — como ja apontei acima na nota 9 — que na vida animal temos o
inicio efetivo do idealismo absoluto, ou seja, da plena articulacao entre seu corpo organico e o
mundo natural (Cf. HEGEL, 1997, § 350, adendo). Vejamos abaixo alguns aspectos da
subjetividade animal.

Antes de tudo, é importante destacar que no corpo vivo organico — tanto das plantas,
como vimos, quanto dos animais — encontramos um télos interno. Este télos é proprio apenas

dos seres vivos e Hegel o destaca tendo em mente a anterior caracterizacao kantiana da Critica
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da Faculdade de Julgar, onde Kant pensava o vivo como fim para si mesmo'®. Assim, para
Hegel, a vida é seu préprio fim, um autotelo. A teleologia interna € propria do organismo, onde
cada membro, ou cada 6rgdo, é meio e fim para a totalidade do sistema, algo suposto e
engendrado pelo todo mesmo, ndo podendo sequer ser pensado como independente — e isso
pode ser pensado tanto no nivel das plantas, como no dos animais. O télos interno, além disso,
tem o carater de reflexdo, por meio da qual, o todo orgéanico volta-se para si mesmo, se
conservando em meio as diferencas. Esta finalidade propria ao organismo vivo tem a funcéo
especifica de fazer com que cada corpo tenha a si mesmo como fim, ou seja, que vise sempre a
sua auto-regulacdo e autoconservacdo. Sob este aspecto, Wandschneider afirma que todo
organismo Vvivo possui um sistema de auto-regulacgéo, pelo qual ele se afirma enquanto vivo e
se distingue de outros sistemas naturais. Assim, diferentemente de um organismo vivo, por
exemplo, o ser do 4&tomo de Hélio ndo se preocupa com seu proprio ser — por isso, além de
faltar-lhe a auto-regulacgéo, falta-lhe a auto-instancia, ou o seu auto-relacionamento interior (Cf.
WANDSCHNEIDER, 2010, p. 56). Por meio desta esfera de autoconservacao e auto-instancia,
proprias ao télos interno, de que fala Wandschneider, o organismo vivo se pde como
interioridade, como subjetividade que se autorrefere e se autoconstitui — tal como vimos ser o
caso com 0 conceito subjetivo logico que se pde internamente em um movimento de
autorreferéncia.

Os animais, neste contexto, desenvolvem maximamente o fim interno, de maneira que
todo o seu organismo volta-se para a auto-regulacdo e conservacgao de seu corpo e toda atividade
que empreende na exterioridade visa, em Ultima instancia, a sua sobrevivéncia. Assim,
encontramos no animal uma totalidade organica praticamente perfeita, onde cada membro ¢é
causa e efeito dos demais, seu meio e fim, de modo que nenhum érgéo aparece como autdnomo,
mas €, antes, uma determinidade ideal do todo. Por isso, “no corpo animal o ‘fora-um-do-outro’
se mostra em sua total inverdade” (Hegel, 1995, § 381, adendo). Nesta medida, todo elemento
que adentra no corpo do animal é imediatamente submetido & harmonia auto-reguladora de seu
organismo, que visa sempre a sua auto-manutencdo. Por outro lado, ao atuar no mundo em
busca, por exemplo, de alimento, o animal lida com a exterioridade como com a um outro que
deve ser submetido a sua finalidade prépria, ao seu télos interno (Cf. HEGEL, 1997, § 352,

adendo). As plantas, diferentemente, apesar de possuirem o télos interno e visarem a sua auto-

16 Acerca da influéncia da concepcéo de Kant na compreensdo hegeliana sobre o conceito de teleologia ver Silva
(2018) “Vida e finalismo na Ciéncia da Ldgica”, onde a autora trata sobre a origem do conceito de teleologia em
Hegel e da diferenca mais especifica entre teleologia interna e externa.
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regulagdo e auto-manutengdo, também se deixam, por outro lado, sucumbir a determinacgéo e
modificacdo da exterioridade, ndo sendo, pois, completamente senhoras de seu télos interno?’.

Devido a esta perfeita configuracdo autotélica interna do corpo animal, é possivel que
emerja a sensagao. Conforme Hegel, “a sensagao ¢ justamente essa onipresenca da unidade do
animal em todos os seus membros, 0s quais comunicam imediatamente cada impressao ao todo
uno, que no animal comega a vir-a-ser para si”’ (Hegel, 1995, § 381, adendo; o grifo é meu). E
interessante destacar nesta passagem que justamente pelo fato de o animal se configurar como
corpo organico é possivel que ele possua sensacao, que ele sinta. Pois, se 0 animal possuisse
varios membros e partes que ndo se comunicassem entre si, mas que apenas subsistissem
independentemente, ele ndo sentiria no todo de seu ser um estimulo — seja de dor, ou de prazer.
Ora, ao sentirmos uma dor no pé, por exemplo, a dor deste membro especifico € sentida como
minha dor (do meu ser em sua totalidade, em seu “ser para si”), ¢ ndo como dor de algo distinto
de mim mesma. Assim, como Hegel sustenta, apenas porque ha uma onipresenca do animal em
todos os seus membros é que ele pode sentir, ou seja, somente porque o animal é um todo
ciclico, uma teia organica em que cada parte é submetida a totalidade é que ele tem sensacao.
Segundo Hegel, a sensacao é a riqueza mais alta da natureza, pois tudo ai estd contido. A
sensacao é, assim, o ponto determinavel que unifica o sujeito consigo por meio de uma
diferenca particular introduzida no interior de sua universalidade inicialmente indiferente (Cf.
HEGEL, 1997, § 351, adendo).

Destarte, 0 que podemos retirar de mais relevante desta constatacdo de Hegel é que o
corpo vivo do organismo animal, ou seja, este elemento, antes de tudo, material, é condicédo
para a emergéncia da idealidade do sentir, ou seja, da subjetividade animal em seu mais alto e
sutil nivel. Sob este aspecto, a sensacdo pode ser pensada como a unidade, por um lado, do
complexo corpdéreo — que responde fisiologicamente aos estimulos, sejam eles internos, ou
externos — e, por outro lado, do elemento ideal do “para si”, do “estar consigo mesmo sentindo”
da alma animal. A sensacdo €, portanto, este ponto de intercruzamento, de interseccdo entre

corpo e alma na natureza®®. Nesta medida, Rand fala que a sensagéo ¢ fungdo sensorial do

17«0 organismo animal é o microcosmo, o centro da natureza feito para si, onde toda a natureza inorganica se
recapitulou e se idealizou: isto tem de expd-lo a apresentagdo mais pormenorizada. Enquanto o organismo animal
é 0 processo da subjetividade, o de relacionar consigo mesmo na exterioridade, encontra-se aqui pela primeira vez
a restante natureza como uma de-fora, pois o animal[ico] nesta relacdo se mantém para o exterior. Como porém a
planta ¢é atraida para fora, sem se manter verdadeiramente na relagéo ao outro, por isso para ela a restante natureza
ainda ndo € tida como uma outra. — A vida animal é, como seu prdprio produto, como fim-de-si-mesma [autotélica],
fim e meio juntamente” (Hegel, 1997, § 352, adendo).

18 Segundo Wandschneider, na sensagdo encontramos a convivéncia de uma situagao externa junto a uma avaliagéo
interna. Ele d& o exemplo da experiéncia de uma Iamina quente de fogdo, onde existe a situacdo externa — a
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sistema nervoso do organismo do animal; contudo, de outra parte, ela traz a atividade do animal
para um foco, para o sentir preciso — o que constitui justamente a subjetividade. “Assim —afirma
ele — a unidade subjetiva do organismo animal, tal como manifestada na fungdo do sistema
nervoso, depende que a atividade deste sistema efetive 0 sentimento de si do animal” (Rand,
2010, p. 42). Consequentemente, a sensacdo em Hegel ndo pode ser interpretada apenas de
modo fisicalista, mas ela deve ser vista também como a determinacdo apropriada da idealidade
e da emergéncia da subjetividade (Cf. WANDSCHNEIDER, 2010, p. 63).

Além do télos interno e da sensacdo como momentos importantes da subjetividade
animal, podemos considerar também a caracteristica de auto-mobilidade do animal que se liga
intimamente a sua capacidade de instinto (Instinkt). Segundo Hegel, na interioridade subjetiva
do animal reside o fato de que ele “¢ determinado por si mesmo, de dentro para fora, e ndo
simplesmente de fora” (Hegel, 1995, § 381, adendo). Ora, nas plantas ndo encontramos esta
capacidade de autodeterminacdo e movimento, uma vez que sua interioridade ndo era
plenamente constituida, mas, antes, encontrava-se também submetida & exterioridade. Nos
animais, diferentemente, existe, de maneira incipiente, esta alta habilidade de determinar-se e
mover-se na exterioridade. Hegel afirma: “A subjetividade do animal encerra uma contradigéo,
e 0 impulso de se conservar mediante a suprassuncdo desta contradi¢cdo; autoconservacao que
¢ o privilégio do ser vivo e, num grau mais alto, o privilégio do espirito” (Hegel, 1995, § 381).
O ser que sente &, pois, determinado, possui no interior de si uma diferenciacéo particular®®. No
caso dos animais, esta diferenciacdo particular é precisamente a sensacdo e o animal tem,
consequentemente, o impulso de resolver esta diferenciacdo. Para melhor elucidar tal reflexdo
de Hegel, podemos pensar no caso da fome, ou sob uma caracterizagcdo mais geral, da falta e
caréncia que sente o animal e que é inerente, inclusive, ao ser do espirito. Assim, com base
nesta diferenca posta em seu interior, o animal se impulsiona a resolvé-la praticamente na
natureza exterior, buscando, pois, se alimentar, saciar sua falta a fim de — pelo seu telos interno,
ou instinto — se autoconservar, gragas ao que é consumido.

Com efeito, a busca do animal para resolver sua contradi¢do interna sé é possivel porque

0 animal possui a capacidade de se locomover. As plantas, em contraste, sao absolutamente

temperatura registrada objetivamente pelos sensores — que se liga, além disso, a uma percep¢do interna produzida
pelo Si (Selbst), donde teremos, consequentemente, a sensacdo de dor, de quente etc. (Cf. WANDSCHNEIDER,
2010, p. 60). Pela sensacdo, portanto, o corpo animal ndo da uma mera resposta cega, mecanica, aos estimulos
externos, mas ele sente, ele produz uma idealidade em seu interior. Este exemplo de Wandschneider é, pois,
ilustrativo para pensarmos nesta dupla face da sensagdo: corpoérea e ideal.

19 Como vimos, o momento da particularidade constitui um momento da totalidade subjetiva do conceito l6gico e,
como tal, é pertinente também as formas reais de subjetividade.
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fixadas no lugar e, por isso, encontram-se em grande parte submetidas a exterioridade da

natureza, sem conseguir cumprir completamente seu impulso interno autonomamente.

O animal, como singularidade que se refere a si, possui esta singularidade do
lugar, mas ndo como algo que lhe seja determinada de fora; porém, como
singularidade voltada para si (...). O animal ndo sai para fora da universal
determinacdo da singularidade do lugar, mas este lugar é posto por ele.
Justamente por isso a subjetividade do animal ndo so é diferente da natureza
exterior, mas ele proprio se distingue da mesma; e esta é uma distincdo
altamente importante, a saber: 0 pér-se como a pura negatividade propria deste
lugar e deste lugar etc. (Hegel, 1997, § 351, adendo).

Finalmente, recapitulo os tracos que compdem a subjetividade do organismo animal que
foram por mim aqui abordados. (1°) o animal possui um télos interno que se atualiza em seu
interior visando sua auto-regulacédo e auto-afirmacéo como interioridade frente ao exterior; (2°)
0 animal tem sensacdo, dado que seu organismo é perfeitamente articulado, de modo que ele
pode sentir a dor ou o prazer de um membro especifico em sua totalidade, ou seja, ele ¢ “para
si” em sua particularidade e (3°) o animal possui um impulso e, através de seu instinto, se move
como sujeito na exterioridade em busca de se saciar. Portanto, o animal possui, para Hegel, uma
interioridade constituida, um “si que € para si”’, ou seja, o animal, como afirma Hegel, ¢
universalidade para si essente. “Assim, existe no animal a unidade verdadeiramente subjetiva,
uma alma simples, a infinitude da forma em si mesma, que estd exposta na exterioridade do
corpo, e esta de novo em conexao com uma natureza inorganica, com um mundo exterior”
(Hegel, 1997, § 350, adendo; o grifo é meu).

Diante desta breve analise sobre o organismo vivo na natureza, proponho uma divisao
do conceito de subjetividade no interior da Filosofia do Real de Hegel: na Natureza, podemos
identificar a subjetividade como “subjetividade vital”, ao passo que no Espirito, trata-se da
“subjetividade espiritual”, ou do espirito subjetivo. Mas, uma questao imediatamente me surge:
até que ponto posso afirmar que o conceito de subjetividade na Filosofia do Espirito ndo seria
diretamente influenciado por esta base organica e vital da subjetividade da Filosofia da
Natureza? Até que ponto ha uma continuidade entre estas duas esferas que se concretiza
também na continuidade do conceito de subjetividade? Apesar do conceito de subjetividade do
espirito ser profundamente amplo e merecer, desse modo, uma analise mais detalhada, estou
pensando aqui apenas especificamente na incipiente subjetividade do espirito, que é a alma
(Seele). Pois, conforme o proprio Hegel, a alma configura o aspecto universal e natural do

espirito em sua autorrelagdo consigo e também com a exterioridade (Cf. HEGEL, 1995, § 387).
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Desse modo, em alguma medida € possivel ponderar se ha alguma conservacao significativa
das determinag6es do conceito de subjetividade animal no interior da alma do espirito. Além
disso, € preciso considerar também que o sistema de Hegel se mostra, como ja apontei atras,
como um “circulo de circulos” e, ademais, cada circulo singular “rompe também a barreira de
seu elemento e funda uma esfera ulterior” (Hegel, 2005, § 15). Ou seja, cada parte, ou circulo
do sistema ndo é desvinculado do outro e h4, além disso, a auto-posi¢édo de cada esfera, que pde
e funda a ulterior. H4, por conseguinte, um processo continuado e ciclico entre as partes da
filosofia, de modo que, inclusive, podemos compreender que existe uma inter-reciprocidade
entre os conceitos tratados em cada “circulo”. E desse modo, por exemplo, que o conceito 16gico
de subjetividade é retomado em sua estrutura formal de autorreferéncia universal e ideal na
Filosofia do Real, como vimos mais acima. Nesta medida, analiso em seguida a passagem da
Filosofia da Natureza para a Filosofia do Espirito, me centrando especificamente na

emergéncia da alma do espirito a partir da subjetividade animal.

A passagem da subjetividade animal para a alma do espirito

Segundo Richard Winfield (2014) em seu livro Hegel and Mind, o espirito advém da

natureza, havendo entre ambas as esferas uma continuidade estrita:

A mente, sem adicionais qualificacfes, sobrevem da natureza em seu mais
completo desenvolvimento, como organismo animal e, como tal, a mente é
uma unidade abrangente que contém esta realidade como sua constituinte.
Isto significa que a mente minimamente vem da prépria natureza e ndo é
produto de qualquer processo mental, relacionando-se com ela [com a
natureza] sem nenhum intermediario e incorporando-a sem, contudo,
modificar seu contetdo (Winfield, 2014, p. 8; o colchete é meu; a tradugéo
é minha).

Esta afirmacdo contém uma tese muito forte, qual seja, a de que a mente provém da
natureza, tendo como seu ponto de partida justamente o organismo animal, sem que, contudo,
modifique em nada o seu conteudo. Winfield utiliza aqui o termo “mind” para se referir ao
espirito subjetivo. A partir disso, poderiamos pensar: a mente humana, ou melhor, o espirito,
ndo seria algo fundamentalmente racional? Nesta medida, como o espirito pode provir da

propria natureza, incorporando-a, sem modificar seu contetdo? Estas sdo perguntas importantes

de se fazer e Hegel parece ndo ter se furtado a elas. Por isso, como vimos nos tépicos anteriores,
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NOSSO autor procurou reconstituir a origem do conceito de subjetividade na natureza e aborda,
inclusive, esta génese no inicio de sua Filosofia do Espirito. Deste ponto de vista, a tese de
Winfield exposta acima pode ndo soar tdo estranha, pois ele esta afirmando nada mais do que
o fato da mente humana provir de um certo desenvolvimento da natureza; ou seja, ela ndo é
uma novidade completa na historia dos seres, de outro modo, ja se ouvira falar antes de
subjetividade no mundo animal?. Assim, o ponto de partida preciso do surgimento do espirito,
na filosofia hegeliana, é a subjetividade do organismo animal. Esta ultima constitui o ponto
mais alto a que a natureza pdde alcancar, como vimos, e é justamente dele que emerge a alma
humana.

A respeito da discussdo sobre a emergéncia da alma humana, ou de modo mais geral,
do espirito, Wandschneider afirma, em uma perspectiva interessante, que apesar do organismo
possuir um sentido inteiramente material de um sistema fisico-quimico, ele é, outrossim, o
ponto de partida para a emergéncia?* do psiquico. Assim, segundo ele, somente sob o ponto de

vista da emergéncia, podemos pensar o surgimento do espirito, pois, conforme afirma:

O conceito de emergéncia, oriundo da teoria dos sistemas, possui aqui uma
funcéo chave. Todavia, ndo se trata da evocagdo de uma férmula mégica. Pela
emergéncia, torna-se compreensivel o surgimento de propriedades de
sistemas que s@o completamente novas em relacdo as propriedades de formas
naturais primitivas (Wandschneider, 2010, p. 69; o grifo é meu).

Em outras palavras, pela lente do conceito de emergéncia, podemos observar como
plenamente conciliaveis, por um lado, caracteristicas fisiolégicas do organismo como
constituintes do corpo e, por outro, propriedades mentais, ideais, racionais, como constituintes
do espirito. Isso porque hd uma certa hierarquia dos niveis, uma certa gradacdo em que,
lentamente, novas propriedades se desenvolvem a partir de sistemas inferiores. Traduzindo para
o enfoque da filosofia hegeliana: a partir dos elementos propriamente desenvolvidos na
Natureza, o Espirito emerge trazendo a luz novas atribuicdes, antes impensadas no sistema

inferior da pura exterioridade. Assim, conclui Wandschneider, o ponto central € que algo ideal

20 Com esta perspectiva, ainda que me pareca bastante interessante, estou longe de querer tocar na questio do
evolucionismo natural como dindmica produtora do cérebro humano e, consequentemente, da possibilidade da
mente, tal como abordada pelos estudos da Neurociéncia em correlagdo com a Biologia Evolutiva. Foco-me téo
somente no &mbito das discussbes proprias da filosofia de Hegel, que esté interessado no conceito da emergéncia
do espirito.

21 O conceito de emergéncia é bastante discutido em Filosofia da Mente e nas Ciéncias Cognitivas de um modo
geral e sua definicdo, em sintese, gira em torno da problematica da origem da mente: se ela provém e se reduz aos
seus aspectos materiais, incluindo as ligagdes neuronais, ou se, por outro lado, ela emerge deste sistema material
sem, por isso, se reduzir as suas caracteristicas, ainda que as pressuponha.
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pode surgir de algo material (Cf. WANDSCHNEIDER, 2010, p. 70)%.

Consequentemente, voltando-nos para a citacdo que abre o presente topico, é
perfeitamente plausivel pensar, com Winfield, que a mente humana provenha do organismo
animal. Mas, cabe destacar, sera que ela ndo ‘modifica em nada o seu contetido’, tal como ele
afirma?

De fato, o proprio Hegel alude ao conceito aristotélico das trés almas para sustentar que
h& uma triplice divisdo do animico e, por conseguinte, diferencas, entre a subjetividade vegetal,
a animal e a humana (Cf. HEGEL, 1997, § 351, adendo). Hegel fala, ademais, ainda na esteira
de Aristoteles, em um certo processo cumulativo entre estes trés niveis pelo qual a alma animal
possui também atribuicGes do vegetal (como sua relacdo a luz, a agua e etc.); assim como a
alma humana possui também a sensacdo provinda dos animais, ainda que acrescente a esta 0
pensamento. Para Aristoteles, € muito claro este processo cumulativo entre as trés almas. No
entanto, mais do que isso, para 0 estagirita, ndo se trata apenas de uma justaposicdo das
faculdades animicas em cada novo nivel deste processo. De outro modo, em um nivel mais
elevado da realidade animica, por exemplo, nos homens, a faculdade nutritiva (aquela atividade
basica ja nos vegetais) e a sensitiva interagem e sdo afetadas pela capacidade discursiva e do
pensamento (Cf. ARISTOTELES, 2011, 414b25-30)%.

Nesta medida, apesar de provir do mundo natural e, mais especificamente, da
subjetividade organica do animal, a alma humana guarda suas especificidades e podemos dizer
que, de certo modo, suspende (aufheben) a alma do organismo animal. Curioso ressaltar a
particularidade prépria do verbo suspender na filosofia hegeliana. Ele possui trés acepcoes
gerais: (a) em um primeiro momento ele significa negagéo; (b) em um segundo momento,
conservagao e, enfim, (c) elevacéo. Do que se segue que a alma humana primeiramente nega a
alma animal; mas em que sentido ela negaria? A qual atribuicéo precisa se refere esta nega¢o?
Neste caso, podemos pensar que trata-se da negacao dos instintos puros e simples do animal,
pois no caso do humano, tem-se a atribuicdo da liberdade, da livre e consciente
autodeterminacéo e ndo a perseguicédo cega e irrefletida dos instintos. No que tange ao processo

de conservacdo — segundo movimento do verbo aufheben — trata-se, podemos pensar, do

22 Mais uma vez friso que este ponto da discussdo, em Hegel, sobre a emergéncia da idealidade da alma humana a
partir da alma animal, ndo se refere a uma problemaética evolucionista, dado que, em Hegel, como sabemos, o
sistema se desenvolve a partir do movimento dialético do conceito (Cf. HEGEL, 1997, § 249). Hegel est4 tratando,
portanto, do conceito de natureza, do conceito de alma animal e do conceito de alma humana — e ndo elaborando
uma Histdria Natural.

2 A respeito da influéncia do conceito de alma em Aristételes na filosofia hegeliana ver Os atos do Espirito (2004)
de Bourgeois.
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elemento da sensac¢do, do elemento do télos interno proprio a constituicdo do organismo e a sua
autoconservacdo, ainda que, em um terceiro momento, a alma humana eleve todas estas
determinac@es, conjuntamente, ao nivel do espirito, mesclando-as com o elemento do
pensamento e da liberdade. Nesta perspectiva, ndo podemos falar de saltos, de lacunas ou
abismos que possam existir entre 0 mundo natural e 0 mundo humano. Antes, pode-se pensar
que existe um desenvolvimento gradual, onde passa-se da alma animal para a a alma humana.

Neste sentido, Pinkard afirma:

A proposta de Hegel é que o0 movimento de nossa vida animal para nossa vida
completamente auto-consciente parece ser concebida em termos de estagio,
ligando o tipo de fim [Zweeck] caracteristico da vida animal e o caréater
racional da vida consciente. E estes estagios ndo devem ser interpretados como
estagios separados no interior da vida auto-consciente (como se os uUltimos
estagios pudessem existir a parte dos primeiros). (...). Consequentemente, nds
temos que pensar como tal consciéncia humana incorpora no interior de si
mesma este tipo de vida animal como uma série de estagios que medeia cada
outro (Pinkard, 2013, p. 27; a tradugdo é minha).

A proposta de Pinkard é, portanto, investigar a influéncia da “subjetividade vital” no
interior da “subjetividade espiritual”, pesquisar como se passa do nivel da subjetividade natural
para o nivel da subjetividade racional. Como se V€, ndo é um espanto na literatura recente de
investigacao sobre a filosofia hegeliana, o forte grau de naturalismo presente nas concepcdes
de Hegel acerca da subjetividade na Filosofia do Real. Antes, pudemos notar que ha uma defesa
comum da nocdo de continuidade do mundo natural para 0 mundo do espirito e, mais
especificamente, da alma animal para a alma humana. A este respeito, € interessante ver
também a leitura de Robert Pippin no artigo “Hegel, Freedom, The Will. The Philosophy of
Right: 88 1-33” (1997), que sustenta uma leitura “holista especulativa” da Enciclopédia
hegeliana. Segundo Pippin, devemos pensar sob um viés compatibilista, e ndo dualista e
excludente, os termos natureza e espirito, necessidade e liberdade, matéria e idealidade, corpo
e alma na filosofia de Hegel, pensando a relacdo natureza e espirito como um verdadeiro
monismo?,

Para finalizar, cabe apontar que na “Antropologia” da Filosofia do Espirito, Hegel trata
da alma segundo inumeras caracteristicas que ndo encontramos na consideragao sobre o0 animal.

NOs iremos nos deparar nesta se¢cdo com temas relativos a mudancas das fases da vida, da

24 Para uma leitura divergente desta “naturalista” a respeito da Filosofia do Espirito de Hegel, ver PATTEN,
Hegel’s Idea of Freedom (2002). Patten sustenta que Hegel segue a consideracéo kantiana na filosofia moral e que
encontramos em Hegel uma cisdo entre naturalidade e racionalidade.
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diferenca entre as racas, da relagdo mée e feto, dos sonhos, da loucura e até mesmo do hébito.
Estas indicacdes sdo importantes para ressaltar que trata-se, especificamente, de uma
consideragdo sobre a alma humana, dai o titulo “Antropologia”, e que Hegel quer frisar que
apesar da base organica e vital da alma, ela ja contém inscrita em si mesma o sinal do espirito,
ou seja, ja guarda em si certa elevacgdo psiquica frente ao mundo natural.

Desse modo, ao longo da “Antropologia”, em mais de um momento, podemos observar
esta especificacdo da alma humana em relacéo a alma animal e encontrar ja a marca do espirito,
ou seja, do pensamento e da vontade na naturalidade da alma. Assim, quando Hegel fala da
sensacgdo, indica que esta pertence tanto ao animal, quanto ao espirito, e que ela consiste em
uma forma de auto-relacionamento, ou autorreferéncia da alma humana consigo mesma.
Contudo, na alma humana, a sensacdo pode ser elevada ao pensamento e sair de sua simples
imediatidade corporea (CF. Hegel, 1995, § 400). Além disso, pelo habito, por exemplo, mesmo
que o homem esteja no modo de uma existéncia natural, ja encontramos a elaboracdo de seus
conteudos corporeos e podemos identificar a marca do espirito até mesmo na simples atividade
humana de manter-se em postura ereta (Cf. HEGEL, 8 410). Desse modo, ainda que a alma
humana, enquanto primeiro aspecto da subjetividade do espirito, esteja em completa unidade
com o corpo e se relacione a si mesma idealmente com o corpo e por meio dele?, ja podemos
encontrar processos espirituais mais “elevados”, ou seja, pertinentes a forma do pensamento e
da vontade, nesta forma natural do espirito. Isso porque, ainda que o espirito subjetivo se divida
em alma, consciéncia, pensamento e vontade, como ja apontei atras, estes aspectos de sua
subjetividade ndo sdo justapostos um ao outro, mas, diferentemente, eles se ligam intimamente
e se inter-conectam no interior da totalidade do espirito. Hegel deixa isso claro no paragrafo
380 da “Introdugdo” da Filosofia do Espirito; segundo ele, a natureza concreta do espirito “traz
consigo para a consideracdo esta dificuldade peculiar de que os graus e determinacdes
particulares do desenvolvimento de seu conceito ndo permanecem, a0 mesmo tempo, como
existéncias particulares, para trds e em contraposicao a suas figura¢des mais profundas” (Hegel,
1995, § 380).

Por fim, uma questdo interessante é pensar como a base organica natural, que provém

da natureza como ‘“‘subjetividade vital”, permanece presente nestas esferas superiores de

%5 Hegel discute sobre a unidade entre corpo e alma no paragrafo 389 de sua “Antropologia”. L4, ele critica a
concepcdo da Antiga Psicologia Racional que concebia alma e corpo em oposicao fixa. Para Hegel, diferentemente,
corpo e alma constituem inicialmente uma unidade originaria, que consiste justamente no conceito de alma, que,
para Hegel, é a base e a substancia do espirito em seu posterior desenvolvimento como consciéncia, pensamento
e vontade. Pode-se pensar o conceito de alma, na filosofia hegeliana, nesta perspectiva, sob uma significagéo Unica
como alma-corpo, enquanto uma autorrelacdo da idealidade corpérea a si mesma.
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subjetivacdo do espirito, ou melhor, como o corpo vivo animado exerce influéncia na
constituicdo da consciéncia, pensamento e vontade — momentos estes marcados pela pureza,
formalidade, liberdade e racionalidade. Equacionar estas relacdes e inter-conexdes, e inclusive
a questdo da relagdo corpo-mente no interior da vida mais elevada do espirito, € uma instigante
tarefa a ser percorrida na linha das sugestdes de Terry Pinkard, como vimos acima. No entanto,
0 presente trabalho tinha o intuito apenas de reconstruir a génese légica do conceito de
subjetividade, procurando ainda percorrer o desenvolvimento deste conceito como vida na
Natureza e, depois, a passagem da subjetividade animal para o primeiro estagio da subjetividade
do espirito, que é aquele da alma.
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