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“Por reiteragdo persistente, uma maneira de falar pode tornar-se a
substancia do que ¢ dito”

The Africa That Never Was (HAMMOND, Dorothy; JABLOW, Alta,
1970, p. 14).

“Viajantes com mentes fechadas podem nos dizer pouco, exceto sobre
si mesmos”

An Image of Africa (ACHEBE, Chinua, 1978, p. 12).

Inquestionavelmente, a fim de investigar a construcdo de género em qualquer sociedade

1 Este artigo foi originalmente apresentado na conferéncia In Search of New Paradigms in African Development
(ISENPAD) realizada em Nairobi, capital do Quénia, em junho de 1988. Eu estava interessada pelos poemas de
Rudyard Kipling sobre o fardo do homem branco, a fonte de uma expressdo pertinente para descrever a forma
como estudiosas ocidentais feministas foram cuidar de seus negdcios na Africa, Asia e América Latina. E nitido
que para torna-lo mais apropriado, eu o generifiquei. Uma versdo deste artigo é o primeiro capitulo da minha
dissertacdo (Mothers Not Women: Making an African Sense of Western Gender Discourses, defendida no
Departamento de Sociologia da Universidade da California em Berkeley, 1993). Embora o trabalho tenha [mais
de] quatorze anos, as questdes que ele examina ainda sao atuais.

2 O discurso em suas origens é euro-americano; portanto, é excessivamente determinado pelos seus interesses e
preocupagdes. Deve ficar nitido, no entanto, que as visdes eurocéntricas de mundo ndo se limitam as pessoas
europeias. Por este artigo se concentrar no inicio do discurso, sua preocupagdo € examinar as implicacdes do fato
de que estudos feministas sobre a Africa foram criados e continuam a ser dominados por mulheres euro-
americanas.

O texto foi publicado originalmente com o titulo “The White Woman’s Burden: African Women in Western
Feminist Discourse”. In: African Women and Feminism: Reflecting on the Politics of Sisterhood, edited. Africa
World Press, Trenton: New Jersey (2003), p. 25-43. O texto trata de temas interdisciplinares fundamentais a obra
de Oyeéronké Oyéwumi, principalmente no que tange aos principais caminhos percorridos no seu livro The
Invention of Women: Making an African Sense of Western Gender Discourses (A Invencdo das Mulheres:
construindo um sentido africano para os discursos ocidentais de género). Pela importancia de considerar a
interseccionalidade entre raca, género e classe, a dentincia do dominio do Ocidente na produgdo do conhecimento
e a posicdo de poder ocupada pelas mulheres brancas e seus sérios reflexos nas relagdes com “mulheres” de
sociedades ndo-ocidentais, ja teriamos como justificar a disponibilidade em nosso idioma dessa traducédo. No
entanto, talvez o maior interesse em divulgar este texto repouse no fato de ouvirmos uma voz africana (contra
colonial) que, devido ao racismo epistémico, continua marginalizada na academia (Nota da Tradutora).

3 Doutoranda no Programa de Pds-Graduacdo em Metafisica da Universidade de Brasilia (UnB). E-mail:
matosdarochaaline@gmail.com
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africana contemporanea, o papel e o impacto do Ocidente devem ser examinados, ndo apenas
porgue a maioria das sociedades africanas estava sob o dominio europeu até o final do século
XX, mas também em funcdo do dominio continuo do Ocidente na producédo do conhecimento.
Nos Estudos Africanos, historicamente e atualmente, a criacdo, constituicdo, e producdo de
conhecimento continuaram sendo privilégio do Ocidente. Nas ultimas trés décadas, o
feminismo tem desempenhado um papel significativo na perpetuacdo de certos mitos sobre a
Africa. Entretanto, ao contrario dos quatro séculos anteriores de estudos africanistas, que se
concentraram nos homens, o discurso feminista contemporaneo centra-se nas mulheres
africanas.

Desde o inicio, deve ficar nitido que o feminismo é uma das abordagens mais
importantes para a interpretacdo da sociedade ocidental que tem sido desenvolvido nos Gltimos
tempos. E inestimavel para uma total compreenséo das sociedades euro-americanas; e, como
tal, expande a nossa compreensdo da colonizacdo e outros processos desencadeados pelo
Ocidente na Africa. O feminismo, sem ddvida, elucida a visdo de mundo europeu e as
organizacdes e processos socio-politicos que dele flui. No entanto, no que diz respeito & Africa,
os estudos feministas em geral ndo fornecem nenhum afastamento sério do “Outro” da Africa
que caracterizou escritos ocidentais sobre a Africa. Portanto, minha preocupacio neste artigo
ndo € com o feminismo em sua terra de origem per se, mas com o feminismo que envolve a
Africa e seus povos.

Anterior aos estudos feministas estd o antigo discurso africanista que tem sido bem
documentado por vérias pessoas que pesquisam, incluindo Winthrop Jordan (1968)*, Hammond
e Jablow (1970), Philip Curtin (1964), e Christopher Miller (1986). O consenso entre essas
pessoas que pesquisam é que 0s escritos ocidentais sobre a Africa tém sido racistas e
etnocéntricos, projetando as pessoas africanas, entre outras coisas, como selvagens, sub-
humanas, primitivas e hipersexualizadas. Eu afirmo que tais imagens sdo re-apresentadas hoje
no discurso feminista sobre a Africa. Assim, paralelos podem ser tragados entre as imagens da
Africa no discurso tradicional africanista e aqueles nos escritos feministas mais recentes. De
fato, hd uma marcada continuidade de temas, imagens, e declaradas motivacGes das pessoas
académicas participando nestas duas fases do discurso africanista. Estou sugerindo que, apesar
da declarada mudanca epistemoldgica “radical” que o feminismo representava no pensamento

ocidental, no que se refere a representacdo das pessoas africanas, uma mudanca tdo radical ndo

4 White over Black: American Attitudes Toward the Negro (N. da T.).
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é evidente. O feminismo é essencialmente uma continuacdo dos estudos africanistas
tradicionais.

O contexto historico no qual o discurso africanista foi produzido era um periodo de
expansio europeia sem precedentes e dominacdo de povos ndo-europeus. Em Africa, este foi o
periodo durante o qual o trafico escravagista atlantico floresceu, o imperialismo prosperou, € a
estrutura para a eventual dominacéo colonial foi posta em pratica. Nao é de surpreender que, 0
tom, conteldo, e a forma desta literatura eram imperialistas e racistas, destinada a justificar e
racionalizar o saque e a dominacao europeia. Pessoas africanas foram projetadas como inferior
para provar sua necessidade da “mé&o condutora” dos europeus. Extraordinariamente, pessoas
africanas foram uniformemente enquadradas por europeus que escrevem sobre a Africa

independente de sua estacdo. Como Jablow e Hammond observaram:

O que é mais significativo é que este idioma [racista] deve ter dominado assim
como tantos outros escritos sobre a Africa. Comerciantes, colonos,
garimpeiros e turistas tendiam a ser igualmente imperialistas em sentimento.
E como se o século X1X nunca terminasse para eles (HAMMOND; JABLOW,
1970, p. 117-118).

A preocupacéo deste artigo é explicar um certo modo de apropriacao e codificacdo do
conhecimento. Examinarei as imagens das mulheres africanas retratadas no discurso ocidental
feminista e analisarei as implicacdes do fato de que a pesquisa académica € dominada por
mulheres brancas, muitas das quais ndo conseguiram evitar o racismo e etnocentrismo que tém
caracterizado os escritos ocidentais sobre a Africa em geral. A intengdo néo é realizar um debate
sobre o tdo aclamado status das mulheres em Africa. Ao invés disso, persigo a questdo de como
0s escritos ocidentais afetam os assuntos em consideracdo. Mais precisamente, 0 objetivo é
mostrar como a forma em que as mulheres africanas sdo constituidas, conceituadas e teorizadas
na pesquisa académica ocidental cria sua propria realidade. Literalmente, a imagem nao s
constr6i a mulher, a imagem torna-se mulher. E esta dominagéo discursiva do Ocidente que
ponho em questdo. Em sua discussdo de como a antropologia como um estudo do Outro evoca

0 seu objeto, Min-ha escreve:

O que “procuramos” &, infelizmente, o que encontraremos. O antrop6logo,
como ja sabemos, ndo encontra as coisas; s/he® os constrdi, e os torna. A
estrutura ndo é, portanto, algo dado inteiramente externo a pessoa que a

5 Optei por manter os pronomes ingleses she (ela), he (ele), ao invés de traduzi-los para o portugués em que
fatalmente perderiamos o sentido generificado da frase, evocado pela autora (N. da T.).
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estrutura, mas uma projecdo das formas de lidar com as realidades dessa
pessoa (MIN-HA, 1989, p. 141).

Esses comentérios também descrevem a maneira pela qual a pesquisa académica

feminista tem criado sua propria mulher africana.

A universalizagdo da derrota das mulheres

A histérica derrota mundial das mulheres teorizada por Engels ndo teve lugar em
nenhum grandioso campo de batalha, mas aconteceu ao golpe de caneta com a declaracéo
universal de subordinacdo das mulheres no inicio dos anos 1970 por grupos de académicas
feministas. O capitulo introdutério de Michele Rosaldo e Louise Lamphere em Women, Culture
and Society®, uma cole¢do amplamente considerada como seminal em estudos sobre mulheres,
exemplifica como a derrota das mulheres foi engendrada.

O patriarcado foi criado em grande parte como um processo de fuga de uma sociedade
a outra, em todo 0 mundo, sem referéncia a regido, nacéo, raca, fronteiras culturais, ou mesmo
historia. Ignorando as especificidades culturais, Rosaldo e Lamphere declararam que a
“assimetria sexual é atualmente um fato universal da vida humana” (1974, p. 03). Apesar do
fato de a equipe editora desta colecdo argumentar que a literatura antropoldgica tem ignorado
as mulheres e, portanto, “nos diz relativamente pouco sobre as mulheres,” e a despeito da
afirmacdo de que elas sofriam de falta de materiais e teorias” (ibid., p. vi), elas ainda foram
capazes de chegar a sua conclusdo mor sobre o estado das mulheres do mundo de todos os
tempos. Mas elas s6 foram capazes de alcancar este feito, recriando todas as mulheres a imagem
do Ocidente, que se encontrou numa sociedade dominada por homens. A falta de dados
transculturais ndo parece constituir um problema para essas académicas. Karen Sacks
identificou duas linhas argumentativas através das quais este universo de desigualdade das

mulheres é criado:

A primeira manifesta-se na definicdo ou conceituacao da igualdade de forma
escorregadia. Seja qual for, a falta de mulheres é o marcador crucial. A
segunda utiliza raciocinio ad hoc para explicar as condi¢Bes subjacentes as
posicOes sociais de homens e mulheres: se 0s dados ndo se encaixam na teoria,
uma circunstancia inusitada anulou a biologia... Assim... as mulheres de
alguma forma necessariamente implicita, estdo sempre subordinadas aos
homens. E uma teoria que ndo pode ser refutada por dados contraditorios

& A Mulher, a cultura, a sociedade. Editora: Paz e terra, 1979 (N. da T.).
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(SACKS, 1979, p. 94).

A ideia etnocéntrica de que a mulher branca (ou homem branco) é a norma — medida de
todas as coisas — é etnocéntrica e dominou escritos académicos ocidentais pelo menos nos
Gltimos dois séculos. Consequentemente, 0s estudos transculturais sobre mulheres tém se
concentrado em grande parte em encontrar o patriarcado, e decidir que estratégias feministas
ocidentais podem usar para libertar as mulheres da Africa, América Latina e Asia de seus
grilhdes. Houve poucas tentativas académicas genuinas de descobrir e analisar o papel e a
importancia das diferencas de género em outras sociedades e culturas. As pessoas que
pesquisavam simplesmente assumiram que se género € importante no Ocidente, ele deve ser
importante em todas as sociedades ao longo do tempo e do espaco.

O movimento feminista do inicio dos anos 1970 na Europa e América do Norte forneceu
0 contexto histérico em que o discurso feminista foi produzido e proliferado. De fato, a
disciplina estudos das mulheres, tem sido caracterizada como o braco académico do movimento
feminista (FARNHAM, 1987, p. 01). Essa combinacdo de academicismo e ativismo politico
significava que as académicas feministas ndo estavam apenas contentes em identificar e
descrever a desigualdade de género, elas também procuraram erradica-lo onde quer que ele
levantasse sua cabeca feia. Desse modo, as teorias feministas sdo simultaneamente uma
descricdo da assimetria de género e uma receita para elimina-la. Discutindo sua prépria

pesquisa, Alisson Jaggar e Paula Rothenberg notaram que elas, como outras feministas, foram:

motivadas por nossa profunda crenca, como feministas, que era urgentemente
necessarias mudangcas na posicdo das mulheres... Isso veio do nosso
reconhecimento como ativistas, que ndo somente nossa atividade politica deve
ser guiada pela teoria, mas nossa teoria deve ser avaliada pelo seu sucesso na
pratica JAGGAR; ROTHENBERG, 1978, p. xii).

Entretanto, ativismo politico e teorizagdo sdo muitas vezes um caso de longa distancia
realizado como estudos antropoldgicos e projetos de “mulheres em desenvolvimento” nas
sociedades africanas, asiaticas e latino-americanas. O feminismo, como o imperialismo,
descobriu sua missao social, que era de alcance global, e assim como o fardo do homem branco
do século XIX, o fardo da mulher branca do século XX nasceu. O fardo, do ponto de vista
dessas feministas, consistia em resgatar a mulher africana explorada, desamparada, brutalizada
e oprimida da selvageria do macho africano e de uma cultura primitiva simbolizada por

costumes barbaros.
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Em seu zelo apaixonado, era inconcebivel para algumas mulheres brancas que poderia
haver qualquer sociedade no mundo em que as mulheres se saissem melhor do que no Ocidente.
Na sua percepcdo, o Ocidente representava a alta civilizacdo. 1sso estava de acordo com as
ideias europeias tradicionais sobre os estagios evolutivos do progresso humano, que postulava
que a posicao das mulheres em qualquer sociedade estava intimamente ligada a posicdo da
sociedade na hierarquia evolucionaria. Curtin cita Millar, que em 1777 criou um esquema de
quatro estagios sobre o lugar das mulheres como um meio para determinar a posicdo de uma
sociedade: quanto mais “libertadas” as mulheres, mais civilizada a sociedade (CURTIN, 1964,
p. 64). Por conta de as mulheres europeias dizerem que gozavam de um status elevado, a sua
sociedade era considerada a mais civilizada. Previsivelmente, de acordo com essa formulagéo,
as mulheres africanas estavam no fundo.

Dada essa forma do Ocidente pensar sobre a Africa, ndo é de surpreender que os estudos
feministas conduzidos sobre as mulheres africanas geralmente confirmaram seu estado
“lamentavel”. As premissas de tais estudos representaram suas conclusfes; como resultado, ndo
foram possiveis novas “descobertas”. Além disso, o fato de que as mulheres ocidentais eram as
pesquisadoras que estudavam outras mulheres foi visto como prova em si mesmo de que elas
estavam melhores em sua proépria situacao. Isso foi evidenciado pela sua nova posicdo como
criadoras de conhecimento. Esta superioridade posicional, para usar o termo de Edward Said,
as colocava em uma posicdo poderosa vis-a-vis em relacdo as pessoas africanas, asiaticas e
latino-americanas, machos e fémeas. As feministas ocidentais ndo explicaram seu status de
privilégio em termos de sua raga e da internacionalizacdo de um sistema capitalista de origem
ocidental. Elas tinham como certo que era um resultado de quéo longe elas tinham progredido
como mulheres em sua propria sociedade.

O que as mulheres brancas ndo perceberam é que se elas foram motivadas pela
subordinacdo das mulheres em sua propria sociedade para estudar “Outras” mulheres, foi o seu
dominio econdmico e racial no sistema global que tornou isso possivel. Afinal de contas, elas
estavam em uma posi¢do igualmente privilegiada vis-a-vis em relacdo aos homens africanos.
Sua superioridade posicional € refor¢ada por sua capacidade de criar conhecimento sobre a
Africa e as pessoas africanas. Edward Said, comentando sobre a relagdo entre poder e
conhecimento, observou que: “... o objeto de tal conhecimento ¢ inerentemente vulneravel ao
escrutinio... Para ter conhecimento de tal coisa, é necessario dominé-la, e ter autoridade sobre
ela” (SAID, 1978, p 32). E por isso recria-lo numa imagem que se encaixe na fantasia, devo

acrescentar.
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“Reflexdes” académicas ou espelho meu’

Para o feminismo ocidental, a Africa representou o lugar par excellence para a
realizacdo tanto do projeto académico de teorizagdo do género, quanto da missdo social de

libertar as mulheres. De acordo com Basil Davidson, historicamente, no discurso africanista:

a Africa foi representada como uma espécie de reserva humana onde a
natureza e a condicdo do homem antigo podiam ser estudadas em toda a sua
simplicidade e inocéncia selvagem: uma reserva, além disso, em que as
pessoas negras ocuparam o0 lugar mais baixo na hierarquia de realizacdo
(DAVIDSON, 1964, p. 37).

Nesse caso, a realizacdo ou falta dela por parte das pessoas africanas (ler homens
africanos) foi que elas oprimiram “suas” mulheres. Esta visio de uma Africa atemporal, sem
fim e imutavel, tdo bem resumida por Davidson, é evidente nos escritos feministas. Na

etnografia de !Kung, Shostak escreve:

Sua cultura, ao contrério da nossa, ndo estava sendo continuamente
interrompida por facgBes sociais e politicas... Embora !Kung esteja
experimentando mudanca cultural, ainda era bastante recente e sutil e, até
agora, tinha deixado seu principal sistema de valor tradicional intacto. Um
estudo revelando como a vida das mulheres !Kung é hoje pode refletir o que
suas vidas tinham sido por geracdes, possivelmente, mesmo por milhares de
anos (SHOSTAK, 1983, p. 06).

Shostak fez com que essa suposicdo da estagnacédo do povo 'kung — apesar do fato de
Ikung ter sido a base de um projeto antropologico da Universidade de Harvard por anos —, ter
sido um grande evento para 'kung (se ndo para as proprias pessoas que pesquisam na
antropologia). A ideia de que o Ocidente poderia aprender sobre si mesmo e, portanto, que as
feministas poderiam encontrar-se na Africa nio era nova. Desde os exploradores que usaram as
suas des[a]venturas em Africa para testar a sua masculinidade, até o proselitismo dos

missionarios cristdos para o bem da sua propria salvacdo, para as feministas em busca de si

" Referéncia a pintura Mirror on the Wall, da fil6sofa, artista e historiadora de arte nigeriana NKkiru Nzegwu. Essa
pintura foi utilizada como capa do livro “The Invention of Women: Making an African Sense of Western Gender
Discourses” (OYEWUMI, Oyeronké. Minneapolis: University of Minnesota Press, 1997). De acordo com
Oyéwumi (1997, p. xix), “a luz da atitude ‘mais liberada do que tu’ das feministas ocidentais em relagdo as
mulheres africanas e, na verdade, mulheres de outras partes do mundo, a pintura Mirror on the Wall de Nkiru
Nzegwu ¢ mais apropriada e apreciada. ‘Espelho, espelho meu, quem ¢ a mais libertada de todas?” ¢ um refréo
constante no discurso feminista” (N. da T.).
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mesmas, a Africa representava um espelho em que as pessoas ocidentais se percebiam.
Rosaldo e Lamphere, resumindo as questdes que refletem suas preocupacgdes sobre as
mulheres transculturais, concluiram, em Gltima analise, é 6bvio, que todas estas questfes giram
em torno de uma necessidade de reexaminar as formas em que n6s pensamos sobre n6s mesmas
[grifos meus] (Rosaldo e Lamphere, 1974, p. v). Shostak explica a razao do interesse dela pelas

mulheres 'kung:

O Movimento de Mulheres tinha apenas comecado a ganhar impulso,
insistindo no reexame dos papéis que as mulheres ocidentais tinham
tradicionalmente assumido. Eu esperava que a viagem de campo poderia me
ajudar a esclarecer algumas das questdes que 0 movimento tinha levantado
(SHOSTAK, 1983, p. 05).

A um certo nivel, a investigacdo transcultural era principalmente um empreendimento
narcisista. A nocdo de uma Africa estatica e imutavel é nitidamente ahistorica. Uma das
principais criticas levantadas por antropélogas feministas contra a sua disciplina é sua
abordagem ahistérica (LEACOCK, 1981, p. 33-81), retratadas pela tendéncia a tratar as
circunstancias atuais das chamadas culturas tradicionais como se fossem idénticas as
circunstancias do passado. Em conformidade, Duley e Edwards compreendem o problema
inerente a este tipo de pensamento:

N6s ndo podemos supor, como muitas fizeram, que o presente conjunto de
relaces entre homens e mulheres sdo necessariamente os do passado, e 0s
esforcos para analisar as origens da estratificacdo de género podem ser
seriamente falhos por ndo reconhecerem este fato (DULEY; EDWARDS,
1986, p. 29).

No entanto, na declaragdo universal de subordinacdo das mulheres e na busca das
origens da dominacao masculina, muitas feministas ocidentais nao fizeram referéncia a historia
—a historia da escravidao, imperialismo, colonizacéo, e a dominagéo de pessoas ndo-ocidentais,
e o surgimento da hegemonia ocidental em todo o0 mundo. Nas palavras de Gayatri Spivak, elas
negaram o “mundo” do terceiro mundo — uma negacdo do impacto do Ocidente sobre o resto
do mundo. De acordo com Spivak (1985, p. 262):

A abordagem de informacdes recuperadas por povos ndo ocidentais sugere
gue apesar de séculos de imperialismo e exploracdo colonial ndo-ocidentais
ainda ha uma rica e intacta heranga cultural & espera de ser recuperada,
interpretada, e curricularizada em beneficio do Ocidente.
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E a curricularizacdo das mulheres africanas na literatura feminista que ponho em

questao.

“Personalizando” a opressao das mulheres

Inerente & nocao de estagnacéo cultural est4 a ideia de uma Africa primitiva onde seres
humanos permaneceram em seu estado original, um estado de natureza, ha séculos. De fato, a
caracterizacdo da Africa como o continente obscuro é subjacente a esta nogdo. Alta Jablow e
Dorothy Hammond (1970, p. 20) postulam que duas imagens contraditérias de africanos fluem
dessa caracterizacdo — 0 nobre selvagem e o selvagem bestial. Mas em relacdo as “suas”
mulheres, 0 macho africano ndo poderia ser retratado como nada além de um selvagem bestial.
Nesse sentido, a poligamia foi apontada e representada como um mal especial, simbolizando a
degradacédo das mulheres africanas e, portanto, o baixo estado das pessoas africanas. Da mesma
forma, a poligamia tem sido um foco de atencdo para académicas feministas.

Talvez as duas perguntas que sdo mais feitas por ocidentais as mulheres africanas, sao
as que Shostak pergunta as mulheres 'kung: “como € partilhar o marido com outra mulher?”
(SHOSTAK, 1983, p. 18) e “os cdnjuges se amam?” (ibid., p. 05). Sem davida, as pessoas
estrangeiras sdo muitas vezes obcecadas com curiosidades que elas percebem e encontram em
outras culturas. No entanto, o problema é que no discurso feminista, essas questdes sao retoricas
ndo porque ndo exigem respostas, mas porque tém respostas pré-ordenadas, tal como, a
monogamia ser a unica forma “normal” (leia verdadeira, civilizada) de casamento, ¢ a
poligamia e 0 amor ser mutuamente exclusivos. Para muitas feministas ocidentais, a poligamia
é barbara, degrada e oprime as mulheres, e é alheia as sociedades (leia ocidentais) civilizadas
de onde elas vieram.

Nenhuma atencdo € dada aos sentimentos e perspectivas daquelas que a experimentam
como a Unica forma de casamento, e nenhuma andlise é feita de suas implicacOes para a
organizacdo social. Por exemplo, embora muitas feministas promovam o emprego das mulheres
fora de casa, elas ndo reconhecem que as mulheres em algumas sociedades africanas sdo
capazes de ganhar renda por se envolverem em trabalho ndo domiciliar por causa da divisédo do
trabalho entre as mulheres que a poligamia torna possivel. O cuidado das criancgas, por exemplo,
pode ser partilhado entre as mulheres, permitindo-lhes exercer diferentes profissdes sem serem

prejudicadas pelas necessidades das criancas. Apesar de décadas de estudos feministas na
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Africa, interpretaces da poligamia e preco da noiva permanecem etnocéntricos, se ndo racistas,
reforcando a imagem da besta de carga como uma manifestacdo da “tradicdo” africana.

A violéncia desempenha um papel importante na pintura de quadros negativos da
Africa. Tem sido poderosa na representacdo da Africa como o continente obscuro e ndo € menos
importante na representacdo da mulher no “coracdo da obscuridade”. Segundo Brantlinger,
imagens negativas s3o criadas pela constante associagdo da Africa com o mal, a doenca e a
brutalidade. Ele observa que na escrita europeia do século XIX, da propaganda abolicionista
aos contos de viagem, a violéncia é retratada em detalhes excruciantes para alimentar a
imaginacao europeia. Sinais de x preocupac¢des nominais sdo aparentes na escrita feminista. Por
exemplo, a escolha de Shostak de Nina como a mulher 'kung a ser estudada, foi determinada
em grande parte pela suposta historia da mulher ter cometido infanticidio. Outro caso em
destaque é a obsessdo das mulheres ocidentais e a sensacionalizag¢do da circuncisao feminina —
uma préatica encontrada em algumas comunidades da Africa. A sua preocupagio com essa
pratica tornou-se evidente durante a Conferéncia Mundial das Nag¢Ges Unidas para a Década
das Mulheres, realizada em Copenhague em 1980.

A insisténcia por parte das mulheres ocidentais em rotular o que as mulheres africanas
chamam de “mutilagdo” da circuncisdo feminina foi o primeiro sinal visivel de divisdes
profundas entre elas e muitos dos seus homologos africanos. Embora varias pessoas africanas
representantes® tenham expressado seus interesses em ver um fim a pratica, “sublinharam que
a abolicdo destas praticas nao é uma prioridade para elas — alimentos suficientes e agua limpa
tém uma importancia muito maior®. Para as feministas ocidentais, a posicdo tomada pelas
mulheres africanas era inaceitavel e, como no provérbio: “pessoas que se lamentam choram no
funeral muito mais do que as pessoas enlutadas”. Assim, elas continuaram a se concentrar na
circuncisdo feminina como o problema nimero um das mulheres africanas.

Essa presuncao por parte das mulheres ocidentais em definir o significado e os objetivos
de vida de “Outras” mulheres ndo era um bom pressagio para a sororidade que estava sendo
defendida nessas conferéncias internacionais. O conflito estava prestes a chegar ao seu auge,

tal como aconteceu em reunides internacionais subsequentes. Varias outras instituicdes

8 Uma das dificuldades em traduzir os textos de Oy&wumi é a lida com a lingua e sua generificaco. Tentei evitar
ao maximo a generificagcdo dos termos, mas infelizmente a lingua portuguesa (assim como o inglés) é muito
generificada e falho nessa tentativa, trazendo para o texto partes extremamente deselegantes (N. da T.).

9 Relatdrio do Grupo dos Direitos das Minorias, #47: 10. O ponto que esta sendo colocado aqui pelas pessoas
africanas representantes é que no que diz respeito as prioridades, colocar a questdo da erradicacdo da circuncisdo
feminina acima de necessidades basicas como alimentos e 4gua equivale a reorganizar as cadeiras do Titanic. Mais
importante, elas estdo afirmando seus direitos a auto definigéo.
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africanas que as pessoas ocidentais veem como béarbaras incluem casamentos arranjados,
levirato, e noivado de crianca. Essas praticas sao representadas como misdginas e nao sao
colocadas em seus contextos culturais e sociais que permitiriam as pessoas ocidentais discernir
seu significado a partir da perspectiva das sociedades africanas. Solange Falade, comentando
sobre casamentos arranjados, condena a atitude hipdcrita de pessoas euro/americanas e

informa-nos que na sociedade senegalesa:

Na verdade, sdo os pais que escolhem o cénjuge. Eu ndo acho que seja
necessario considerar isso como nada além de um truque sem coracéo, ou algo
feito por razbes egoistas, por parte dos pais. Nao se trata meramente de uma
unido entre dois individuos, mas de uma unido entre duas familias (FALADE,
1963, p. 220).

Realmente, o tempo parece maduro para muitas feministas que analisam criticamente a
alternativa de casamentos arranjados — a chamada escolha pessoal ou casamentos por “amor” —
que prevalecem no Ocidente hoje, e de fato na Africa, onde é dito para as mulheres como
individuos escolher seus proprios companheiros, analogo aos livros de autoajuda com titulos
dizendo: Smart Women, Foolish Choices®®, e Men Who Hate Women and the Women Who Love
Them?, os quais sugerem que escolher pessoalmente um parceiro de casamento ndo garante
necessariamente a seguranca pessoal, auto realizacdo, ou felicidade eterna no casamento. O
contexto institucional e social do casamento é fundamental na avaliagdo do bem-estar dos

homens e das mulheres.

A cria¢ao do patriarcado ou “feminista” centrada no masculino

A estratégia no discurso ocidental feminista de destacar as mulheres sem a
correspondente atencdo aos homens € usada para criar uma impressdo de que as sociedades
africanas sdo dominadas por homens e sdo anti-mulheres. Por exemplo, Nancy Folbre, que
estabelece o patriarcado entre 0 povo Xona, do Zimbabue, salienta que “o consentimento de
uma mulher para o casamento nao era necessario e que muitas jovens foram prometidas numa
idade precoce em troca de uma parcela do pagamento da riqueza da noiva” (FOLBRE, 1988, p.
64). O que ela esqueceu de mencionar é que o casamento foi arranjado tanto para meninos

quanto para meninas. A riqueza da noiva é retratada como “comprar uma esposa”, ainda ndo é

10 Em tradugdo livre: Mulheres inteligentes, escolhas tolas.
11 Em tradugdo livre: Homens que odeiam mulheres e as mulheres que os amam.
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dada nenhuma atencéo ao servico da noiva, em que 0os homens podem ter que prestar servigos
aos seus sogros durante a sua vida. A falta de atencdo aos homens em grande parte da escrita
feminista sobre a Africa tem produzido distor¢des grosseiras e deturpacdes na compreenséo das
relagBes de género. Christine Oppong notou este desenvolvimento infeliz e agindo para evita-

lo em um livro que ela editou escreve:

Ao montar este volume, temos procurado evitar uma armadilha neo-sexista
atualmente penetrante: o estudo das mulheres, pelas mulheres, para as
mulheres! Temos procurado reunir bastante relatos e observacdes das relacdes
entre fémeas e machos (OPPONG, 1983, p. xv-xvi).

Além disso, a criacdo do patriarcado através da negacao do poder e da agéncia feminina
é dominante na literatura feminista. Uma consequéncia dessa préatica é a imagem de uma mulher
africana fraca e indefesa que precisa ser salva dos costumes barbaros e de um brutal, todo-
poderoso, grupo misogino de homens. Jean Henn, no processo de instituir um modo de
producdo patriarcal em todo o continente africano, descarta papéis que simbolizam a
importancia e o poder feminino: “tais papéis para as mulheres podem ser interpretados de
diversas formas como o meio pelo qual a classe patriarcal cooptou mulheres particularmente
capazes e potencialmente rebeldes” (HENN, 1988, p. 47). Em um rapido golpe de caneta, Heen
coopta a contra evidéncia, e voltamos a imagem da mulher africana fraca, indefesa e subjugada.
Essa prética discursiva demonstra muito nitidamente como a “pesquisa” pode constituir 0 seu
proprio objeto.

Talvez ndo € surpresa as perspectivas racistas e etnocéntricas exibidas em algumas
pesquisas académicas feministas sobre a Africa, ja que faz parte de um extenso discurso
africanista que tem consistentemente inferiorizado pessoas africanas. No entanto, alguém é
pego de surpresa com o androcentrismo do discurso feminista, principalmente porque o Viés
masculino tem sido a pedra basilar da critica feminista, e da escrita e pensamento ocidentais
tradicionais. O androcentrismo de quatrocentos anos de discurso africanista é flagrante por
causa da auséncia de mulheres como objetos de estudo.

Na pesquisa académica feminista, as mulheres sdo apresentadas, mas assim como 0s
homens africanos, sdo apresentadas como objetos. Os homens estdo ausentes, mas a sua
presenca € mantida como um malévolo, todo-poderoso, forca presente rotulada como
“patriarcado”, dirigindo tudo o que as mulheres fazem. A medida em que tais analises tendem
ao sexo masculino, as mulheres sdo apresentadas, mas silenciadas. A sua experiéncia nao é

validada, perpetuando assim a marginalizacio das fémeas. A luz disso, embora um corpo de
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conhecimento tenha sido produzido sobre as mulheres africanas, a maior parte da nova pesquisa
ndo ¢ menos tendenciosa do que o academicismo ocidental tradicional. Na verdade, mesmo
conceitos neutros como “idosos” e “sogros” sdo masculinizados. Perguntamo-nos se as
mulheres africanas ja envelhecidas tiveram alguma relacdo com os conjuges e as familias da
sua prole.

Como consequéncia desse androcentrismo, muito poder é atribuido aos homens
africanos, mesmo em situacdes em que eles proprios sdo vitimas. Um bom exemplo € o artigo
de Folbre sobre as relacbes de género no Zimbébue colonial, onde ela alega uma alianca
patriarcal entre homens africanos e mestres coloniais brancos, em detrimento das mulheres
africanas. Mas ela falha em explicar por que uma “alianca profana” entre homens brancos e
homens africanos (em que se presume que sao parceiros) manteve as mulheres brancas em um
estado de lazer permanente e os homens africanos como seus empregados domeésticos. Outras
pessoas que pesquisam notaram a dominante negagdo da raga como uma categoria importante
nas analises feministas ocidentais (DAVIS, 1982; hooks 1982; AMADIUME, 1987)%2,

O estere0tipo de pessoas africanas em escritos ocidentais como servis, pessoas infantis
que precisam ser resgatadas e protegidas por um grupo ocidental ou outro € uma pratica
duradoura. Ao longo das diferentes fases do encontro entre a Africa e o Ocidente, a imagem
tem sido usada para justificar o dominio europeu tanto no continente quanto na sua diaspora.
No processo de constituicdo das mulheres africanas como objetos de discurso, algumas
feministas se concentraram nos grupos mais oprimidos entre as mulheres, deixando a impressao
de que as mulheres africanas séo todas iguais — igualmente oprimidas, igualmente miseraveis e
igualmente necessitadas de libertacdo. Ao criar essa massa homogénea e oprimida, as
diferengas e distingOes de idade, classe, posicdo, afiliagdo de parentesco, estado civil e
senioridade sdo ignoradas como se elas ndo existissem. Amadiume aponta que a “imagem das
mulheres negras como universalmente privadas apenas reforca o racismo” (AMADIUME,
1987, p. 05).

Na verdade, o racismo € demonstrado no debate sobre o impacto da colonizagao sobre
as mulheres africanas; ha uma tendéncia em identificar todas as mudancas sociais positivas
como derivadas externamente e todas as praticas ocidentais como boas. A antropdloga Jane
Guyer, cujo trabalho € relativamente mais sensivel as questdes de representacéo transcultural,

também mostra essa tendéncia. Reiterando o impacto positivo da dominacao europeia sobre as

12 \Women, Race, and Class (1982); Ain't | a Woman: Black Women and Feminism (1982); Male Daughters, Female
Husbands: Gender and Sex in an African Society (1987) (N. da T.).
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mulheres Beti de Camardes, ela oferece essa lamentacdo, que um informante nativo do sexo

masculino teria feito a um antropologo anterior:

Por gue os brancos nos fizeram vestir nossas esposas? Eu costumava ter vinte
esposas. Quando elas estavam nuas, era suficiente que eu resmungasse aqui
em minha abaa (casa dos homens) para que elas parassem de falar em suas
vinte cozinhas. Quando elas estavam vestidas e embrulhadas, eu resmungava
aqui em véo, e elas continuavam a conversar como se nada estivesse
acontecendo (GUYER, 1984, p. 06).

Guyer falha ao contextualizar e interrogar essas afirmacfes. Sem interpretagdo, suas
implicacBes sdo nitidas o suficiente: as mulheres africanas tém muito o que agradecer ao
Ocidente, ndo menos do que a sua assertividade inovadora (e, 6bvio, suas roupas). A agéncia
das mulheres africanas é novamente negada; a missdo social do imperialismo feminista sera
frustrada se forem retratadas como autodeterminantes. A necessidade das mulheres brancas de
se engajarem em uma operacao de resgate € certamente feita de forma mais urgente por conta

dessa imagem das mulheres africanas nuas e vitimizadas.

A besta de carga

Em contraste com a imagem da mulher africana fraca existe a representagdo da imensa
forca fisica, e apesar de varias feministas ocidentais em suas proprias sociedades glorificar a
forca fisica das mulheres como um sinal de igualdade com os homens, em seus escritos sobre
a Africa, o conceito de forca é usado negativamente para construir uma imagem da besta de
carga para a mulher africana. Nitidamente, a mulher branca como as portadoras da besta de
carga tem uma tarefa mais dificil, as suas contrapartes masculinas do século XIX. Em Boserup
(1970) dos “sistemas agricolas femininos” a “prostituicdo como o estere6tipo de
sobrevivéncia”, a mulher africana é retratada como uma mula e uma escrava. A maioria dos
estudos sobre as mulheres africanas ndo conseguem destacar esse ponto, principalmente
salientando o que as mulheres fazem e omitindo o que os homens fazem, ou concentrando-se
no que os homens africanos ndo fazem — tarefas que foram definidas como o trabalho de um
homem com base na experiéncia europeia.

Essa imagem ridicularizada da mulher africana sobrecarregada de trabalho
complementa a imagem dos homens africanos como preguicosos e indolentes no discurso

tradicional africanista. Curtin nota que, ao construir o que 0s europeus chamaram de o carater
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africano no século XIX, preguica e indoléncia lideraram a lista (1964, p. 223). E 6bvio, que
nesse discurso que tem o masculino como norma, “pessoa africana” significava o homem
africano, salvo indicacdo em contrario. Segue-se logicamente que, se 0s homens eram tdo
preguicosos, “suas mulheres” que eram percebidas como escravas pelos europeus, estavam
fazendo todo o trabalho. Além disso, na mente de muitos ocidentais, machos e fémeas, o
emprego remunerado das mulheres africanas sugere indoléncia por parte do macho africano.
Portanto, o fato das mulheres muito ativas e visivelmente engajadas recebeu interpretacoes
negativas sobre as sociedades africanas como um todo.

Resumindo a imagem das mulheres africanas na literatura popular do século XIX,
Jablow e Hammond concluem que “a suposi¢do de que ela, a mulher africana ndo é nada mais
do que uma escrava, completamente subjugada se ndo realmente escravizada, é refor¢ada pelo
conhecimento superficial do preco da noiva e poligamia” (JABLOW; HAMMOND, 1970, p.
150). Curiosamente, o proprio continente africano tem sido retratado por varias pessoas que
escrevem como uma mulher, enfatizando sua fecundidade, impoténcia, sexualidade e
sobrecarga. Reade, um popular escritor inglés do século XIX, exorta o seu publico leitor para
“olharem para 0 mapa da Africa. N&o se parece uma mulher com um enorme fardo nas costas?”
(ibid., p. 72). Nessa imagem, o ambiente selvagem e sua vitima indefesa e infeliz estdo unidos

como um so.

Mulheridade como prostituicdo

Uma das imagens recorrentes da mulheridade africana nos escritos feministas é a da
prostituta. O que Amina Mama apropriadamente chamou de anéalise “centrada na virilha”.
Cutrufelli afirma “abertamente ou secretamente, que a prostituicdo ainda é a principal, se ndo
a Unica fonte de trabalho para as mulheres africanas [grifos meus]” (CUTRUFELLI, 1983, p.
33). Na conclusdo de um debate sobre o setor informal e as mulheres, Parpart e Stichter
escrevem: “é dificil imaginar que o setor informal em Africa seja eliminado em um futuro
previsivel; a distribuicéo local de alimentos e 0s servigos sexuais, em particular, sdo as duas
areas de maior especializacédo das mulheres [grifos meus]” (PARPART; STICHTER, 1988, p.
20).

Do mesmo modo, num ensaio sobre as mulheres e a mudanca social no cinto de cobre
da Zambia, Parpart afirma: “jogando na escassez, mulheres logo aprenderam a negociar com

parceiros masculinos; a mudanca de parceiros tornou-se uma maneira aceita de melhorar os
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nossos padrdes de vida [grifos meus]” (ibid., p. 115). Similarmente, MacGaffey afirma:
“mulheres em Quinxassa ganham dinheiro de duas principais maneiras: através de pequenos
negdcios e da prostituicdo [grifos meus]” (MACGAFFEY, 1988, p. 164). Em contraste, ha
poucos estudos da prostituicio como uma categoria profissional distinta nas sociedades
africanas. Na literatura, a impressdo criada é que as mulheres africanas, além de serem as que
trabalham no campo, no mercado, esposas, escrivas, as que cuidam das criancas ou, 0 que quer
gue sejam, também sdo sempre prostitutas.

Essa imagem da prostituta ndo pode ser separada da associacdo das pessoas africanas
com o forte desejo sexual, que remonta a seculos de fantasia europeia. A poligamia foi
interpretada como um sinal de luxdria inata e indisciplina sexual por parte do homem africano,
e foi considerada como prova de seu primitivismo. Na mente europeia, a civilizacao baseia-se
na repressao dos instintos (sexuais e outros), mas o primitivismo estava associado com a
sexualidade desenfreada. A rotulacdo das mulheres africanas como primitivas e, portanto,
sexualmente mais intensas, era contraria a representagdo da mulher europeia como sexualmente
passiva.

Em um ensaio informativo sobre a sexualidade feminina na Europa do século XIX,
Sander Gilman argumenta que a percepcdo da pessoa negra se fundiu com a percep¢do da
prostituta: o primitivo € negro, e as qualidades da escuridao, ou pelo menos da mulher negra,
s&0 as da prostituta” (GILMAN, 1985, p. 248). E notavel que as prostitutas europeias durante
esse periodo foram retratadas visualmente com esteapopigial®, como se fossem negras.
Esteapopigia foi percebida como a manifestacdo fisica da hipersexualidade das mulheres
negras, e assim elas foram definidas como prostitutas. A imagem foi dominante e permanece
persistente; sendo parte de uma realidade particular escrita por homens brancos e mulheres

brancas.

Concebendo mulheres ou ideias estéreis

O etnocentrismo de algumas feministas ocidentais variou a partir da ideia de que ha uma
mulher universal que é branca (como elas), para a imposicdo de conceitos e valores ocidentais
para interpretar as experiéncias de “Outras” mulheres. Com base em sua propria experiéncia,

elas declararam a subordinagdo das mulheres como um fato universal e chegaram a uma

13 Nadegas protuberantes (N. da T.).
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conclusdo sobre como erradica-la. De acordo com Amadiume:

Este tipo de pressuposicdo global é em si etnocéntrica. Além disso, a
dicotomia doméstico/publico que as levou a conclusdo de que o0s papéis
maternos e domeésticos foram 0s responsaveis pela suposta subordinagdo
universal das mulheres, ja que era uma caracteristica de sua classe e cultura
particular (AMADIUME, 1987, p. 04).

O conceito de publico/privado tem sido aplicado acriticamente em Africa, apesar do fato
de que vérias pessoas que pesquisam tém observado que na Africa, a divisio de género do
trabalho ndo se organiza de acordo com qualquer divisdo publica/privada. Na verdade, a
reducdo das relagcBes de género para a economia da falta de acesso das mulheres a terra,
trabalho, homens e emprego é uma funcdo tanto da aplicacdo do conceito publico/privado
guanto do monismo econémico do Ocidente. A conceituacdo publico/privado carece de
qualquer definigdo nitida; é deslocada a vontade, perseguindo as mulheres e definindo a esfera
das mulheres, onde quer que se considere que ela exista, como privada. Em contraste, a
localizacdo dos homens é sempre definida como publica.

Nesse sentido, a preocupacdo na literatura € tirar as mulheres da sua esfera privada e
inseri-las na esfera publica dos homens como um meio de abolir a sua subordinagdo. Um novo
vocabulario na literatura se desenvolveu em torno deste conceito “mulheres em
desenvolvimento”, cuja integracdo das mulheres no desenvolvimento é o codigo para mové-las
para fora da producdo de subsisténcia (mundo privado) para o cultivo de dinheiro (mundo
publico) dos homens. Outras formas de manter a dicotomia publico/privado em diferentes
termos, tais como moderno/tradicional ou formal/informal, os quais conotam 0 espaco
masculino/feminino, respectivamente. Com base nesse uso do conceito publico/privado, ndo é
exagerado sugerir que uma mulher chefe de Estado de qualquer pais estd operando na esfera
privada das mulheres, uma vez que, por definicéo, € a presenca das mulheres que define a esfera
(uma interpretacdo muito radical do “armario da cozinha”).

Outro conceito demasiadamente utilizado na literatura sobre o “desenvolvimento das
mulheres”, transmitido diretamente da experiéncia euro-americana, sdo as familias chefiadas
por mulheres. As chefes de familia no Ocidente sdo percebidas como anormais e machos
privados, e como resultado repletas de uma série de problemas. O conceito pressupde que as
familias estdo normalmente organizadas em torno de uma figura de autoridade masculina
direcionando todos os outros membros da familia. Em muitas sociedades em Africa, este ndo é

0 caso; a autoridade esta mais dispersa em consanguinidade, familias com base multigeracional
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em que as esferas de controle por uma variedade de individuos, pais e maes, irmaos e esposas
sdo delineados.

Além disso, o fato de as mulheres ocuparem cargos de autoridade no seio da familia ndo
sugere necessariamente a auséncia masculina ou as patologias associadas as chefes de familia
no Ocidente. E contra esse pano de fundo que Felicia Ekejiuba conceitua de “coragio da casa”
(EKEJIUBA, 1984) para apresentar e descrever familias africanas que sdo organizadas em torno
de uma mée e sua prole em familias poligamicas como especialmente apropriado. E necessario
examinar criticamente os conceitos, levando em conta a experiéncia africana, porque todos 0s
conceitos trazem consigo suas préprias bagagens, muitas das quais se tornam distor¢Ges
fordneas quando aplicadas a culturas diferentes das quais derivam. Outros conceitos, tais como
casamento, familia, esposa e marido, todos carregam a macula “ocidentocéntrica”'* na sua
utilizacdo; portanto, devem ser sempre definidos quando aplicados.

Dentro do contexto desta visdo etnocéntrica de mundo, a organizacdo da familia
ocidental no periodo contemporaneo é percebida como igualitaria, e esse é o resultado que é
defendido para as pessoas africanas. Sharon Stichter, num estudo sobre familias de classe média

no Quénia, apresenta a sua principal preocupacao:

A questdo comparativa subjacente é se relacdes mais igualitarias e mais
coletivas estdo surgindo no dominio doméstico, como €é dito existir em
familias de classe média europeias e americanas contemporaneas... Mudangas
nas relacdes de género na familia podem ser vistas como parte de uma questao
mais ampla, se uma transicdo para a familia da burguesia ocidental estiver
ocorrendo na Africa urbana (STICHTER, 1988, p. 178).

Além do fato de que a observacédo da familia ocidental de classe média como igualitaria
ser discutivel, a suposicdo de que as relacdes conjugais coletivas sdo necessariamente
igualitarias ndo estd provada, mesmo no Ocidente. A imposicdo de conceitos e valores
ocidentais sobre o material da Africa ndo passou despercebida para outras autorias africanas.

Wole Soyinka, por exemplo, comentando esta pratica infeliz, escreve:

Nos, negros africanos, fomos convidados a nos submeter a uma segunda época
da colonizacdo — desta vez por abstracdo humanoide universal definida e
conduzida por individuos cujas teorias e prescri¢cdes sdo formas derivadas da
sua historia, suas neuroses sociais e seus sistemas de valores (SOYINKA,
1972, p. x).

14 A luz do dominio da América do Norte, senti a necessidade de uma palavra que ndo apenas especificasse a
Europa, mas incorporasse outros centros da cultura ocidental.
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O projeto feminista definitivamente se encaixa na definicdo de Soyinka de uma segunda
época da colonizacdo. Estas imagens das pessoas africanas na escrita ocidental sdo possiveis
por meio da projecdo de um poderoso mito da Africa como um estado homogéneo e unitario de
primitivismo. A caracterizagdo de um vasto continente de diversas nagGes e povos como se
fosse uma aldeia pode ser denominada a “aldeiagio da Africa”. O “Outro” dessa coletividade
homogeneizada é feito em oposicao binaria ao Ocidente.

Por conta de a Africa ter sido projetada como o que o Ocidente ndo é, torna-se
absolutamente necessario impor uma identidade adequada sobre a massa homogeneizada. Ter
certeza de que ha semelhancas entre as culturas, nagdes, estados e povos da Africa. No entanto,
as fontes de diversidade sdo tantas que as pessoas que pesquisam devem ser prudentes, se nao
cautelosas, na hora de fazerem declaracdes excessivamente generalizantes. No que diz respeito
as relacbes de género e estrutura familiar, mesmo as aparentes praticas comuns, como a
poligamia e as transferéncias de riqueza da noiva, tém significados variados em diferentes
épocas histdricas e contextos culturais. Contudo, declaracdes excessivamente generalizantes

sobre essas praticas sociais abundam.

Uma questao de poder

A hegemonia do Ocidente e 0 monopélio de pesquisas académicas na Africa por homens
brancos, tradicionalmente, e mais recentemente por mulheres brancas, é em grande parte
responsavel pela persisténcia dessas imagens e deturpacGes. Em certo sentido, o discurso
feminista, como a melhor metade do discurso africanista, completou o quadro da Africa iniciado
ha centenas de anos. E notavel que, através dos quatro séculos de “progresso”,
“esclarecimento”, descobertas cientificas, e exploracdo espacial, com avancgos tecnoldgicos na
reunido e divulgacdo de informagcéo, a imagem da Africa (pelo Ocidente e para o Ocidente)
dificilmente tenha mudado. A informacdo gerada através de pesquisa codificada como
conhecimento é uma grande ferramenta de dominacdo.

Nesses dias de estudos politicos, o impacto das suposi¢des e praticas académicas €
imediatamente sentido pelos sujeitos da pesquisa. Estudos de “mulheres em desenvolvimento”
e a sua consequente implementacdo como politica por organizagdes internacionais e governos
sdo casos em questdo. Barbara Rogers conduziu um estudo informativo sobre como as

suposicBes ocidentais de género incorporadas nas politicas de desenvolvimento afetaram
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negativamente as mulheres africanas (ROGERS, 1980).

Em relacdo as mulheres, a maioria das feministas postulam o género como uma
construcdo social em oposicdo aos construcionistas bioldgicos que definem as mulheres como
inferiores por natureza. Paradoxalmente, a universalidade atribuida a assimetria de género pelas
feministas ocidentais sugere uma base bioldgica e ndo cultural, j& que a biologia humana é
universal, mas as culturas falam em uma miriade de vozes. Na verdade, a categorizacdo das
mulheres como um grupo homogéneo, sempre constituidas como impotentes e vitimizadas, nao
reflete o fato de que as relagcdes de género séo relacdes sociais e, portanto, historicamente
fundamentadas e culturalmente ligadas.

Eu argumentei que as mulheres ndo séo apenas mulheres; fatores como raga, classe,
origens regionais, idade e lagcos de parentesco sdo centrais para a compreensao das relacdes de
intergénero e intra-género, localmente e globalmente. Foi demonstrado que a semelhanca
bioldgica de todas as mulheres ndo pode ser considerada um dado adquirido como base da
solidariedade (sororidade) em face da multiplicidade de diferencas que emergem
contextualmente e situacionalmente. No nivel académico, em particular, as mulheres brancas
ocupam uma posicao de poder, e isso tem sérias implicacdes nas suas relacbes com mulheres
de outras sociedades. Segundo Saddeka Arebi (1986, p. 17):

No discurso de outras culturas, questdes sobre quem fala, o que é e 0 que ndo
é discutido, como é discutido, que questdes podem ser feitas, quem define a
realidade, e o que é verdadeiro ou falso assumem novos significados.

Tais questdes tém sido centrais neste estudo. Entretanto, estas questfes ndo receberam
muita atencao no discurso ocidental feminista, apesar do fato de as pessoas que pesquisam de
diferentes partes do mundo continuarem a chamar a atencdo para elas, desafiando as posicdes
e pressuposicdes das mulheres ocidentais (MOHANTY, 1984; AMADIUME, 1987; ONG,
1988; MIN-HA, 1989). Resta saber se a crescente presenca de pessoas que pesquisam da Africa,
Asia e América Latina trara como resultado retratos mais precisos e contextualizados de pessoas

que formam diferentes culturas e sociedades.
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