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Resumo:

A ciéncia do Direito exige o pensamento e reflexdo sobre questdes relacionadas a natureza humana,
especialmente no que tange a sua capacidade de ser sujeito de direitos e obrigacgdes. Esta questdo
tem sido explorada por pensadores varios desde a antiguidade. Neste trabalho, apresentamos pontos
convergentes entre a filosofia de Marco Tulio Cicero e de Immanuel Kant sobre a questdo da
dignidade da pessoa humana através de pesquisa bibliografica nas obras de ambos e de
comentaristas autorizados sobre estas obras, que ndo sio comumente exploradas em conjunto.
Resultou-se que tanto o romano quanto o alemao - as duas margens do Reno - tém varios pontos de
convergéncia no tocante ao tema da dignidade da pessoa humana, especialmente sobre a natureza
racional do homem, a posi¢do de destaque do ser humano em relagio ao resto da natureza e a vedacao
a instrumentalizacdo do homem decorrente destas, cada qual com uma fundamentacao diferente,
mas com o mesmo resultado.

Palavras-chave: Dignidade da Pessoa Humana; Cicero; Kant; Filosofia do Direito; Histéria da
Filosofia.

Abstract:

The science of Law requires consideration and reflection on issues pertaining to human nature,
especially with regard to its capacity to be both the subject of rights and duties. This question has
been explored by various thinkers since antiquity. In this paper, we present convergent points
between the philosophy of Marcus Tullius Cicero and Immanuel Kant on the issue of the dignity of
the human person through bibliographic research in the works of both and authoritative
commentators on these works, which are not commonly explored together. It resulted that both the
Roman and the German - the two banks of the Rhine - have several points of convergence regarding
the theme of the dignity of the human person, especially on the rational nature of man, the prominent
position of the human being in relation to the rest of nature and the prohibition of
instrumentalization of man that derives from these, each with a different rationale, but with the same
result.
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Introducao

O estudo da Filosofia do Direito pode levar - e geralmente leva - o
pesquisador a resultados improvaveis ou a encontrar relagdes incomuns entre
autores, nem sempre exploradas. E o caso do jurisconsulto romano Marco Tulio
Cicero e do fil6sofo alemao Emanuel Kant.

Em pesquisas relacionadas a Histéria da Filosofia e a Filosofia do Direito,
deparamo-nos com aparentes pontos de convergéncia entre a filosofia pratica de
Cicero e afilosofia pratica de Kant, especialmente no referente ao tema da dignidade
da pessoa humana, termo ultimamente banalizado e ndo-raramente utilizado como
artificio retérico nos tribunais e organismos internacionais para validar toda sorte
de posicionamento. Apesar de existir uma distancia temporal de 18 séculos entre os
dois autores, os seus pensamentos sobre o homem enquanto ser racional e a posi¢do
de destaque que este ocupa entre os seres animados que habitam a Terra tém mais
semelhancas do que diferencas.

Por conseguinte, surgiu o seguinte questionamento: até onde vdo as
semelhancas entre os pensamentos de Cicero e Kant quanto as suas nogdes de
dignidade da pessoa humana?

Nao consideramos que essas semelhancas sejam obra do acaso. Com as
revolucgdes liberais e o espraiamento das ideias iluministas das mais variadas
naturezas, houve a consolidacao da valorizacdo e do resgate das obras greco-
romanas e, por consequéncia, do pensamento dos autores mais célebres do periodo
que convencionamos chamar de Antiguidade Classica.

O maior canal pelo qual a transmissao do pensamento da antiguidade pode
alcangar a modernidade foi a obra de Marco Tulio Cicero, ocupante de uma série de
cargos publicos na Republica Romana, e filésofo. Seus escritos foram lidos pela
grande intelectualidade do Século XVIII, incluindo Jean-Jacques Rousseau, que
exerceu certa influéncia em Immanuel Kant, filésofo alemao.

Com efeito, trataremos neste trabalho da concep¢dao do mestre latino e do
professor alemao sobre o tema da dignidade da pessoa humana, partindo da nogao
que cada um dos autores tem sobre a natureza do homem, a sua racionalidade, a
posicao de destaque do homem na natureza, os deveres do homem para com outros
homens, e os deveres do Estado em relacdo aos membros de uma comunidade, no
tocante a garantia do respeito a dignidade que ha em cada ser humano.

Dai o titulo do presente trabalho. Se o majestoso Rio Reno - mais importante
da Europa - corta o que hoje sdo a Suica, Austria, Liechtenstein, Alemanha, Franca e
Paises Baixos, constituia, na antiguidade, a fronteira entre o Império Romano, na sua
fase de maior extensdo territorial, e o dominio das tribos germanicas. Assim, a
origem desses pensamentos latino-germanicos se da, respectivamente, na margem
oeste, pelo pensamento latino ciceroniano enquanto, da margem leste, donde o
pensamento germanico kantiano.

Para atingir o objetivo proposto no trabalho, selecionamos bibliografia dos
proprios pensadores, assim como dos seus comentadores, para melhor expor o
pensamento de cada autor.

Sera, com efeito, exposto, em primeiro lugar, o pensamento ciceroniano
sobre a dignidade da pessoa humana, passando pelas suas consideracdes sobre as
capacidades morais do homem, a racionalidade que habita em todos, e os deveres
que decorrem do decoro e do reconhecimento da dignidade humana.

Em segundo lugar, buscaremos as no¢des de humanidade e fim-em-si que
Emanuel Kant atribui ao ser humano, expondo seus pensamentos sobre dignidade,
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liberdade e deveres cujo cumprimento € exigido pela natureza dos homens. Trata-
se, portanto, da parcela moral da extensa filosofia kantiana, que é de suma
importancia para a nog¢do de liberdade moderna e para a prépria nocdo da
separacao entre direito e moral estabelecida pelos seus sucessores.

Em um ultimo momento, faremos o didlogo entre Roma e Germania através
da identificacdo dos pontos de convergéncia encontrados nas doutrinas dos dois
pensadores investigados no presente trabalho, trazendo os resultados de uma
sintese entre o pensamento ciceroniano e o pensamento kantiano sobre o que é e
qual deve ser a extensdo da no¢do de dignidade da pessoa humana.

Cicero: dignidade, deveres e justica

O jurisconsulto, advogado, questor3, edil4, pretors, governador provincial,
senador, consul, orador e filésofo Marco Tulio Cicero, nascido em Arpino, na Italia,
no ano 106 a.C., e morto em Foérmia, Italia, no ano 43 a. C., em decorréncia de uma
das famosas proscri¢cdes® do segundo Triunvirato Romano, deixou-nos vasta obra
em que trata das suas consideragdes acerca da vida publica ideal, proba e honesta.

Tamanha a importancia das suas ideias, seus escritos foram preservados pela
cristandade e formariam um dos pilares para a construcdo da ideia de moralidade
do cristianismo pré-Reforma, especialmente no que tange as virtudes cardeais:
prudéncia, justica, fortaleza e temperancga. Por sua reputacdo ilibada e exemplo de
justica e civismo, houve quem o considerasse até mesmo um pagao virtuoso?’.

Sua importancia, no entanto, nao ficou restrita a religiosidade, tendo
fundamentado as concepgdes liberais do Séc. XVII e XVIII8 sobre o Estado de Direito
e a liberdade conforme o entdo recém-fundado Estado liberal, e da sua prolifica
mente foram originados os conceitos de regras gerais, ou leges legum, que governam
a atividade legiferante, a no¢ao de liberdade sob o Direito, e a concepgao de que o

3 Cargo de baixa hierarquia na Reptiblica Romana, o iniciante. Normalmente conferido a homens com
futuro no Senado, mas que ainda nio tivessem atingido a idade minima para o integrar. Existiam
varios tipos de questores, mas os dois principais sdo os que tinham a fungio de coletar impostos e de
dirimir conflitos locais.

4 Cargo eletivo em Roma. O edil tinha a competéncia de manutengio da infraestrutura local e dos
prédios publicos, do abastecimento da cidade e organizagio de festivais.

50 pretor era um oficial designado para, dentre outros oficios, o exercicio da magistratura. E do oficio
do pretor que vem o adjetivo pretoério, utilizado na praxis juridica nacional.

6 Ap6s a morte de Caio Julio César, Cicero foi um avido opositor de Marco Anténio, considerado pelo
partido juliano como um sucessor natural do ex-ditador romano. No entanto, este nomeou a Caio
Otavio - que depois se tornaria o primeiro imperador de Roma - como seu herdeiro e sucessor, o que
gerou um imenso conflito armado entre legides comandadas por ambos. Como forma de encerrar o
conflito, Otavio, Marco Antonio e Lépido - general romano de grande sucesso - formaram, tomando
o exemplo do préprio Julio César, de Pompeu e de Crasso, um Segundo Triunvirato. Este arranjo
politico viabilizou perseguicdes a opositores dos seus membros através das famosas Proscrigées:
listas de cidaddos considerados, pelo Triunvirato, como inimigos do Estado e da Republica. Assim se
deu a morte de Cicero: quando este tentava fugir da Peninsula Italica, assassinos o encontraram e o
executaram. Cicero ndo ofereceu resisténcia alguma. Suas maos e sua cabeca ficaram expostos na
Rostra do Forum de Roma por ordem de Marco Antonio.

7 Conceito teolégico da cristandade pelo qual considera-se a vida de uma pessoa que nio tenha tido
a oportunidade de ser evangelizada tdo proba e tdo virtuosa que uma condenacgdo desta ao inferno
seria questionavel.

8 Cf. Hayek, 2011. p. 244-5.
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juiz deve ser a boca pela qual a lei fala®, que perduraria até o auge da era positivista
no Século XX.

Como parte do que foi preservado da sua obra, ficaram os seus conselhos
para o seu filho, Marco, consubstanciados na obra De Officiis (Dos Deveres). Esta
obra ganhou importancia tal que seus ensinamentos ecoaram por varias geragoes,
servindo de veiculo da filosofia moral greco-romana para as primeiras geracdes da
filosofia cristd antiga, e atingindo até mesmo as geracdes do Renascimento e do
[luminismo, conforme assinala Anthony Everitt (2003):

For posterity it became a primary vehicle by which the achievements of Greco-
Roman philosophy were communicated to the early Christian Church, which
regarded him as a virtuous pagan, and offered essential models to the thinkers
and poets of the Renaissance and those who in the following centuries were
concerned with the revival of Republican ideas of governance and the
reassertion of humanistic principles?0.

Sendo uma obra de filosofia praticall, Cicero nos ensina primeiramente que
o filésofo, por natureza, tem a obrigacdo de expor uma doutrina dos deveres do
homem. E o seu objetivo em Dos Deveres. Esta doutrina lhe é sobremaneira cara, de
forma a ensinar a Marco que duma doutrina filoséfica que ndo expresse uma
filosofia acerca dos deveres do homem nao se pode esperar nenhum preceito sélido.
Por isso, somente nas doutrinas que tém uma filosofia pratica ha algum valor,
especialmente considerando-se o valor da honestidade, enfatizado por Cicero
(20194, p. 31).

Considera, ainda, que a questdo sobre o dever diz, primeiramente, respeito a
duas coisas: a natureza do bem e do mal e os preceitos que devem regular todas as
acoes humanas. Ele trata deste ultimo, visto que a relagdo dos deveres com a nogao
de bem e mal é menos aparente, porque os deveres sdao mais ligados as institui¢des
sociais.

Por isso, estabelece uma divisdo dos deveres, quanto ao seu carater: o
perfeito (katopOBwpa - katérthoma) e o mediano (kaBnkov - kathékon). O primeiro,
também pode ser chamado de equidade, ou tudo que é correto; o segundo, aquele
para o qual se pode dar uma razao plausivel. Os deveres perfeitos somente sdo
atingiveis pelos sabios!?, enquanto os deveres medianos dizem respeito a toda
coletividade. Neste dltimo caso, porém, os que tém noc¢do do seu dever mediano
agem medianamente como se houvessem atingido a perfeicao em razao da limitacao
da sua sabedoria imperfeita.

® Devemos, no entanto, observar que Cicero nio defende que a lei deve ser sempre aplicada tal qual
esta escrita nos codigos. Em verdade, considera que ha casos em que a aplicacdo da letra da lei pode
ser tdo dura que é capaz de gerar injusticas, o que sera visto mais a frente.

10 Em traducio livre: Para a posteridade, tornou-se um veiculo primario pelo qual os méritos da
filosofia greco-romana foram comunicados a Igreja Primitiva Crist3, a qual o tinha como um pagao
virtuoso, e ofereceu modelos essenciais para os pensadores e poetas do Renascimento e aqueles que
nos Séculos seguintes se ocuparam do reavivamento das ideias republicanas de governanca e
reafirmacdo de principios humanisticos.

11 Cicero nio classifica a prépria obra desta forma. Esta categorizagio nio existia na sua época, mas
entendemos sé-la adequada para colocar Dos Deveres em alguma area da filosofia.

12 Cicero estabelece o seu conceito de sabedoria, o qual “compreende o conhecimento das coisas
divinas e humanas, naquilo que encerram as relagdes dos deuses e homens, e da sociedade dos
homens entre eles” (2019, p. 80). Nesse sentido, somente um homem que tivesse um perfeito
conhecimento sobre ambos os assuntos poderia ser um homem perfeitamente sabio.
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Ainda ensina que a no¢ao de deveres morais que os cidadaos tém uns com os
outros deriva da condi¢cdo de posicionamento de dominancia e superioridade do ser
humano em relagdo aos seres vivos na natureza, particularmente da maior
caracteristica que nos diferencia dos outros seres, qual seja, a razdo!3. E por causa
dessa razao que o homem deseja a vida em comunidade e é através da razdo que a
natureza aproxima os homens uns aos outros, fazendo-os viver em sociedade e
buscar o bem comum em conjunto.

Grande vantagem deu a natureza e a razdo ao homem sobre todos os seres
animados, outorgando-lhe o sentido da ordem, da bem-aventuranca e a medida
nas suas ac¢des e palavras. Sé ele sente a beleza, a graga, a proporg¢do dos objetos
sujeitos a sua vista; e o homem, transportando essa imagem dos objetos
materiais ao que sé interessa ao espirito, transforma em beleza, constancia e
ordem seus desejos e suas ag¢oes, resguarda-se da desonestidade e da fraqueza,
preserva-se da paixdo tanto para seus sentimentos quanto para sua conduta. De
tudo isso resulta a honestidade que aqui buscamos; honestidade que nada perde
de sua beleza, mesmo quando nio seja notada, e que é louvavel por si propria,
ainda quando por ninguém louvada (Cicero, 2019, p. 33).

Dentro da 6tica dos deveres dos homens uns para com os outros, Cicero
ensina, ainda, que existem dois tipos de decoro: a) um geral, que diferencia os
homens dos animais, encontrado em tudo que é honesto; e b) um particular,
pertencente a cada virtude humana. Por ser o que diferencia os homens dos animais,
todos os seres humanos sdo dotados do decoro geral, o qual nos foi dado pela
propria natureza (Cicero, 2019a, p. 60). No trato com o ser humano, o decoro é o
dever de urbanidade que todo ser humano tem com os seus semelhantes, como
defende a seguir.

Outrossim, do decoro decorrem deveres de observacao das leis da natureza,
manutencdo da ordem por ela estabelecida, “quer na procura do que as luzes do
espirito possam iluminar, quer no que convém a sociedade humana, quer no que se
exige da forca e da coragem; mas, sobretudo, nas virtudes de que tratamos” (Cicero,
20194, p. 61).

Por isso, o decoro serve para guiar a razao no controle da ambi¢cao humana.
Devemos ter em mente que a ambicao de que trata Cicero é o impulso que o ser
humano tem para perseguir seus proéprios fins, de forma que ele pode ser
inteiramente irracional, devendo, por isso, estar sempre sujeito a razao, que, ndo se
desviando das leis que a natureza impos ao mundo, guiara os impulsos humanos, de
forma que este apetite que nos é dado pela ambigdo ndo leve o ser humano a violar
as leis da natureza e o decoro que ela mesmo nos da.

Por conseguinte, para Cicero o ser humano foi posto pela natureza em uma
posicdo de destaque em relagdo as outras criaturas animadas que transitam sobre a
Terra, porque quis a natureza que somente a racionalidade humana seja capaz de
dar ordem a natureza - entendida como as leis da natureza, conforme dissemos
acima.

Devemos, porém, ressalvar que, apesar de todos os seres humanos terem a
capacidade de ser racionais, ainda que diminuta em alguns, por quaisquer que sejam
as circunstancias, isso ndo torna todos os homens iguais - no sentido de terem as
mesmas inclinagdes e interesses. Cada homem tem personalidade prépria, o que da
a cada um de nds uma certa imparidade em relacao a outras pessoas:

13 Algumas correntes religiosas também se utilizam da nogdo de mandato cultural para imputar ao
ser humano um dever de dominio e de cuidado com toda a Criagdo. Cf. Ramlow, 2013.
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Lembre-se que a natureza nos deu dupla personalidade: uma, comum a todos
nos, quinhao de razdo e dignidade que nos eleva acima dos animais, principio de
todos os nossos deveres, e de onde derivam o que se chama de dignidade e
decéncia; a outra, propria de cada um de no6s (Cicero, 2019, p. 64).

Assim, cada ser humano tem um conjunto de aptiddes, inclinagdes,
interesses, qualidades e deficiéncias proprias de si mesmo, nao podendo jamais ser
substituido por outrem como se descartavel fosse. Se cada um de nés é um
individuo, nada mais justo do que a cunha do termo “individualidade” para designar
a qualidade daquele individuo.

Dai dizer-se que Cicero foi o primeiro autor antigo a tratar, de fato, de uma
espécie de dignidade da pessoa humana. Dignidade, oriunda do termo latino
dignitas, no entender ciceroniano, é um lugar de honra que é ocupado por alguém.
Por isso, o ser humano tem dignidade, visto que ocupa, dentro da natureza, uma
posicdo Unica, de destaque, que lhe foi conferida a partir dos dons dados ao ser
humano pelos deuses imortais, dentre os quais podemos destacar a razdo e a
sabedoria, sendo ambos essenciais para a imposicao de ordem sobre a natureza,
dever este conferido aos seres humanos.

Entre os humanos, este lugar pode ser conquistado através da grandeza da
alma, das grandes agdes, da aquisicao de gloria. Porém, os grandes feitos e a gloria
somente podem, aqueles, ser executados, e, esta, adquirida, através do esforgo
coletivo de uma sociedade (Cicero, 2019a, p. 89-90).

Esse lugar de dignidade entre seres humanos também podia ser definido
através da profissdao que cada ser humano exercesse dentro da sociedade em que
habitasse. Para Cicero, a natureza de cada profissdo daria um grau de dignidade
maior ou menor ao homem. No topo, por exemplo, estaria o exercicio da agricultura.
O grau de dignidade aparenta estar intrinsecamente ligado a utilidade da profissao
para a coletividade e inversamente proporcional a capacidade do exercente de
subverter a honestidade da sua profissao.

Mais do que isso, a propria convivéncia em comunidade inspira o mutuo
socorro entre os homens, que seria a mutua coopera¢do entre os individuos
humanos para a manutenc¢do de uma sociedade, ou seja: ndo é somente através da
ajuda mutua que os grandes homens atingem grandes feitos, mas é em razdo dela
que os homens conseguem até mesmo sobreviver e conviver. O proéprio direito
nasce, de acordo com o Senador, a partir da vida em sociedade e da mutua
cooperacdo em favor de sua subsisténcia:

Dessa unido nasceram as leis e os costumes; estabeleceram-se normas de direito
e uma forma de vida certa e regulada. Foi dai que os espiritos se coordenaram,
que os homens aprenderam a respeitar-se mutuamente, que suas vidas se
tornaram mais seguras e que puderam - dando e recebendo, por uma troca de
servigos e socorros - satisfazer a todas as necessidades (Cicero, 2019a, p. 89).

A finalidade do Direito, entdo, denota a existéncia de um dever que lhe
precede e que lhe da origem, que é um imperativo moral sobre cada membro de uma
comunidade em relagdo a uma obrigacdo estabelecida pela natureza de cuidado
mutuo, de cooperacdo, de preservacao desta mesma comunidade, de ordenamento
da vida em sociedade, de reconhecimento das necessidades e direitos dos
compatriotas, de seguranca etc.
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Para a persecucdo dos fins acima demonstrados e para cumprimento dos
imperativos morais que fundamentam o direito, este também entrega aos
governantes - ou magistrados, num linguajar mais adequado a época em que viveu
Cicero - uma série de obrigacdes para com os cidaddos e para com a Cidade ou a
Republica, no caso de Roma.

Por isso, tendo ocupado vdrios cargos em varios niveis hierdrquicos da
Republica Romana, Cicero também deixa suas consideracoes sobre os deveres dos
governantes, em palavras memoraveis. Vejamos:

Quem quiser governar deve observar estas duas regras de Platdo: uma, ter em
vista somente o bem publico, sem se preocupar com a sua situacdo pessoal;
outra, estender suas preocupacbes igualmente a todo o Estado, nao
negligenciando uma parte para atender a outra. Porque quem governa a
republica é tutor que deve zelar pelo bem de seu pupilo e ndo o seu; aquele que
protege s6 uma parte dos cidadaos, sem se preocupar com os outros, introduz no
Estado os mais perniciosos dos flagelos, a discordia e a sedigdo. Isso faz com que
uns passem por amigos do povo, outros, por defensores da aristocracia, poucos,
por benfeitores de todo o Estado. Foi o que causou tantas sedi¢cdes entre os
atenienses e entre nds, trazendo guerras civis desastrosas. Eis os males que todo
homem sabio, firme e digno deve temer para poder conservar-se em primeiro
plano na sua patria. Entregar-se-4 inteiramente a patria; ndo deve ter por
finalidade o poder e a riqueza, seus cuidados devem ser tanto pela coisa
particular quanto pela geral; nunca chegar a expor quem quer que seja ao 6dio
publico por falsas acusagdes, e ser tdo seguro ao que prescrevem a honradez e a
justica que, antes de se afastar delas, estara sempre disposto a afrontar todos os
obstaculos, arriscando a proépria vida (Cicero, 20193, p. 57).

Nocgdo semelhante é declarada por Cicero ao comunicar-se com seu irmao,
Quinto, na sua célebre Carta do Bom Administrador Publico, onde deixou a licdo de
que o bom governante deve se esmerar com a finalidade de “os individuos que
estiverem sob o seu governo sejam os mais felizes do mundo” (Cicero, 2020, p. 103),
estabelecendo uma nocao, ja na antiguidadel4, de que a finalidade do Estado e dos
governantes deve ser o bem-estar dos cidaddos sob a sua autoridade.

E verdade, porém, que nio somente Cicero defende a hipétese de um Estado
cuja finalidade seja a do bem comum ou a felicidade publica. Aristoteles, por
exemplo, na sua Politica, defende a mesma posicao. O pensador grego afirma que o
interesse comum une os seres humanos, assim como a humanidade nao se junta
somente para viver em conjunto, mas para, principalmente, viver bem em conjunto.
Considera, ainda, que a Cidade> ndo é somente uma entidade politica, mas também
onde devem ser exercitadas as virtudes humanas, sendo a Cidade, ela mesma,
também, ndo somente um lugar, mas onde o ser humano desenvolve virtuosos lagos
entre individuos, desde matrimoniais até lagos de divertimento. A comunidade de
seres humanos, portanto, seria obra da amizadel6, e a escolha da vida em

14 Lembramos ao leitor que a carta a que nos referimos aqui foi escrita no ano 60 a.C.

15 0 Estado.

16 A concepgio de amizade dos antigos difere da concepgio moderna, que tem mais a ver com uma
relacdo de afinidade entre duas ou mais personalidades. Para os antigos, a amizade era, antes de
qualquer coisa, uma caracteristica do ajuntamento de duas ou mais pessoas para a perseguicdo de
bens comuns. Assim, a amizade a que Aristételes e Cicero se referem denota uma nogao de trabalho
em comum para alcancar um bem, que é a felicidade dos seres humanos envolvidos nessa relacdo
amistosa. Cicero chegou a se referir a amizade como “uma unanimidade em todas as coisas, divinas e
humanas, acompanhada de afeto e de benevoléncia. [..] Quanto aos que colocam na virtude o
soberano bem, a sua escolha é certamente luminosa, ja que é essa mesma virtude que faz nascer a
amizade e a conserva, pois, sem virtude, ndo ha amizade possivel!” (Cicero, 2019c, p. 87-8).

Problemata - Revista Internacional de Filosofia. v. 15. n. 1 (2024), p. 31-50



As margens do reino: um didlogo cicero-kantiano sobre a dignidade da pessoa humana 38

comunidade seria um tipo de amizade. “Portanto, o fim da cidade é o bem viver, e
essas coisas existem em razdo desse fim” (Aristoteles, 2019, p. 133).

Nao obstante o pensamento dos gregos e romanos, a no¢ao de uma dignidade
da pessoa humana universal, aproximada da noc¢ao que os modernos tiveram,
especialmente os grandes fildsofos liberais do Séc. XVIII e seu sucessores, na
antiguidade, somente se fizeram presentes entre os estdicos, dos quais Cicero,
Epiteto, Marco Aurélio e Séneca sdo os maiores representantes, e dos filésofos do
cristianismo primitivo, representados pela patristica, como Santo Agostinho, Santo
Irineu de Lyon e Sdo Gregorio de Nissa e, mais tarde, no medievo, na filosofia de Sao
Tomas de Aquino.

Ja no tocante a aplicacdo das leis, entende Cicero ser dever de magistrados e
particulares, como dever de honestidade entre seres humanos, internalizar a ideia
de que o magistrado representa a Republica e todos os valores que dela emanam,
sustentar a dignidade, aplicar as leis, distribuir a justica. Nesse contexto, o dever do
administrado - lembrando que a ideia de magistratura na antiguidade nao estava
ligada somente a de uma funcao judicial, mas também administrativa - é de
respeitar as leis, evitar comportamentos indignos — como a baixeza e a altivez - e
ansiar pelo reino da honestidade e tranquilidade no seu meio.

As obrigacdes que Cicero considera que o homem tem para com os seus
semelhantes levam a conclusdo de que a nocao de equidade é muito presente na
filosofia ciceroniana, especialmente como parte constitutiva da justica, que deve ser
buscada por todos e aplicada pelo magistrado - entendido como governante, visto
que as fungdes administrativa e judicial em certos niveis hierarquicos se
confundiam. Para Fernando Aradjol” (2013), poder-se-ia dizer que

para Cicero, o ponto central da moralidade publica é a busca do ‘bem maximo’
(summum bonum, de que ele adota uma caracterizacdo neo-académica,
rejeitando as abordagens epicurista e estodica), através de uma vida norteada
pelas ‘virtudes capitais!® da sabedoria, da justica, da fortaleza e da sobriedade,
com a qual o homem se poe de acordo com a sua ‘natureza’, as suas razao, justica
e equidade.

Sabendo disso, a aplicacdo da lei e da justica nao poderiam ter em vista a
aplicacdo da lei em si mesma. Para Cicero, o velho brocardo dura lex sed lex ndo era
uma opcao. A lei, no afd de aplicar a justica, devia ser interpretada de forma a
maximizar esta virtude, rejeitando-se interpretacdes que escravizam o povo a letra
fria daquela. “Muitas vezes se é injusto agarrando-se muito a letra, interpretando a
lei com tal finura que ela se torna artificiosa. De onde o provérbio: Summum ius,
summa iniuria”1? (Cicero, 2019a, p. 39).

Apesar da existéncia dalei positiva romana, Cicero considera que a lei natural
prescreve que os homens devem praticar o bem uns com os outros. Todos os
homens a ela estdo sujeitos. Deriva da razao e da condi¢dao humana.

17 professor Catedratico da Faculdade de Direito da Universidade de Lisboa.

18 Que chamamos anteriormente de virtudes cardeais

19 provérbio latino que significa: Quanto mais leis, maiores as injusticas. Significa que, quanto maior
for o prendimento a literalidade da lei, sem considerar as particularidades existentes
casuisticamente, maior o risco do executor das fun¢des administrativas e/ou judiciais estatais em
cometer injustica no exercicio destas fungdes. Assim, a lei deve ser seguida e aplicada, na medida do
que for mais justo, na forma mais préxima da sua literalidade, mas isso nao se constitui um fim em si
mesmo, de forma que a aplicacao da lei deve ser virtuosa, o que significa, antes de mais nada, observar
a natureza e a justiga.
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Deve-se fazer o bem a estrangeiros e compatriotas sem distincdao. Nada ha de
mais contrario a natureza (a lei natural) do que despojar o semelhante dos seus bens
e 0 expor a toda sorte de desgraca sem observar a justica. Isso porque, para Cicero,
“ajustica, virtude por exceléncia, é a senhora e rainha de todas as virtudes” (Cicero,
2019a, p. 127). E feita, ainda, na sua obra, uma veemente critica a figura do tirano,
que seria “um rei que se deixa dominar pela injusti¢ca” (Cicero, 2019b, p. 64).

Seguindo na sua doutrina dos deveres, sdo-nos apresentadas quatro
caracteristicas do que ha de honesto: a) a perspicacia do espirito; b) manter a
sociedade dando a cada um o que lhe é devido; c) na forca e na grandeza da alma
indomita; e d) a ordem e medida perfeita das palavras e acdes, donde a moderacao
e a temperan¢a. Enquanto a primeira fonte diz respeito a busca pela verdade, as
outras trés tém por objetivo “a aquisicdo e a conservacao de tudo que é necessario
avida” (Cicero, 2019a, p. 34).

Cada uma dessas fontes gera, respectivamente, um tipo de dever, a saber: a)
a procura e descoberta da verdade, de onde vém a sabedoria a prudéncia; b) a busca
pela harmonia; c) o desprezo pelos bens e honrarias que a outrem pertencem; e d)
a ordem, constancia, moderacdo e outras virtudes.

Com isso, temos que Cicero tem por desejavel a convivéncia honesta, justa,
harmoniosa e, principalmente, virtuosa entre os seres humanos, visando sempre a
honestidade nas relacdes, assim como a nocdo de cuidado muituo para que cada um
dos homens receba sempre o que lhe € justo. A justica, diga-se de passagem, é
considerada por Cicero (2019a, p. 35) como “a mais espléndida das virtudes,
primeira qualidade do homem de bem”, tendo como fundamento a boa-fé, que é a
sinceridade nas palavras e a fidelidade nas convengdes.

Para ele, consiste a justica em ndo fazer o mal a ninguém a menos que seja
para repelir uma ofensa, o que também se traduz em um dever. Por isso, o homem
deve colocar as suas faculdades a servigo de um comércio reciproco de boa vontade,
e empregar os talentos individuais para assegurar os lacos sociais.

Ao passo em que tenta conceituar brevemente o que seria a justica e o seu
valor para a convivéncia humana, também apresenta breves consideragées sobre o
que seria a sua antitese, ou seja, a injustica, identificando duas das suas espécies, a
saber: a) por acdo, quando um homem comete injdria a outrem - entendido aqui
como qualquer a¢do danosa, ndo somente a ofensa proferida através de palavras; e
b) por omissdo, quando, sendo o individuo capaz de impedir a ocorréncia da
injustica, ndo o faz.

Portanto, podemos afirmar que, de acordo com o pensamento ciceroniano, o
dever perfeito do homem na vida em sociedade e na aplicagdo das leis deve seguir
os principios basilares de maximizag¢do da justica e da busca do bem comum para
todos os cidadaos, considerando as diferengas entre os homens em suas naturezas
individuais. Para tal, devemos observar o que os diferenciam entre si, no tocante as
suas faculdades fisicas, mentais e patrimoniais, o que nao afasta o dever de cuidado
mutuo da sociedade para aqueles cujas faculdades sdo mitigadas, tanto pelo caso
fortuito, quanto pela forca maior, quanto pelos fatos da natureza.

Esse dever perfeito deriva da posicdo de dignidade humana que todo homem
tem, no pensamento de Cicero.

Kant: dignidade, liberdade e dever

Immanuel Kant, pensador de etnia alem3a, nascido em 1724 e falecido em
1804, em Konigsberg, no antigo reino da Prussia, atual Kaliningrado, capital do
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oblast homoOnimo integrante da atual Russia, foi grande pensador e prolifico
escritor. Apesar de ter sido um grande exemplo de polimata, seu legado aponta para
a obra filoséfica que deixou.

Com efeito, sua coloca¢do na histéria da filosofia é de destaque entre os
diversos pensadores que ajudaram a formar o pensamento ocidental moderno, Para
Gonzalez Porta (2023, p. 160-1), Kant constitui um divisor de &aguas na
fundamentacdo da ética e da fisica; enquanto até Descartes o fundamento de ambas
se encontrava na metafisica, Kant entenderia que o homem, enquanto o ser racional,
é onde se encontra o fundamento.

Neste trabalho, nos ateremos a seu pensamento acerca da natureza do
homem e da liberdade que em cada um de nés reside enquanto fatores constitutivos
da ideia de dignidade da pessoa humana.

Conforme bem apontou Thiago Delaide da Silva (2022, p. 15), “certamente
Kant é um dos pilares sobre os quais o discurso da dignidade humana se ampara. [...]
A concepcdo de autonomia kantiana, por sua vez, tem larga influéncia em nossa
visdo de mundo, ndo apenas sob o viés moral, mas politico, social e cultural”.

Em Kant, autonomia e dignidade estao intrinsecamente conectadas, visto que
a autonomia é o fundamento da dignidade da natureza humana, enquanto a
dignidade esta ligada ao valor que o ser tem absolutamente em si mesmo. Somente
a moralidade e a humanidade tém uma dignidade. Porque somente seres racionais
sdo capazes de moralidade, somente eles possuem dignidade. Esse pensamento de
Kant se da pela tentativa que fez de separar a sua concepc¢ao de dignidade de uma
concepeao teoldgica, mais aceita até entdo.

A dignidade da pessoa humana, para Kant, tem um fundamento
transcendental. O alemdo faz uma diferenciagdo muito clara entre o reino
fenoménico, ou seja, o reino dos fendmenos, das coisas como elas sdo
experimentadas pelos sentidos, o mundo das aparéncias; e o reino dos fins, também
chamado de mundo numénico, onde reside a coisa-em-si2?, a qual Kant denomina
numeno. Esse dltimo é um mundo inteligivel e transcendental, metafisico, nao
atingivel pelo método cientifico, nem pelos sentidos, mas somente pela razdo pura.

Com efeito, o ser humano, que é dotado de animalidade, racionalidade e
personalidade, ¢ membro, ao mesmo tempo, do reino dos fendémenos e do reino dos
numenos, do reino da coisa-em-si, onde nada é meio, mas tudo é um fim, um fim-
em-si.

O ser humano, racional, portanto, ¢ membro de um Reino dos Fins, conforme
conceituado por Kant. Trata-se de uma ligagdo sistematica entre seres racionais que
ficam obrigados as mesmas leis. Por isso, fica o0 mandamento de tratar os seres
racionais como fins, e nio como meios.

E-se membro desse reino quando o ser racional é legislador universal, sem
se submeter a vontade alheia, mas somente as leis que a sua vontade criou. Assim, é
o homem soberano, ocupando posicao de autoridade dentro do reino, e, a0 mesmo
tempo, de servo?l.

20 Nicola Abbagnano define a coisa-em-si como “o que a C. [(coisa)] é, independentemente da sua
relacdo com o homem, para o qual é um objeto de conhecimento”. Ele ainda afirma que, “do comego
ao fim de Critica da Razdo Pura, Kant repete que o conhecimento humano é conhecimento de
fendmenos, ndo de C.-em-si, ja que ele ndo se baseia na intuicdo intelectual (para a qual ter as C.
presentes significaria crid-las), mas na intui¢do sensivel, para a qual as coisas sdo dadas sob certas
condi¢des (espaco e tempo)” (Abbagnano, 2007, p. 151-2).

2L Cf. SEDGWICK, 2017, p. 217-219.
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No reino dos fins, tudo tem um valor, seja ele relativo, ao qual Kant da o nome
de preco, seja ele intimo, ao qual é dado o nome de dignidade. Assim, todos os seres
tém um preco ou uma dignidade. Tem preco o que é substituivel por outro
equivalente, que tem um valor relativo, especialmente quanto a utilidade para que
se propde, e este tipo de ser é denominado coisa. O que tem dignidade, no entanto,
nado tem preco, pois estd acima de toda precificacao, ndo tendo equivalente para si.

Esta caracteristica reside tdo-somente no ser racional. Em trabalho
publicado recentemente, tratamos do tema do valor intrinseco do homem em
comparacao ao valor subjetivo inerente as coisas.

Ao homem, portanto, ndo pode ser atribuido um valor subjetivo, como a um
animal, de acordo com o pensamento kantiano. Damos por exemplo: as vacas,
cuja funcao milenar é de fornecer o leite e a carne e o couro e tudo mais [que] de
si possa ser extraido e aproveitado; aos cachorros, cuja fungdo igualmente
milenar tem sido a de auxiliar o ser humano na caca e na seguranca do seu lar e,
nos ultimos tempos, de companheirismo e de terapia ou auxilio as pessoas com
necessidades especiais; ou aos gatos, cuja proficiéncia no controle de pragas
roedoras no Egito Antigo era tdo excelente que passaram a ser vistos como
guardides da vida e da fertilidade, podem ser atribuidos precos, visto que a
existéncia de tais animais e a sua preservacdo se prestam ao atingimento de
objetivos estabelecidos pela humanidade, a saber: o suprimento de necessidades
e inclinagGes que nas suas capacidades, espécie a espécie, se baseiam. Se esses
animais podem ser trocados por outro da mesma espécie que faga a mesma
fungio, e se a cada um dos espécimes pode ser atribuido um valor de comércio,
tem-se que sdo coisas. Inexistindo tais necessidades, quaisquer que sejam, o
valor dessas coisas se esvai, pois nio sdo meios para o suprimento de
necessidades, ja que o seu valor é relativo.

O contrario ocorre com a humanidade: porque a capacidade de atribuicdo de
valor as coisas parte da racionalidade intrinseca ao ser humano, visto que
somente através do seu exercicio é que se pode atribuir valor a algo, através da
avaliacdo das suas necessidades e inclinacdes, tem-se que o ser capaz de tal
atividade, que é Unica em toda a natureza, é insubstituivel e seu valor é
imensuravel, ou objetivo. Torna-se, com isso, um fim em si mesmo (Alcaniz
Santos, 2022, p. 108-9).

Portanto, um ser humano, fim em si mesmo, racional, membro do reino dos
fins como autor da lei moral, tem uma dignidade. Kant sustenta, ainda, que a
moralidade é a Unica condi¢do que pode fazer de um ser racional um fim em si
mesmo, visto que é o meio pelo qual se torna possivel que ele seja um membro
legislador do reino dos fins. “Portanto a moralidade, e a humanidade enquanto
capaz de moralidade, sdo as Unicas coisas que tém dignidade” (Kant, 2019, p. 82).

Por ser membro, ao mesmo tempo, do reino fenoménico - natural e empirico
- e do reino numénico, Kant defende que o homem é livre, ja que a liberdade nao é
conferivel no mundo fenoménico, mas constitui um conceito transcendental de um
reino onde as leis da causalidade ndo sao aplicaveis como no reino material.

Sir Roger Scruton, por sua vez, explica em linhas didaticas a natureza da
liberdade em Kant:

De fato, é a razdo pratica que me diz o que sou. O progresso ilusério da razdo
pura em dire¢do a autocontradi¢cdo ndo deve proibir a razdo pratica, por meio da
qual a antinomia deve, portanto, ser resolvida. A razdo pura deixa, por assim
dizer, um "lugar vago" em sua descri¢do do mundo, onde o agente moral deveria
estar. Esse lugar vago é preenchido pela razdo pratica pura com uma lei definida
de causalidade em um mundo inteligivel... a saber, a lei moral" (P. 49). Essa nova
"lei da causalidade" é chamada de "liberdade transcendental” e define a condi¢ao
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do agente moral. A lei de causa e efeito opera somente no reino da natureza (o
reino empirico). A liberdade, entretanto, ndo pertence a natureza, mas
precisamente aquele reino "inteligivel” ou transcendental ao qual categorias
como a causalidade ndo se aplicam. Eu existo no mundo da natureza, como uma
"aparéncia” entre outras. Mas também existo como uma "coisa em si", limitada
ndo pela causalidade, mas pelas leis da razdo pratica. Ndo é que eu seja duas
coisas, mas uma coisa s0, concebida sob dois aspectos contrastantes. [...] Além
disso, o agente moral deve sempre 'conceber e pensar em si mesmo dessa
maneira dupla’ (G. 453). Aliberdade, portanto, é uma "ideia" transcendental, sem
aplicacio no mundo empirico. E, ao nos conhecermos como livres, nos
conhecemos ao mesmo tempo como parte da natureza e como membros de um
mundo transcendental (Scruton, 2001, p. 75).

Com efeito, 0 homem é livre. A liberdade é um conceito que constitui a base
de toda a filosofia moral kantiana, visto que “sua realidade é demonstrada por uma
lei apoditica da razdo pratica [...], s6 adquirindo consisténcia e realidade objetiva
quando conectados com o conceito de liberdade, a qual se revela mediante a lei
moral” (Leite, 2015, p. 79)22.

Além disso, Kant destaca a posicdo do homem e a sua natureza. Para o
alemao, conforme vimos expondo neste trabalho, o homem nasce livre. Esta
liberdade é inata a sua condi¢do humana, e nao pode o homem viver em sociedade
sem o seu reconhecimento. No entanto, a liberdade kantiana serve para o
cumprimento dos deveres que homens tém uns com os outros.

Esses deveres derivam de uma lei universal que a todos rege. Em qualquer
caso, a liberdade é o exercicio da vontade. Para significar os termos que utiliza para
sereferir a moral, a liberdade, dentre outros, Kant estabelece uma série de conceitos
que precedem a liberdade, culminando no conceito de vontade, a qual é a propria
razdo pratica (Kant, 2007, p. 33), uma faculdade da razdo pela qual esta da-se a si
mesma a lei moral. Kant subdivide este conceito em vontade pura e boa vontade.

A primeira é a vontade determinada tdo-somente por principios a priori,
inteiramente pela razdo pura, ou seja, sem se fundamentar em ocorréncias
empiricas; a segunda, por sua vez, é a vontade de se comportar exclusivamente de
acordo com o dever, ou seja, de acordo com o cumprimento da lei moral23.

Seria, portanto, a boa vontade, aquela que regula a razdo no sentido de querer
sempre o cumprimento desinteressado do dever.

Vem desses conceitos a no¢do de que o homem é livre para o cumprimento
do seu dever. Segundo Kant, a l6gica da liberdade é invertida, em relacao a fil6sofos
classicos. Se os antigos acreditavam que era a liberdade o gerador dos deveres
humanos uns para com os outros, Kant sustentou que a divida que temos com os
nossos semelhantes é o fundamento da liberdade.

Para desenvolver a sua tese acerca da liberdade, faz o alem3o uma
diferenciacao entre liberdade externa e liberdade interna. Enquanto a primeira tem
uma ligacdo intrinseca com o Direito, a segunda tem ligacdo com a moral.

A disting¢do entre liberdade externa e liberdade interna, que corresponde a
diferenca entre moralidade e legalidade, serve de base para a diferenciacdo
conceitual entre a esfera da moral e a esfera do direito e é essencial para a
construcdo do projeto kantiano de uma filosofia da liberdade, que pode ser
definido como um projeto de justica (Freire, 2007, p. 42).

22 No mesmo sentido: Silva, 2022, p. 67.
23 ¢f. Abbagnano, 2007, p. 1008.
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Liberdade interna é aquela que nos é intrinseca, a qual jamais podera ser
retirada do ser humano. Trata-se, portanto, de liberdade que nos é dada pela
natureza humana, racional por exceléncia. Dessa racionalidade vem a faculdade de
pensar, de ter vontade, de preferir uma coisa a outra etc. Assim, por exemplo, ainda
que se imponha sobre a humanidade o mais repressivo e autoritario dos regimes,
ele jamais serd capaz de tolher esta liberdade dos seus subjugados. No entanto,
existem homens que, por algum motivo de ordem genética ou por alguma
circunstancia da vida, ndo podem exercer essa liberdade de forma plena, eis que a
limitacdo de suas faculdades mentais, ou a sua auséncia, ndo os permiteZ4,

Ja a liberdade externa é aquela cujo exercicio depende da adequacdo entre a
conduta do sujeito e a lei positivada, ou entre a conduta e circunstancias limitadoras
da vontade humana. Sao essas condutas as juridicas por exceléncia, donde a
conceituacdo de conduta antijuridica, aquela que viola o direito posto.

Por sua vez, os deveres morais residem na consciéncia de cada individuo e
sao objetivos essencialmente a priori, e configuram coisa-em-si. Dai surge a ideia do
imperativo categérico, em contraste com o imperativo hipotético. Enquanto o
primeiro “seria aquele que nos representasse uma acao como objetivamente
necessaria por si mesma, sem relacdo com qualquer finalidade”, o segundo
representa “a necessidade pratica de uma acao possivel como meio de alcangar
qualquer outra coisa que se quer (ou que é possivel que se queira)” (Kant, 2019, p.
52).

Com efeito, o imperativo categdrico determina uma agdo como necessaria em
si mesma, sendo um principio apoditico, enquanto o imperativo hipotético diz que
uma acdo € boa se for adequada a uma inteng¢do possivel ou real, ou seja, pode ser
um principio problematico, ou assertorico-pratico.

O Direito se encaixa na segunda categoria, e tem a finalidade de garantir a
convivéncia pacifica e harmoniosa entre os homens. Para tanto, ele se impde como
agente de coacdo geral e em concordancia com a liberdade de cada um, garantindo-
a. Kant considera o cumprimento do direito patrio um dever ético obijetivo,
integrante do imperativo categorico.

No entanto, tendo como fundamento a moral, que antecede o direito, Kant
considera adignidade do ser racional como algo fundamentado na capacidade moral
auténoma, de forma que a dignidade da pessoa humana, em verdade, precede o
direito positivo, e ndo existe em razdo deste. Ha o direito em razao da moralidade
humana.

Com efeito, “a autonomia é o que possibilita a genuina liberdade pois a lei
moral é autoimposta” (Silva, 2022, p. 53), sendo a autonomia entendida como a
qualidade da vontade pela qual ela é uma lei para si mesma, uma propriedade da
vontade pela qual ela impde a si mesma a lei moral. Isso porque a lei moral se
encontra na consciéncia do ser humano, de cada individuo. Assim, o homem tem a
faculdade de se elevar acima das suas inclinagdes e se indagar qual a melhor forma
de agir de acordo com a sua racionalidade. A esta faculdade Kant d4 o nome de
virtude. Dai se dizer que a autonomia é o fundamento da liberdade no pensamento
de Kant, posi¢do recorrente em toda a filosofia moral kantiana.

24 Soares Martinez sustenta que sio indcuas as leis que asseguram a liberdade de pensamento, seja
porque, como dissemos, essa liberdade é inata a condi¢do humana, de forma que ndo ha quem a retire
do homem, ou porque ndo ha lei que possa garantir aos que tém as suas faculdades mentais mitigadas
o uso desta liberdade. A liberdade interna se inicia e se encerra no proprio individuo. Cf. Soares
Martinez, 2003, p. 34.
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Tendo isso em vista, é perceptivel que a acdo moral é aquela que leva ao
cumprimento do dever imposto pela lei moral de forma desinteressada. No caso de
alguém que age em conformidade com o dever e por inclinagdo imediata, esta-se
agindo de acordo com a prépria natureza, e nao em razdo do cumprimento do dever.
E como se se dissesse que alguém pratica agdo A ou B, ambas em conformidade com
a lei, mas porque esta pratica gera nela um certo prazer, ndo pelo cumprimento do
dever. Este prazer é a manifestacdo da inclinacdao do ser racional no cumprimento
da lei moral, ndo do querer cumprir a lei por si mesma. O cumprimento da lei, ou
“fazer o que é certo”, como poder-se-ia dizer vulgarmente, deve ser um fim em si
mesmo, e ndo um instrumento para satisfazer a inclinacdao ou instaurar o medo da
punicao pela violagdo a lei moral no coracdo do ser racional.

Com isso, vemos que, para Kant, a ideia de dignidade da pessoa humana é
fundamentada na racionalidade que esta presente - tacita ou expressamente — em
cada um dos seres humanos, cuja humanidade é testificada por esta natureza, essa
capacidade, a qual, ainda que mitigada em alguns individuos, nao os tornam menos
ou ndo humanos. Como consequéncia, a dignidade do homem deve sempre ser
respeitada, e este respeito deve ser regra imprescindivel da vontade.

Uma ponte no Reno: pontos de convergéncia entre a ideia de dignidade da
pessoa humana em Cicero e em Kant

Chegando a esta segdo, viu-se que existem pontos de convergéncia entre as
filosofias ciceroniana e kantiana. A existéncia desses pontos de convergéncia ndo é
coincidéncia. Na verdade, pode-se arguir que Kant, como outros membros do
movimento iluminista, bebeu da fonte ciceroniana.

Isto porque Cicero foi o pensador de grande destaque no resgate da filosofia
e direito romanos no Século XVIII, conforme sustentamos no inicio do
desenvolvimento deste trabalho. Através dele, chegaram aos iluministas, tanto
franceses, quanto ingleses, quanto alemaes, uma condensac¢do e uma compilacdo da
filosofia grega. Além disso, Cicero, juntamente, mas principalmente, com os outros
autores citados na sua se¢do, foi considerado o grande nome do estoicismo, como
ainda o é.

A propoésito, defende Valério Rohden (2005) que a atmosfera estodica -
majoritariamente ciceroniana - que pairou sobre os autores iluministas do Século
XVIII, especialmente Rousseau e Kant, exerceu influéncia sobre estes dois, e
especialmente sobre a Critica da Razao Pratica, conhecida obra deste tltimo. Como
deve ter ficado perceptivel, hd uma certa predominancia da razdo pratica da filosofia
estdica, conforme expressamos em Cicero anteriormente.

Mas em que convergem, afinal, o romano e o alemao?

Em primeiro lugar, vé-se em ambos a no¢do de ser humano enquanto ente
de destaque na natureza, ente capaz de suprimir as proprias inclinacdes, de gerar
regras de convivéncia e de convivéncia harmoénica entre individuos da mesma
espécie.

Em segundo lugar, este destaque se encontra na potencialidade de
racionalidade que habita o ser humano, manifesta nas caracteristicas que ja vimos
anteriormente. Ao ser humano, ao contrario das outras espécies animais que
habitam a Terra, foi conferida, pelos deuses ou pela natureza, uma capacidade de se
elevar das meras inclinagdes animalescas que imporiam a desordem, e criar, através
do uso da razao, uma ordem, capaz de preservar a humanidade das ameacas
naturais e de si mesma.
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Em terceiro lugar, ambos os autores criaram doutrinas acerca dos deveres
com fundamentag¢do na maximiza¢do da humanidade do préximo, impedindo que
um homem se utilize do outro como instrumento para o atingimento dos préprios
fins, conforme explicitado na dicotomia honestidade-utilidade exposta pelo romano,
e na Féormula da Humanidade do Imperativo Categoérico, conforme formulada pelo
alemao. A semelhanca é tamanha que ambos usam o fiel cumprimento dos contratos
como exemplo de vedacao a instrumentalizacdo do homem pelo homem.

Quanto ao exemplo da vedagdo a instrumentalizacdo do homem pelo homem
através da fidelidade contratual, ambos os autores colocam a ideia de boa-fé, tanto
nas tratativas, quanto na execuc¢do da avenga, como principio de reconhecimento da
humanidade e da dignidade presente na natureza humana entre as partes. A boa-fé
contratual seria, para ambos, um dever, a pratica de uma honestidade, que sempre
se sobrepujara a utilidade?>.

No caso de Cicero, ele nos da uma série de exemplos para ilustrar que a
desonestidade nos tratos contratuais ou em qualquer tipo de compromisso
assumido, dos quais se destacam dois, ambos no Livro Il de Dos Deveres.

O primeiro exemplo que nos é dado trata de um honesto mercador que,
sabendo de uma grande fome que ocorreu em Rodes, leva consigo um carregamento
de trigo oriundo de Alexandria para vender no mercado daquela localidade. No
entanto, o honesto mercador sabia que muitos outros navios carregados com trigo
vindos de Alexandria iriam atracar posteriormente no porto de Rodes para vender
os seus produtos. Com isso, Cicero questiona qual seria o melhor proceder para o
honesto mercador: avisar aos locais sobre os carregamentos vindouros ou omitir
esta informacdo para melhor vender o seu produto?

Para chegar a conclusao, Cicero estabelece um debate hipotético entre dois
outros estdicos26, cada um com posicdes opostas, para saber qual a saida mais
honesta. Ao fim do debate, d4 o seu veredito:

Digo entdo que nem o vendedor de trigo nem o vendedor da casa?’ deviam
ocultar o estado da coisa aos compradores. Sem duvida que nio é ocultar uma
coisa calar sobre ela; mas se se oculta aquilo que se trata de impingir a quem tem
interesse é que se esconde por vantagem proépria. Ora, quem ndo vé que quem
oculta em tal circunstancia do que seria capaz? Ndo sdo seguramente pessoas
francas, corretas e sem artificios, equitativas, em uma palavra, pessoas de bem,
mas pessoas falsas, dissimuladas, astutas, enganadoras, mas, artificiosas. E por
acaso util merecer tais nomes, exprimindo vicios tdo odiosos? (Cicero, 2019, p.
136).

25 No decorrer do Dos Deveres, Cicero estabelece uma relacdo entre honestidade e utilidade, na qual
somente o que é honesto pode ser til. Para ele, a honestidade é o maior bem de um homem, se ndo
0 Unico. Nao obstante a ressalva de que é impossivel existir um homem inteiramente honesto, Cicero
considera que o homem deve lutar para ser honesto, afastando-se da aparente, porém falsa,
dicotomia honestidade-utilidade. Assim, o homem, agindo com honestidade, estara sempre fazendo
o que é til ndo somente para si mesmo, mas também para os seus convivas. E neste contexto em que
devem ser entendidos os dois exemplos dados a seguir.

26 Didgenes da Babilonia, que defende a omissdo quanto ao carregamento que ira atracar, e seu
discipulo Antipater, que se posiciona pela revelacdo desta circunstancia.

27 No decorrer do debate entre Diégenes e Antipater, o primeiro, para fazer valer um argumento
favoravel a sua posicdo, da o exemplo de uma casa malsa a ser vendida, pelo qual defende que o
comprador deve buscar informacées mais aprofundadas sobre o bem que deseja adquirir. E esta casa
hipotética a que Cicero se refere, ndo se devendo confundir com o segundo exemplo dado mais
adiante.
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0 segundo exemplo se refere a aquisicdo de uma casa por Caio Canio, que
procedeu a compra de uma casa em Siracusa28, para recreacdo e recebimento de
visitas. Descreve-se um artificio adotado pelo vendedor para aumentar a
atratividade da casa, o que caracterizaria uma dissimulagdo de sua parte, com a
finalidade de auferir vantagem indevida pela venda da casa. Comentando o caso,
Cicero entende que o ato é deveras reprovavel, qualificando o caso como uma
fraude.

Caio Aquilio, meu amigo e colega, ndo tinha ainda estabelecido férmulas para
atos fraudulentos. Assim responderia a questdo: que é ato fraudulento? “E” -
diria ele - “um ato que tem mais aparéncia que realidade”. E uma definigio
perfeita, de um homem que sabe definir. Pitio, e todos os que a ele se
assemelham, quer dizer, todos os que dissimulam, sdo maliciosos, injustos e
pérfidos; em consequéncia, nenhum ato dessa natureza pode ser util, pois é
infestado de todos os vicios.

Se a definicdo de Aquilio é justa, nunca devemos enganar ou dissimular. Um
homem de bem nunca faria tais transgressdes, nem para vender mais caro nem
para comprar por melhor prego. Essa espécie de fraude é mesmo reprimida pela
lei, como se vé na Lei das Doze Tabuas sobre tutela e na Lei Pletdria sobre a
fraude contra menores; e, mesmo sem as leis, ela é prevista nos contratos, onde
comumente sdo inscritas as palavras “de boa-fé”, bem como em todos os atos
onde dominam formas solenes, como nas conven¢des matrimoniais, “em todo o
bem e justica”; e nos fideicomissos, “como se trata entre gente honesta”. Ora, ha
lugar para fraude num ato que comeca “em todo o bem e justi¢a”, e se permitiria
alguma coisa de injusto e falacioso com a férmula “como se trata entre gente
honesta”? Porque a fraude consiste em mentir e dissimular, segundo a definicao
de Aquilio, que sejam banidas a fraude e a mentira de todas as transagdes. Que
tanto o que vente como o que compra nao formem ciladas para enriquecer, e se
estabelecerem conversas, que cada um de seu lado tenha uma s6 palavra (Cicero,
2019, p. 137-8).

Pelo principio ensinado por Cicero, ndo se pode haver confian¢a onde ha ma-
fé entre as partes de um contrato. Isso seria uma instrumentalizagdo do homem para
o atingimento dos fins perseguidos pela pessoa desonesta e dissimuladora, assim
como a disposicao da propriedade privada da vitima pelo enganador. Ou seja: um
mundo onde ndo se pode confiar na palavra de outra pessoa é absolutamente
indesejavel, e nele ndo poderiam existir avencas de quaisquer naturezas. Este tipo
de atitude ndo é condizente com o conceito de dignidade residente nos homens.

Kant, por sua vez, considera que o fazimento de uma promessa na inteng¢ao
de ndo a cumprir ndo pode integrar o imperativo categdérico em razdo da
impossibilidade de ado¢do da maxima (fazer promessa na intencdo de ndo a
cumprir) da a¢do do promitente como lei universal - sendo, portanto, um ato em
desacordo com a lei moral e, por isso, violadora do imperativo categoérico — porque,
do contrario, ndo seria possivel prometer coisa alguma se a referida maxima a
integrasse. Nao haveria confianga na palavra dada, que é a condicao sine qua non de
qualquer promessa, compromisso ou contrato. Assim, da o seguinte exemplo:

Uma outra pessoa vé-se for¢ada pela necessidade a pedir dinheiro emprestado.
Sabe muito bem que ndo podera pagar, mas vé também que nio lhe emprestardao
nada se ndo prometer firmemente pagar em prazo determinado. Sente a tentagao
de fazer a promessa; mas tem ainda consciéncia bastante para perguntar a si
mesma: Nao é proibido e contrario ao dever livrar-se de apuros desta maneira?
Admitindo que se decidia a fazé-lo, a sua maxima de ag¢do seria: Quando julgo

28 Atual Sicilia.
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estar em apuros de dinheiro, vou pedi-lo emprestado e prometo paga-lo, embora
saiba que tal nunca sucedera. Este principio do amor de si mesmo ou da proépria
conveniéncia pode talvez estar de acordo com todo o meu bem-estar futuro; mas
agora a questdo é de saber se € justo. Converto assim esta exigéncia do amor de
si mesmo em lei universal e ponho assim a questdo: Que aconteceria se a minha
maxima se transformasse em lei universal? Vejo entdo imediatamente que ela
nunca poderia valer como lei universal da natureza e concordar consigo mesma,
mas que, pelo contrdrio, ela se contradiria necessariamente. Pois a
universalidade de uma lei que permitisse a cada homem que se julgasse em
apuros prometer o que lhe viesse a ideia com a inten¢do de o ndo cumprir,
tornaria impossivel a prépria promessa e a finalidade que com ela se pudesse ter
em vista; ninguém acreditaria em qualquer coisa que lhe prometessem e rir-se-
ia apenas de tais declara¢des como de vaos enganos (Kant, 2019, p. 63-4).

Além disso, dentro da ética kantiana, ndo se poderia comportar a
possibilidade de fazimento de um contrato com a intengao prévia de nao o cumprir
na noc¢do de imperativo categorico, visto que se trata de uma instrumentalizacao da
racionalidade da outra parte do contrato, assim como do despojo (para usar um
linguajar ciceroniano) da propriedade alheia.

Dizemos contrato porque, conforme o exemplo dado pelo pensador alemao,
tratamos de um recebimento de dinheiro sob promessa de devolugdo posterior, o
que caracteriza um empréstimo, ou mutuo financeiro, em terminologia mais
moderna. Apesar da ndo explicitacdo do termo contrato, trata-se verdadeiramente
de um.

Conforme, também, dissemos na se¢do anterior, o ser humano deve ser
tratado como um fim-em-si-mesmo, tendo em vista a dignidade que ha em si. A
utilizacdo da racionalidade alheia e a intencional frustracdo das expectativas
geradas pela promessa feita quando se pede o empréstimo configuram uma
instrumentaliza¢do de outro ser humano para o atingimento de finalidades proprias
e, mais ainda, para o auferimento de vantagem indevida. Este tipo de atitude, de
acordo com a ética kantiana, ndo poderia integrar o imperativo categérico em razao
da maxima adotada pelo proponente dissimulador ndo ser universalizavel, como
dissemos acima. Por isso, como dito no exemplo, se todos agissem de tal forma, ndo
haveria sentido em se fazer uma promessa ou em se celebrar um contrato.

Poderiamos, inclusive, dizer que esta conduta se encaixaria na no¢do de
fraude apresentada por Cicero acima, na qual ha mais aparéncia do que realidade.

Assim, chegamos a noc¢do de dignidade da pessoa humana a partir do
pensamento presente nos dois lados do Reno: o homem, enquanto ser racional,
autor e cumpridor da moral, seja ela estabelecida pelo uso da razao, seja ela
estabelecida pela natureza ou pela Divindade, tem destaque na natureza, valor
intrinseco, ndo podendo ser instrumentalizado por outrem. Tem, portanto,
dignidade.

Desta dignidade, presente dado a humanidade, provém a liberdade e os
deveres que a humanidade tem para com a natureza e, principalmente, para consigo
mesma.

Notas de conclusio
Neste trabalho, vemos que, embora normalmente ndo colocados em
evidéncia na literatura, existem pontos de convergéncia entre a filosofia moral

ciceroniana e a kantiana, especialmente quanto a no¢do presente em ambas em
relacdo a dignidade da pessoa humana.
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Estes pontos de convergéncia sdo evidentes nas obras dos dois pensadores,
de forma que ndo se pode exatamente inferir que ha uma coincidéncia nestas
convergéncias. Conforme dissemos em se¢do anterior, Cicero exerceu proeminente
influéncia sobre os pensadores liberais do Século XVIII em razdo do resgate feito,
nesta época, do pensamento classico, sobretudo em matéria de direito e moral.

Assim, consideramos que a noc¢do de dignitas ciceroniana e de dignidade
humana em Kant tém intima relacdo, ndo sendo um grande salto de pensamento
considerar que é possivel que tenha existido uma influéncia da filosofia moral
ciceroniana na filosofia moral kantiana, especialmente quanto a esta questdo da
dignidade.

Essa relacao entre as duas filosofias praticas apresentadas demonstra a
existéncia de uma ligacao intergeracional entre filésofos ocidentais existente pelo
menos até o Século XVIIL

Sabemos, outrossim, que a literatura sobre este tema especifico e a relacao
entre os dois pensamentos apresentados ndo é extensa quanto poderia ser, de forma
que se espera que o presente estudo tenha contribuido para a construcao da
compreensao da doutrina referente a dignidade da pessoa humana conforme foi
entendida na histdéria da filosofia.

Com efeito, podemos também, através deste estudo, entender que € possivel
um conceito de dignidade da pessoa sem recorrer a artificios retdricos ou discursos
vazios, mas através da pesquisa, do estabelecimento de um elo histérico-filoséfico
que permita a humanidade uma ligagdo mais intima com o seu passado, e do
estabelecimento de um conceito objetivo de dignidade da pessoa humana.
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