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ResumoA formacao do cristianismo se processou atravésodatante adaptabilidade do mesmo aos espacos
culturais dos quais se aproximava. Quando da e#ipansritima portuguesa (século XVI), o contato da
estrutura colonizadora portuguesa com os ambidmtessleiro e indiano resultaram em modos de cnistiao
bastante diversos entre si sob uma ¢tica litrdisée artigo propde-se a apresentar os ambierlEsags atuais

em ambos paises e investiga nos dois possiveiaxpasa esta disparidade.
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Abstract: Christianity developed by adapting itself to thdtual spaces towards it approached. When the
Portuguese maritime expansion took place (dhcihtury), the contact of the Portuguese Colonikitaghinery

on Indian and Brazilian environments; it outputbedwo ways of Christianity that are very differdmdtm each
other, when analyzed through a Liturgical approa€his paper aims to present both ecclesial current
environments and also investigates possible caogess disparity.
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A despeito de algumas opinides
teologicas correntes no pensamento
neotestamentario o] Cristianismo,
especialmente a partir da acdo missionaria
de Paulo de Tarso, ganhou um carater de
religido universal, a qual todo o género
humano poderia acorrer e adotar
independentemente de sua origem religiosa
(Datler, 1976. pp. 81-82).

Esta prerrogativa de universalidade
obrigou o missionario em questao e todo o
resultante de seu trabalho a adaptarem o
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conteudo tradicional da fé cristd, herdada
em grande parte do judaismo, as culturas
destinatérias (Dupuis, 2001. pp. 54-69).

Tal esfor¢co atingiu muitos aspectos
do discurso filosofico-teoldégico desta
religido, ao ponto de individualiza-la em
um formato  polifacético  profundo
tornando-a a0 menos numa versao um
cristianismo romano e, por fim, europeu.

Tal transformacgéo da religido, de
uma forma originariamente médio-oriental
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a uma forma européia igualmente
delimitou cisbes na mesma instituicao,
criando espacos de governo temporal e
espiritual diferenciados em relagcdo ao
pontifice romano.

Com o advento do direito candnico,
gue pode ser encarado talvez como uma
leitura legalista da conceituacéo teoldgica
tridentina, foi assumido pela instituicdo
uma espécie de “federacdo de igrejas”,
cada qual com um patriarca, estes sendo
responsaveis pela adaptacdo do discurso
teoldgico do patriarcado central (o do papa
romano) as suas realidades locais. De fato,
em 1755 a Enciclica Papal
AllataeSuniBento XIV, 1755) faz a
diferenciagéo entre o Rito Latino e os Ritos
Orientais, que a época eram 4, e hoje
somam 22.

Este mesmo esquema parece
influenciar o atual codigo de direito
candnico oficial do cristianismo catdlico
romano, datado de 1983, ao estabelecer;
gue o mesmo € valido somente para 0s
fieis vinculados diretamente ao patriarca
latino (o0 papa), sendo que para 0S
vinculados indiretamente (via patriarca
local) seria posteriormente editado um
codigo de direito préprio; datado de 1991.

Portanto, ao longo de seu
desenvolvimento, o que ocorreu com a
igreja catélica apostolica foi a adaptacéo
cultural de principios filosoficos e
teoldgicos em um grau bastante profundo
ao ponto de determinar cisdes dentro desta
mesma instituigao religiosa. Tais cisdes, no

entanto, foram e sao constantemente
superadas pela idéia de Unidade na
Diversidade, possibilitadora da

convivéncia entre muitas interpretacdes
(afinal, de trata disto) da fé de Israel e seu
Messias as muitas realidades humanas nas
quais penetra (Luiselli, 2003. p.136.).
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Historicamente, sempre que algum
grupo delimitou, acentuou ou promoveu
cisbes que fossem incompativeis com o
principio de Unidade (que na pratica pode
ser compreendido até certo ponto como
uma submissdo ao romano pontifice como
unico porta voz valido da ortodoxia); tais
grupos sdo considerados cismaticos. Ha,
assim, uma diferenca clara entre a
Diversidade e o Pluralismo doutrinario,
gue a igreja catolica apostolica romana nao
abarca.

Isto estabelecido (que ha a
possibilidade da diversidade de expressao
da mesma fé ortodoxa romana em muitas
formas, e ainda que estas muitas formas
sejam moldadas nas culturas e grupos
étnicos a que sdo destinados o0s
propagadores da fé, segundo o modelo
paulino), a acdo missionaria da igreja
poderia ser analisada e valorada tendo
como critérios:

a) A realidade da adaptagéo do cristianismo ao
ambiente europeu e a profundidade de tal
adaptacao;

b) A pedagogia do missionario ou da
instituicdo missionaria em sua tentativa de
reproduzir a experiéncia original que deu
nascimento a Europa Crista.

O presente artigo analisa a
experiéncia missionaria na india e no
Brasil, a partir de um viés ritual-litargico,
buscando verificar a sua pertinéncia a estes
dois pressupostos de valoracéo.

Isto porque € de se esperar que a

Instituicdo Romana, ao assumir que é fruto

de um esforco adaptativo de missionérios a
realidade européia, geste e dé a area alvo
de evangelizacdo um missionéario capaz do
mesmo feito (Suess, 1995. pp.56-58.).

Em contrapartida, quando a
Instituicio em questdo assume-se como
berco do cristianismo, e n&o um dos
primeiros destinatarios, 0 missionario
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produzido talvez seja um reprodutor da
forma, e ndo da massa do cristianismo
europeu. Assim, ele tentara levar a Europa
para a area de evangelizacdo, e ndo a
doxecrista (Chupungco, 1994, p.85.).

Esta atitude missionaria pode
esbarrar com a estrutura da instituicao
mesma. Por exemplo, uma instituicdo
eurocéntrica tendera a pressionar os demais
patriarcados que ndo o latino a fim de o
amoldar as formas do cristianismo
europeu, enxergando e  acusando
movimentos  cismaticos  (heterodoxos,
heréticos, reformistas... muitos sdo o0s
nomes que podem ser atribuidos) onde sé
ha a mesma legitimidade que justifica a
experiéncia européia do cristianismo.

A histéria das missbes portuguesas
nas regidoes americanas e asiaticas contém
e exemplifica muito bem esta problematica
da teologia sistematica e pratica,
especialmente quando analisamos as
experiéncias brasileira e indiana atuais,
como fruto daquelas missdes, e buscamos
enxergar o aparecimento de determinadas
atitudes pastorais postas lado a lado com a
indigenizacao do clero destas localidades.

Entretanto, uma andlise completa de
toda a experiéncia eclesial indiana e
brasileira atual € impossivel, a0 menos
para um trabalho deste porte. Em funcéo
disto, escolhnemos um aspecto da vivéncia
eclesial para analisar com alguma
profundidade. Este aspecto é o litlrgico, e
foi escolhido por dizer respeito a vida
ritual do fiel.

O gque analisamos é o quanto estas praticas
tém de nativas adaptadas e o quanto tém de
exdgenas importadas. Ao mesmo tempo,
descortina-se a questdo da xenofobia
litdrgia, que serd discutida quando se
apresentar.
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Préaticas litargicas na india atual

No ano de 1500, quando a esquadra
portuguesa chefiada por Vasco da Gama
chegou ao territério indiano, causou-lhes
surpresa a existéncia de comunidades
cristds naquela localidade (Azevedo,
2004). Fossem o0s navegadores em guestao
mais versados em historia do cristianismo,
saberiam eles que o cristianismo tem sua
data de fundacdo em territério indiano
tradicionalmente fixado no século |,
guando Bartolomeu e Tomé, ambos
apostolos de Jesus, teriam ido apds a sua
morte, ressurreicdo e ascencao em direcéo
as areas situadas a Leste de Juda (atual
centro sul do Israel moderno), pregando a
doutrina cristd entre os nativos daquelas
localidades.

Trata-se o relato de fato ou ficcéo,
impossivel dizer. No entanto, é possivel
dizer que no ano de 324, durante o
Concilio de Nicéia, esteve entre o0s
presentes Joéo, o Persa, arcebispo de toda a
Pérsia e da India(Young, 1969. p.28).
Portanto, se ndo seguramente no século | o
cristianismo chegou a India, certamente
por 14 ja havia alguma comunidade crista
no século IV.

Aléem disto, a chegada dos
portugueses nao corresponde a chegada de
europeus cristdos ao territorio indiano, ja
gue no ano de 1291 o franciscano Joao
Monte Corvino chegou ao subcontinente
indiano, e travou relagées com 0s cristaos
de Mylapore (Marottikaparambil, 2009).

Note-se, portanto, que a chegada
dos missionarios na esquadra portuguesa a
india esbarra fatalmente com os cristdos
gue la ja existiam, e este fato determinara a
pratica litirgica na india de hoje.

Se no primeiro século de ocupacgéo
portuguesa as missfes entraram em atrito
com os prelados existentes em solo
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portugués, o segundo século foi marcado
pela fundagcdo de um novo método

missionario adaptado a localidade,
capitaneado por Roberto di Nobili,
missionario que chegou a regido de

TamilNadu (precisamente Madurai) em
torno de 1610.

Nobili baseou a sua estratégia de
catequese dos nativos nao cristdos na
pratica dos cristdos de Sdo Tomé, (Nobili,
2000) denominacdo  aplicada  aos
remanescentes da tradicional empreitada
evangelizadora de Tomé Apdstolo. Ao
fazer isto, entrou o missionario em atrito
com outros missionarios de sua ordem (era
jesuita), bem como com a Inquisicdo de
Goa. Ao fim de todo o processo, o0 método
de Nobili foi estabelecido como valido, e
foi utilizado por algum tempo apds a sua
morte.

Mais importante que olhar para
Nobili, € enxergar o movimento que o
mesmo fez em favor de uma postura
dialégica no que se referia aos costumes
rituais locais. Entre os nativos locais, era
costume o uso de diversos artefatos de
cunho civico-religioso, como a pasta de
sandalo, a cinza abencoada pelo sacerdote,
o cordao de algodao (colocado a tiracolo)
dentre outros objetos. Além disto, havia
oracoes para diversas ocasides do dia: uma
oracao sobre a agua, sobre o fogo, sobre a
lamina de barbear... Ao notar esta
ritualidade tradicional, Nobili buscou
significar os ritos existentes dentro do
universo cristdo, ao invés de impor novos
ritos, como era 0 caso de seus
companheiros contemporaneos.

Mas quando o fez, fez de acordo
com o modelo nativo: os cristdos de Sé&o
Tomé. E importante notar que os cristios
de Sdo Tomé ndo sdo um grupo extinto,
mas uma comunidade cristd ainda viva na
india  hodierna. Na historia  do
desenvolvimento do problema da pre-
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existéncia de cristianismo na india (o que
invalida, de certo modo, a necessidade de
envio de missionarios; mas obriga a um
espirito de cooperacdo) houve acusacdes
de heresia, admissdo de pertenca a
ortodoxia, fagocitose a hierarquia romana,
expulsao da mesma hierarquia,
reconhecimento da ancestralidade das Seés
Indianas e admisséo de patriarcalidade em
algum nivel... todas atitudes da sé romana
em relacdo aos cristdos indianos, note-se
bem. Estes, por sua vez, fragmentaram-se
(ou filiaram-se, pois talvez ja fossem
fragmentados como todo o resto do
cristianismo sempre o foi) a diversos
nichos disponiveis: Uns adentraram no
Rito Latino, outros fundaram novas igrejas,
outros  filiaram-se a ramos do
protestantismo europeu (que também
chegou a india portando provavelmente os

mesmos  problemas  existentes  no
catolicismo romano), outros se
movimentaram em favor do

reconhecimento de seus Ritos como
validos (Malekandathil, 2009).

O resultado final de todo este semi-
confronto entre as ortodoxias (latina e
indiana) acabou sendo a formacao de uma
identidade ritual mais ou menos
homogénea, especialmente no ambiente
latino quando langcamos os olhos para a
regido meridional da india, justamente
onde se deu espaco a utilizacdo do método
de Nobili (que, na verdade, era uma
releitura dos métodos dos proéprios
missionarios originais da india, que deram
origem a identidade eclesial que almejava
reproduzir entre os seus missionados: 0s
cristdos de Sdo Tome).

Tal identidade €& extremamente
dialégica em relacdo as praticas rituais ndo
cristas, tornando-as liturgicas. N&o se trata
aqui de um preconceito em relacdo a
praticas nao cristds, que seriam menos
litargicas, mas sim de adoc¢do de um termo
diferenciador, neste artigo, entre as
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ritualidades néo cristas e cristas, doravante
nomeadas ‘litirgicas” devido a acepcéo
que esta palavra obteve ao longo do tempo
na ambiente académico  teoldgico
brasileiro.

Quando um indiano cristdo se
percebe com um problema espiritual, por
exemplo, ele coletara terra em uma
encruzilhada, juntamente com sal e
pimentas, os embrulhara em uma folha de
palmeira e pedird a alguém para circundar
a sua cabeca com a oferenda. Cuspira nela
trés vezes, e entdo ela sera lancada ao fogo,
invocando a protecdo da Virgem Maria e
dos santos. Caso se ouca 0 som de
estralidos; suas preces podem ser tidas
como atendidas pelas entidades citadas.
Esta livre ddannd.

Paralelamente, o padre latino
Santhanamasy (um nativo da india)
costuma realizar um ritual para quem lhe
pede socorro, que consiste na recitagéo de
mantras sob a lua cheia a fim de fazer o
diagnéstico do desequilibrio que possa
estar presente em uma familia. Tal
desequilibrio se refere aos cinco elementos
do Universo (fogo, terra, céu, agua e éter);
e o ritual seguido é o recolhido pelo livro
de maantirikanf, ao qual adiciona preces
dirigidas ao Pai (da trindade Cristd), ao
Sagrado coracgéo de Jesus, Virgem Maria e
Santo Antonio.

'KannuEsta palavra diz respeito a algo parecido
com o mal projetado a um terceiro pelo olhar
invejoso e malicioso de uma pessoa. Este ritual
tradicional de exorcismo leva o0 nome de
tirustikazittal. Um alternativa ao mesmo seria o
emprego de flores de cor vermelha e branca,
indicativas de aceitacdo ou ndo por parte da
entidade da oferenda. Se a pessoa receber naquela
semana uma flor desta ou daquela cor, ter4 o
conhecimento do ocorrido. Entretanto, esta pratica
ndo é utilizada pelos cristdos do sul da india por
ndo ter nenhum paralelo no rol de ritos oriundos da
Europa.
*Maantirikampode ser traduzido como “o livro dos
encantamentos” (tradug&o do autor).
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Sua excomunhdo, que eventualmente
ocorreu, se deveu ndo ao fato da pratica
dos rituais em questao, mas em funcéo de o
mesmo se considerar umantiracaamy,
isto €, um “padre magico”, que teria mais
poderes gque 0s seus confrades.

De fato, € costume na regido austral
da india a pratica inclusive de sacramentos
com o incurso ao menos propedéutico de
ritos ndo latinos. Quer dizer, além dos ritos
previstos no Missal Romano (Inicial,
Palavra, Eucaristico e Final) por vezes
ocorre em carater propedéutico um pré-
rito.

Seria 0 caso do sacrificio oferecido
no adro das igrejas locais, direcionado aos
santos. A carne do animal abatido é
presenteada ao padre, que logo apés a
refeicdo festiva celebra a missa. O que
chama a atencdo aqui é que a Eucaristia
crista é definida por vezes como a refei¢cao
festiva por exceléncia. Ou seja, 0 que o
cristdo indiano come é, além do animal
abatido, a carne de Deus, que se oferece
como recompensa a sua oferenda (Thomas,
2009).

O que é notavel no ambiente
indiano é a facilidade com a qual o fiel
cristdo hodierno ambula entre os universos
rituais aos quais pertence, unificando-os
num so.

Isto pode ser compreendido como o
gue ocorreu justamente na Europa Antiga e
Medieval, quando a adocdo de diversos
ritos locais resultou no cristianismo
europeu.

3Mantiracaamya palavra utilizada por THOMAS,
significa “feiticeiro”.

*Caamicaappaatu. Traduzivel como “refeicéo
festiva”, “refeicdo sacrificial” ou ainda “refei¢édo
abencoada”. Em qualquer uma das possibilidades, o
universo simbdlico € o mesmo ao qual pertence a
Eucaristia.
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Portanto, o parametro de valoragcao
proposto no inicio deste trabalho define a
acdo missionaria que deu origem a este
ambiente eclesial como realmente crista, e
pouco européia; pois 0S missionarios
conseguiram ao menos aparentemente e no
que diz respeito a ritualidade no Sul da
india reproduzir o mesmo feito perpetrado
pelos primeiros evangelizadores da
peninsula Européia.

Praticas litargicas no Brasil

O Brasil ainda padece com uma
epistemiologia parcial de sua composi¢ao
cultural (e ritual), e isto pode ser
compreendido em se analisando o pano de
fundo da formacéao do estado brasileiro.

A chegada dos portugueses ao Nosso
territorio, no ano de 1500, foi igualmente a
chegada do cristianismo em nossa terra.
Para muitos, o peculiar aglutinante da
identidade nacional portuguesa era a
religido catdlica romana, ndo havendo
espaco no reino dos lusitanos para a
existéncia de credos nao latinos. Assim
sendo, a manutencdo da identidade do
territério colonial como portugués passava
necessariamente pela imposicdo do molde
religioso da metrépole (Hollanda, 1961).

Ao lado disto, o0s portugueses
dizimaram (ao menos culturalmente, e na
maioria das localidades fisicamente) a
populacdo nativa do Brasil, catequizando-
0os e criando deuses no pantedo alheio,
como € o caso de Tupd, que nao parece
preexistir no universo mitoldgico dos
brasilindios antes dos esfor¢cos reducionais

e civilizatérios dos missionarios
portugueses.
Para enriquecer (talvez

involuntariamente, mas de modo bastante
eficaz) a ancestralidade do brasileiro atual,
foram desde muito cedo importados
trabalhadores escravos africanos, que
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aportavam no Brasil sob condigbes
humanitarias bastante degradadas, mas
ainda portando os seus deuses e seus ritos.

E sabido que havia um certo grau de
tolerdncia quanto a pratica de alguns rituais
africanos e indigenas, talvez por
desconhecimento do colonizador
portugués. De qualquer modo, estes mitos
sobreviveram (Freyre, 30-40).

No entanto, sempre houve
preconceito dos europeus em relacdo aos
nao europeus no Brasil, e na tentativa de
minorar ou solucionar o problema,
diversos setores da sociedade e estado
criaram um discurso eminentemente
racista, com muitas roupagens.

Os brancos sao conclamados a
aceitarem 0s negros como iguais. Os
indigenas sédo presenteados pelo estado
com a possibilidade de manutencao de seu
modo de vida em reservas onde o cidadao
de outras etnias ndo pode transitar sem a
autorizacdo dos indigenas, criando uma
enorme propriedade privada. E 0s negros
fundam uma inumeravel quantidade de
associagOes culturais, todas com o mesmo
discurso semi-rastafari de “a Africa € o
lugar de onde fui arrancado”.

O problema pratico que preocupa do
ponto de vista ritual é que o brasileiro real
nunca é contemplado por nenhuma destas
medidas, ndo sendo ele branco, indio,
negro ou pertencente a algum grupo étnico
qgualquer. Resta-lhe ser o entrelugar, o
nada, o ponto de encontro de esferas
ideologicas, rituais, culturais e étnicas que
sdo meramente tedricas e teoricamente
inconciliaveis (Azevedo, 1986. pp.276-
277.).

No campo da liturgia, por exemplo,
surgem no Brasil da década de 60
movimentos que se alternam pelo
reconhecimento da  ‘“liturgia  afro-
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brasileira” ou “liturgia indigena” ou pela
manutencgao da “liturgia tridentina” ou pela
exatiddo da execucao da “liturgia latina”.
Todos estesgrupos conseguem se afirmar e
se idealizar como representantes de uma
tradicao ritual “pura’(Bina, 2002).

Esta ilusdo racista de pureza que

permeia toda a sociedade brasileira
determina até certo ponto a
impossibilidade de conciliacdo entre

esferas rituais distintas.Ndo h& espaco no
ritual indigena ou tridentino ou latino para
a pratica ritual do sacrificio, por exemplo.

Como resultado, nao existem
paralelos brasileiros para as praticas dos
sacramentos e sacramentais tais como no
ambiente indiano: o universo tradicional ao
qual pertencem o “olho gordo”, o
“feiticeiro”, o “livro dos encantos” ou o
ritual de sacrificio é, sempre, o outro. A
propria sectarizacao liturgica em indigena,
afro-brasileira, latina etc. € sintomética da
ilusdo de pureza. Além disto, ocorre em
nivel meramente superficial, de adaptacéo
de ritos e ndo de insercdo de novos ritos na
vida civil ou na vida sacramental; como € o
caso do sacrificio que continua na missa,
na India.

Em outros termos, 0 ambiente
eclesial brasileiro ndo conseguiu unificar
0S universos simbolicos do cristianismo e
do “paganismo”; resultando numa igreja
que € do ponto de vista pratico ineficiente.

As demandas espirituais
permanecem, e a busca pela satisfagao
desta demanda leva a evasdo do
catolicismo em direcéo seja do ilé; seja da
Igreja Universal do Reino de Deus, que
desponta no Brasil como capaz de um
didlogo ritual muito maior que a Igreja
Catdlica.
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Consideracodes finais

Se as esquadras dos conquistadores
portugueses partiram dos mesmos portos e
continham  tripulacbes e  capelaes
semelhantes entre si; o que determinou a
diferenca entre os dois ambientes rituais
resultantes nas colGnias brasileira e indiana
foi, entre outros fatores, o tipo de
sociedade com o qual o missionario se
deparou.

Em uma sociedade bastante plural
do ponto de vista religioso, como € a india
setecentista (onde conviviam cristaos,
mucgulmanos, vaishnavitas, shivaitas,
budistas dentre outros), a propria natureza
prévia dialogal da sociedade abriu espaco
para a existéncia de um cristianismo
igualmente dialégico do ponto de vista
ritual.

J4 na sociedade brasileira (onde
mitos de pureza sempre tiveram de ser
impostos a fim de suprir a falta de
identidade que existe no quintal entre a
casa grande, a senzala e a taba), perpetua-
se um modelo de separacao entre as esferas
rituais cristd e nao crista, gerando um tipo
de religido que ndo esta caraterizado pela
imersdo em um Unico universo simbalico-
ritual, mas por uma multipla pertenca a
porcdbes de um multiverso que, por
enquanto segue estruturando-se como uma
série de compartimentos rituais estanques
uns em relacdo aos outros.

Talvez seja o0 tempo de ampliar as
relacdes entre os dois paises para além de
aliancas comerciais (como é o BRICS),
abrindo espaco para uma iluminacdo no
gue diz respeito ao estabelecimento de uma
linguagem ritual no Brasil; da qual ainda

padece.
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