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Resumo

Esse artigo investiga as dinamicas presentes no Catolicismo contemporaneo,
abordando conceitos e questoes tais como: pluralismo, igreja, hierarquia e poder,
mito, ritual e autonomia religiosa, carisma, dom e alianga, desregulamentacao e
dessecularizagao religiosas. A partir dessa andlise, também abordamos a
complexidade que envolve a relacdo entre religido e politica. Essa reflexdo teve
como foco o Frei Jerdnimo e o estudo do Grupo de Oracdo e Acao Social frei
Jeronimo. Diante dessa pesquisa, foi possivel perceber que para os integrantes do
GOASEF] ser catdlico significa partilhar de uma comunidade de fiéis
comprometidos, ndo s6 com o patrimoénio da fé, mas também e firmemente com
seus integrantes; que seja liderada por alguém que demonstre conhecer e se
interessar por seus problemas mitdos, porém concretos e sofridos; que se
expresse numa linguagem franca e que opere uma abertura ndo burocratica ao
Sagrado, sem alijar-se do mundo.
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Abstract

This article investigates the dynamics present in contemporary Catholicism. It
addresses concepts and issues such as pluralism, church, hierarchy and power,
myth, ritual and religious autonomy, charisma, gift and covenant, religious
deregulation and desecularization. From this analysis, we also address the
complexity surrounding the relationship between religion and politics. This
reflection was focused on Friar Jeronimo and the study of the Group of Prayer
and Social Action of Friar Jeronimo. Faced with this research it was possible to
realize that for GOASF] members to be Catholic means sharing a community of
committed believers, not only with the heritage of the faith, but also and firmly
with its members; that it is led by someone who demonstrates to know and be
interested in their small problems, but concrete and suffered; that it is expressed
in a frank language and that operates an unbureaucratic opening to the Sacred,
without throwing off the world.

Keywords: Church; Hierarchy; Power.
Introducao
“Um profeta ndo recebe honra na sua propria patria” (Jodo, 4:44).

No campo do Catolicismo contemporaneo, observamos a emergéncia de
padres, cuja énfase nos ritos de cura e no exorcismo espiritual é procurada pelos
fiéis, em suas demandas concretas por cura fisica e espiritual, restabelecimento
amoroso e estabilizagdo financeira. Em contrapartida, cai o interesse por
discussoes metafisicas, éticas e filosoficas, proprias de uma elite intelectualizada,
sacerdotal ou leiga. Assim, este estudo fragmento da etnografia realizada
durante o mestrado, investiga as dinamicas presentes no Catolicismo
contemporaneo. A andlise empreendida aqui aborda conceitos e questdes tais
como: pluralismo, igreja, hierarquia e poder, mito, ritual e autonomia religiosa,
carisma, dom e alianga, desregulamentacao e dessecularizacao religiosas, a partir
de analise desses fatos, abordamos a complexidade que sempre envolve a relagao

entre religiao e politica.
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Essa reflexao foi viabilizada através do estudo do Grupo de Oragao e Agao
Social frei Jeronimo (doravante, GOASF]), que surgiu na década de 1990, na
cidade de Olinda e respectivamente em Recife, apds o afastamento do Frei
Jeronimo Gomes de Souza da Ordem dos Frades Menores (OFM) e de suas
fungdes sacerdotais, sob acusagdo de praticar uma “antiliturgia” e
“curandeirismo” na Igreja Catolica.

Nessa perspectiva, sustentamos que tal estudo contribuiu para o
entendimento de grupos, surgidos e constituidos com grande autonomia ou até
revelia da lideranca hierarquica catdlica, paralelos a acao direta da Igreja.

No GOASEF], surpreendemos esse conflito institucionalizagdo versus
desinstitucionalizacdo na figura de um padre que, acusado de curandeirismo, é
afastado pelo arcebispado e torna-se, nas franjas da Instituicao, lider carismatico
e resistente de um grupo de catdlicos “reencantados”. Frei Jeronimo maneja uma
retérica que, de um lado, rivaliza com o legalismo hierarquico e, de outro,
empatiza com as demandas emocionais do seu publico. Com seu carisma pessoal
e uma nova ritualistica, onde ¢ largo o uso da emogao, da performance e da
mistica religiosas, Frei Jeronimo propde um desafio a Igreja institucionalizada:
envolver-se nos anseios do seu rebanho, para desenvolver-se no minado e cada
vez mais desregulamentado campo religioso atual.

O grupo, ora em estudo, como ja foi informado, surgiu logo apds o
afastamento do seu lider das funcgdes religiosas e sacerdotais na Igreja Catolica.
No contexto histdrico, tudo comegou quando as igrejas de Sao Pedro Martir, do
Bonfim e de Sao José dos Pescadores, todas localizadas no perimetro historico de
Olinda, estavam precisando de um novo vigario. Nessa ocasiao, o Arcebispo de
Olinda e Recife Dom José Cardoso Sobrinho convidou o franciscano Jerdonimo
Gomes de Souza para celebrar missas naquelas pardquias. As missas do frei
aproximavam-se do modelo da Renovacdo Carismatica Catolica (RCC),
conhecido por suas énfases em experiéncias emocionais e agdes performaticas,
com muito canto, dangas e animados louvores (MAUSS, 2003). No modelo

interposto pelo frei, foi enxertada, a nosso ver, uma raiz de Catolicismo popular,
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que se assenta em camadas profundas de um imagindrio latente, onde vigora a
crenca em poderes magicos e extraordindrios, representados pelo recurso a
exorcismos espirituais e possibilidades de curas milagrosas.

Esses diferenciais, de forte apelo emocional, fizeram grande afluéncia nas
missas do Frei Jeronimo de fiéis que se achavam pouco motivados pelo modelo
tradicional das missas catolicas. E a crescente movimentagao de pessoas nao
passou despercebia, nem a cupula do arcebispado, nem aos padres mais
tradicionais da cidade. Estes viram suas igrejas se esvaziarem, por influéncia do
carismatico frei. Aquela tratou de vigia-lo de perto, atenta a qualquer infragao de
alguma regra canonica, o que, no caso de um padre a quem eram atribuidos dons
sobrenaturais, seria apenas uma questao de tempo e oportunidade.

Mas, antes que prossigamos com a andlise dos desdobramentos
enfrentados pelo frei e seus seguidores, importa saber como ele se tornou, no
plano mitologico, de padre dissidente a lider carismatico, revestindo-se, aos
olhos do seu grupo, de dons sobrenaturais que poderia dispensar a mancheias.
Ou seja, qual é o mito de origem desse grupo que, de par com um frei obstinado
e pouco submisso, elaborou para si um lugar de pertencimento religioso nessa
area sombreada e misteriosa, localizada nas franjas da Igreja, onde a hierarquia
sacerdotal e a doutrina dogmatica sao ofuscadas pela acdo mais eficaz e direta do
divino e do maravilhoso?

E dito isso, interessa definir também quais media¢des simbdlicas e sociais
o padre e seu grupo poem em movimentagdo para se legitimarem, seja
internamente, enquanto grupo de leigos religiosos, constituidos a revelia da
hierarquia catdlica romana; seja externamente, em associagdo com outras

instancias de poder fora da Igreja institucionalizada.

1. Mito, Ritual e Autonomia Religiosa

“Se ndo virdes sinais ¢ prodigios, de modo algum crereis...!” (Jodo, 4:48).
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Poderiamos comecar a historia de Frei Jeronimo mais ou menos assim:
certo dia, uma senhora, assidua das missas do frei, aproximou-se e lhe pediu que
curasse as dores e feridas de sua perna, afetada pela erisipela. Segundo ela
mesma nos contou, a cura teria ocorrido de forma milagrosa. A narrativa diz que
Jeronimo abengoou a dgua que estava num copo e pedido que a mulher lavasse
com ela suas feridas antes de dormir. Quando acordou, a senhora estava livre da
doenca.

A partir do “milagre de Jupira”, verdadeiro mito fundante do grupo de
seguidores do padre, multiplicaram-se outras supostas intercessdes divinas,
sustentadas por fiéis dispostos a dar testemunho das curas e beng¢oes realizadas
por Jerdnimo em suas missas. Desse modo, por causa de seus dons recém-
descobertos, o frade logo ganhou prestigio e tornou-se uma lideranca religiosa
importante na Olinda catolica dos anos 90, capaz de rivalizar com sacerdotes
mais antigos e desafiar setores conservadores da Igreja, que nao dispunham de
tal carisma perante o povo. Numerosas foram as queixas dos padres antigos, ja
com muitos anos de sacerdocio, porém com pouco apelo popular. Devido a essas
reclamag0es, aliadas a politica legalista de Dom José Cardoso Sobrinho, em
meados de 1997, Frei Jeronimo foi acusado de praticar curandeirismo dentro da
Igreja e, apds correr todo um tramite canodnico, é finalmente afastado de suas
funcgoes religiosas e sacerdotais pela Caria Metropolitana.

Em seguida, o frei foi convocado pela Ordem dos Franciscanos Menores,
da qual fazia parte, para prestar esclarecimentos sobre a suspensao. O provincial
dos franciscanos determinou que Jerdnimo ficasse restrito ao convento em
Olinda, participando apenas de atribui¢des internas. Contudo, o frei nao aceitou
ficar afastado das pessoas que o procuravam e pediu, finalmente, o seu
desligamento da Ordem.

Todavia, ao contrdrio do que era esperado pelos seus criticos, os devotos
de Jeronimo nao o abandonaram. Numa tentativa de fazer frente a decisao da
Cdria, os seguidores do frei o acolheram e criaram o GOASF, para dar vazao a

sua recém-conquistada autonomia. Tal disposi¢ao punha o frei e seus adeptos em
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linha de colisao com o Arcebispo. No Jornal do Commercio de 12 de dezembro
de 2001, podemos ler a seguinte noticia ilustrando a determinacao do frei em
continuar desafiando a autoridade de Dom José, sem deixar, contudo, de apelar

a confianca depositada nele por seus seguidores:

“[...]” Indiferente a proibi¢do, pela Curia Metropolitana da
Arquidiocese de Olinda e Recife, de exercer qualquer fungao
sacerdotal e “seu suposto dom de curas”, o padre Jeronimo
Gomes de Souza comandou ontem mais uma noite de louvor ao
Espirito Santo, no Clube Atlantico de Olinda. “Vou continuar o
meu trabalho ao lado do povo porque sou um padre
independente. Somente o papa pode me impedir de exercer meu
sacerdocio”, afirmou. (JORNAL DO COMMERCIO, 2001, p. 2).

Sabemos que o GOASEF] foi criado por leigos, que afirmam terem recebido
muitas béncgaos e curas através dos louvores de um sacerdote insubmisso da
Igreja, mas carismatico para seu povo. Tais celebragdes tém uma forma ritual que
se assemelha a missa catdlica, porém, o que ¢é significativo, sem a parte da
eucaristia, uma vez que esta foi vedada ao frei pelo Arcebispo. A reportagem da
citagao anterior fornece também uma breve descri¢cao dessa nova ritualistica que,
junto ao mito do “milagre de Jupira”, forma um par diacritico reflexivo e
revelador da nova face religiosa que emerge a partir da organizagao para-

institucional dos seguidores do frei:

[...] Anoite delouvor, com duragao de pouco mais de duas horas,
comec¢ou com frei Jeronimo dizendo que com perdao e fé no
coragao tudo se resolve, tudo se cura, pela vontade de Jesus e do
Espirito Santo. Depois, o padre leu uma passagem do Evangelho
sobre o bom pastor que vai atrds de uma ovelha desgarrada. “O
verdadeiro pastor se preocupa com seu rebanho e ndo com o
templo de pedra e as leis”, completou. Na hora das curas e
gracas, as luzes se apagaram e o sacerdote pediu que Jesus
tocasse nas partes enfermas das pessoas. (JORNAL DO
COMMERCIO, 2001, p. 2).

Ao analisarmos rapidamente a cerimOnia descrita acima, vimos que ela
possui certo paralelo com a estrutura da missa catolica, pois é facil reconhecer

elementos aproximativos da liturgia da palavra (primeira parte do rito romano), a
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exemplo da leitura do Evangelho e da homilia (BECKHAUSER, 2004). Contudo,
em campo, observamos também a ocorréncia de elementos da segunda parte da
missa, a liturgia eucaristica, como € o caso da oragdo comunitdria e do ofertorio. Tal
estratégia condiz com estratégias de legitimacao do tipo intra pares, a partir de
uma reelaboragdao dos signos rituais catolicos conhecidos, evitando um
rompimento radical com a base da tradigao religiosa de origem. (Grifo nosso).

Essa estratégia explicaria também, em face da desinstitucionalizagao do
frei e de seu grupo, o fato dele nao se permitir romper com a proibi¢ao diocesana
de consagrar e distribuir hdstias nos louvores, reservando esse ritual as missas
dominicais em sua casa. Serd uma estratégia para deixar uma porta aberta,
visando um possivel retorno a Igreja institucional, apos D. José?

Depois de identificarmos semelhancgas na “antiliturgia” de Frei Jeronimo
com o modelo tradicional catdlico, passemos agora a ressaltar as diferencas. E
uma é particularmente significativa para a elaboracdao dos sinais diacriticos
necessarios a reelaboracado e afirmagao da identidade do grupo dissidente. Com
relacdo, agora, a segunda parte da estrutura ritual da missa, recordemos que a
eucaristia € a rememoracao ritualizada tradicional do mito cristao maximo: o
sacrificio da vitima pascal, o Cristo morto e crucificado, que ressuscitou ao
terceiro dia, cujo significado é discutido ha dois milénios por santos, eclesidsticos,
filésofos, tedlogos e leigos cristaos (BECKHAUSER, 2004).

Na segunda parte do seu louvor, vimos que frei Jeronimo introduz, no
ritual, a novidade do apagar das luzes e do acendimento das velas, sobre o qual
é possivel fazer homologias simbdlicas com o envolvimento do crente na leitura
mitologica do sacrificio do Calvario: a trajetoria que vai da crucificacao de Jesus,
passando por sua descida ao titmulo e dai para a gloria da ressurrei¢ao. Impedido
de celebrar a eucaristia, Frei Jeronimo contorna esse obstaculo realizando uma
mutacao na estrutura da missa, substituindo o momento da consagracao do pao
e do vinho, simbolos do sacrificio pascal, pela consagracao de sua propria
personalidade, reafirmando o compromisso como o mediador legitimo do

mistério milagroso, ao pedir inimeras vezes pela cura dos seus fiéis e aspergir a
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agua benta, mecanismos pelos quais ele é reconhecido como o novo portador da
graca e da salvagao, a vista de todos.

Esse simbolismo € bastante explorado no imaginario comum dos cristaos
por varios outros lideres personalistas e dissidentes da Igreja. Assim, temos, na
substitui¢ao operada na mesa eucaristica, a atualizagao do mito cristao, centrado
agora no milagre da cura efetuada por Frei Jeronimo. Essa simples troca tem o
grande poder simbolico de identifica-lo com o préprio Cristo, pois contamos com
a interacao, a cada louvor, do dom milagroso que, por intermédio do padre, veio
e vém ao mundo para a solugao de sofrimentos, doengas e complica¢des varias
dos seus seguidores.

Tais desdobramentos, em torno da eucaristia, o sacrificio simbolico, para
os cristaos, do cordeiro pascal, se aproximam de um quadro tedrico esbogado por
Motta (1995) num estudo comparativo sobre ritual e sacrificio entre as religioes
“do corpo e do gesto” (O candomblé da Bahia e o Xang6 do Recife), e as religioes
“abstratas” (catdlica e reformada). Segundo esse autor, as primeiras, ao contrario
das religides abstratas, inclinam-se mais para os problemas concretos, como a
saude do corpo, a estabilidade financeira, etc. Junto a isso, Motta afirma que a
problematica da eucaristia representa uma “questao basica das ciéncias sociais
da religiao, ou mesmo de toda uma filosofia da historia, envolvendo o problema
da modernidade e da ascensao da racionalidade” (MOTTA, 1995, p. 38). Dito isso,
Motta, em sua comparagao, termina por postular, no estudo citado, a existéncia
de certo deslocamento conceitual em torno da ideia de sacrificio, naquilo que ele

denomina de “periodo pds-eucaristico”. Em suas palavras:

“[...] Nao esquecamos que, na concepgao catdlica, a eucaristia
constitui verdadeiro sacrificio, que s6 se distingue de outros
sacrificios por seu carater incruento e isto apesar de sua
constante referéncia ao sacrificio sangrento, que representa ou
"reapresenta” [0 sacrificio da cruz]. Poderiamos talvez falar de
um regime eucaristico que teria substituido o regime sacrificial
da antiguidade. Mas o Ocidente parece hoje atravessar [um]
periodo tanto pos-sacrificial como pos-eucaristico (MOTTA,
1995, p. 38, grifos do autor).”
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Desse modo, poderiamos interpretar pds-eucaristicamente a substituigao
pela hdstia que faz Jeronimo em sua liturgia? Dado que o frei coloca em
movimento recursos que se aproximam do canon catdlico, para logo depois
abandona-lo, reinterpretando-o ao sabor das demandas emocionais concretas de
sua clientela, acentuando o carater gratuito da cura e da solugao de problemas
bem mais proximos ao horizonte de visao do publico leigo, a exemplo de temas
como: saude, paz, amor, dinheiro, etc. Estamos aqui, numa regiao muito distante
das filigranas metafisicas das discussoes teoldgicas. Nao € por outro motivo,
sendo a uniao dos seus seguidores em torno de um projeto por autonomia da
hierarquia eclesidstica e cuja retdrica invoca uma acao direta e sem mediagao,
alheia ao controle da Igreja sobre a vontade divina, que o frade evoca a figura do
“Espirito, que sopra aonde quer” como simbolo maximo de sua proposta critica
e reestruturadora. O apelo imediato de Jerdnimo aos poderes do Espirito Santo,
seu padrinho divino, reproduz no discurso e na pratica ritual do frei uma nova
mediacao, na qual sobressai a fusdo de elementos carismaticos e espiritualistas.
Ele incorpora, por assim dizer, um desejo do grupo de fazer dos louvores um
novo simbolo de identidade religiosa, tornando-o a piece (pela) de résistance
(resisténcia) da luta do frei e seus seguidores pela liberdade de criar seu proprio

sentido, sua prdpria exegese da vontade e da agao divinas no mundo.

2. Desenvolvimento: Carisma, Dom e Alianca
“Se Deus ¢ por nos, quem serd contra nés...?!” (Romanos, 8:31).

Para qualquer novo grupo religioso (passada a fase de dissidéncia e
iniciada a etapa de formacao) nao basta afirmar-se internamente por meio de uma
readequagao de ritos e mitos aos desejos e necessidades materiais e simbolicas
dos seus integrantes. Embora, na maioria das vezes, haja a lideranca de um lider
carismatico, a quem sao devotados o reconhecimento, a admiragao e a confianga
extrema, o que facilita a pacificacdo das tendéncias internas a desagregacao e o

controle da emergéncia de conflitos naturais. Diante de seu grupo, Frei Jeronimo
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desempenha a contento o papel de grande mediador, quanto mais nao seja pelo
sentimento disseminado entre todos de que seria ele o portador de dons divinos
que, em ultima andlise, fundamentaria a existéncia desse grupo de leigos. Nao
obstante tudo isso, é também igualmente necessario fazer aliancas externas do
tipo extra pares, ainda mais quando estamos diante da acao de dissidentes da
Igreja Catolica.

Ap0s seu afastamento, Jeronimo, a principio, prosseguiu dando béncaos e
celebrando seus louvores (pois, desde a suspensao, como sabemos, ele foi
proibido de dizer missa em puiblico) nas casas de pessoas que o procuravam cada
vez mais, aumentando o niumero dos seus seguidores. Logo, tornou-se necessario
a procura de um espago mais amplo para atender a todos. Uma parte do grupo
conseguiu o apoio de uma escola privada localizada em Piedade (em Jaboatao
dos Guararapes, cidade ao sul da capital pernambucana), onde todas as quintas-
feiras ocorrem as celebragoes. O publico que comparece ali €, em sua maioria, de
um perfil economicamente diferenciado da clientela olindense.

A alianca entre o colégio e o grupo deu-se por intermédio de uma
voluntdria que se tornou coordenadora do grupo em Piedade. Esta solicitou ao
proprietario da escola um espago para que fossem realizados os louvores do Frei
Jerdnimo, ressaltando exatamente os seus talentos para fazer curas milagrosas. O
numero elevado de pessoas que seguiam o religioso também foi usado como
argumento, bem como o acordo razoavel de que as despesas proporcionadas pelo
evento, energia, dgua e limpeza do local, seriam compensadas com contribui¢es
pecunidrias dos fiéis. O préprio diretor figura até hoje, como participante assiduo
dos louvores, afirmando ser seu colégio muito abengoado, desde que o frei
comegou a realizar suas oragoes por 14, o que contribui para o refor¢o do carisma
do padre. Muitos desses simpatizantes aderiram as equipes de voluntarios, ou
passaram a contribuir com pequenas doag¢des mensais. Nas proximas paginas,
além de produgao textual, verificar-se-ao uma sequéncia de seis figuras que
retratam tanto o louvor no colégio “ELO” como a sua campanha para vereador

na cidade de Olinda nas elei¢des municipais de 2008.
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Figura 01: Louvor na quadra do colégio ELO, em Boa Viagem.

Por sua vez, na base original do grupo, em busca de um apoio mais efetivo
para sua causa, Jeronimo e alguns fiéis decidiram recorrer a Prefeitura de Olinda,
que curiosamente na época era governada por um partido comunista. A prefeita
o atendeu, liberando alguns prédios publicos para a realizagdo dos louvores,
entre outras doacdes e recursos. Assim, os louvores do Frei Jeronimo comecaram
a ser realizados no mercado publico Eufrdsio Barbosa que, posteriormente, foi
fechado para reformas, sendo o culto transferido para o Clube Atlantico, onde é
realizado atualmente.

Outra forma de mediagao externa foi a decisao do grupo de inaugurar um
servico de assisténcia, cujo publico alvo foi um grupo de idosas que passaram a
frequentar os louvores do Clube Atlantico, a quem o frei logo acolheria, ao
mesmo tempo, como base de apoio e finalidade para seus projetos
assistencialistas. A fim de atender essa nova clientela, o frei mobilizou
voluntdrios para arrecadar mantimentos e remédios e na feitura de grandes
caldeirdes de sopa, que passou a distribuir, antes das cerimonias religiosas, para
as suas “velhinhas”.

Em julho de 2008, fomos informados de que frei Jeronimo se langaria
candidato a Camara de Vereadores de Olinda. Interpretamos isso como mais
uma forma de mediacdo orientada ao exterior dos limites do grupo, por

intermédio da qual, o frei buscava legitimar-se diante do processo de
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desinstitucionalizacdo operado num movimento para fora da Igreja. SO que,

dessa vez, o frei estava se movendo por um terreno mais arriscado e imprevisivel,

pois langava no pano verde as fichas de suas proprias qualidades (reais ou

ficticias), avalizadas pela chancela de um novo aliado: um politico profissional,

como todos os nedfitos fazem.

A decisao do frei criou certa polémica dentro do grupo, na medida em que

alguns voluntarios e frequentadores lancaram duvidas sobre o seu acerto. Cedo,

alguns fiéis mais perspicazes ja faziam previsoes sobre o fim do grupo e a perda

do dom pelo seu frei:

“Se ele perder, vai ser ruim, né? Mas se ele ganhar, vai ser ruim
também, pois como ele vai dar conta do louvor e atender esse
povo todo? Como vereador ele wvai ter outras
responsabilidades...”
conversa informal).

(Informacao fornecida por meio de

“Tenho pra mim que o frei pode perder seu dom. Os franciscanos
tém esse dom, Frei Jeronimo, frei Damido... Os outros nao tém
esse dom. Mas quando se mistura com politica, nao da certo.
Tenho medo que esse grupo se acabe...” (Informagao fornecida
por meio de conversa informal).

“Eu acho que ele nao vai ganhar. Essa candidatura vai acabar
com o grupo...” (Informagao fornecida por meio de conversa
informal).

Figura 02: Convite para o jantar de adesao da candidatura a vereador de Frei

Jeronimo.

Frei Jeronimo

Frei Jeronimo convida
para o jantar de adesio de
lancamento de sua candidatura

para vereador de Olinda.

Contamos com a sua presem;a.’

N° 1

Vereador de Olinda Local: Ribeiro Recepgoes

Data: 05/09/08

Rua do Bonfim - Praca da Preguica
(ao lado da Focca)

4 . 1 4 1 Horario: 20:00 hrs

Valor: R$ 30,00 Reais

Fonte: Material coletado durante campanha, 2008.
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O partido, pelo qual o frei se candidatara, era de oposigao a prefeitura de
entdo. O candidato que apoiara, inclusive com declaragdes veiculadas no guia
eleitoral, era adversario da prefeita. Isso acarretaria uma crise interna e outra
externa ao grupo. Externamente, o grupo da prefeita tinha avaliado o ato como
uma traigao politica do frei, na medida em que, todos esses anos, depois do
rompimento com a Arquidiocese, a prefeita o apoiara, mesmo atraindo para si as

criticas constantes do Arcebispo.

Figura 03: Propaganda eleitoral da campanha a vereador de Frei Jerdbnimo em 2008.

VAMOS MUDAR OLINDA

VOTE

14.141

FREI JERONIMO -z

Fonte: Material coletado durante campanha, 2008.

Os discursos dos fiéis, que traduzem temer pela perda do dom do frei,
caso se envolva com a politica e a prépria posi¢ao deste frente ao apoio recebido
pela prefeitura, que agora se torna “inimigo politico” dialogam com a légica dos
sistemas de prestacoes e contra prestacoes, como defendidas por Marcel Mauss
(2003), que sendo livres e voluntarios exigem, ao mesmo tempo, obrigatoriedade,
de maneira que havendo uma quebra por parte dos envolvidos, nas sociedades
primitivas equivalem a decretar Guerra, ou como revelam as falas das velhinhas,
perda do dom e das conquistas a ele relacionadas.

Estudando as mediagdes politicas construidas por grupos
institucionalizados de afro-umbandistas no Uruguai, frente as disputas
provocadas pelo proselitismo agressivo da Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD), Alejandro Frigerio (2007, p. 73), observou nas:
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“[...] tentativas de mobilizacao dos umbandistas [...], a passagem
de um marco de agao coletiva cultural/religioso a um civil (ou de
reivindicagao de direitos civis) [...] [que produziu uma] politica
de fazer aliangas transversais que excedam o ambito religioso [...]
[0 que foi] paradoxalmente, sucedido de uma série de
contratempos que mostram as dificuldades nessa ascensao
social, assim como a maneira heterogénea com que as forcas do
Estado agem e se relacionam com grupos religiosos. (FRIGERIO,
2007, p. 73).”

O caso observado na situagao resumida acima, mutatis mutandis, pode ser
comparado com as intengdes e os dissabores do GOASF] em também procurar
“q . . . . . N

esenvolver marcos interpretativos coletivos que impulsionem a construcao de
identidades coletivas mobilizadas para a acdo”, a qual exija igualmente
“mobilizar recursos econdmicos e culturais no interior e no exterior de sua
religido, assim como aproveitar a estrutura de oportunidade que lhes apresenta
o meio social em que se desenvolvem”. (FRIGERIO, 2007, p. 73).

Externamente, esses marcos interpretativos podem ser relacionados a
forma como Frei Jeronimo quis ser legitimado por meio de uma carreira politica
na Camara de Vereadores, movimentando forgas e apoios, também neste caso,
contrarios ao partido governante da cidade de Olinda — fato que acarreta uma
série de conflitos de quem mistura indiferentemente uma religido de matriz crista
(essencialmente inclusiva) com a politica partiddria (necessariamente exclusiva).

Internamente, por sua vez, rumores davam conta da preocupagao dos fiéis
com a exposi¢ao do frei a uma campanha eleitoral, que, como se sabe, pode ser
qualquer coisa, menos uma aventura isenta. Deser¢oes nao tardaram a acontecer.
Por exemplo, havia um rapaz, um dos grandes colaboradores do frei, que tinha
por tarefa fazer um dos caldeirdes de sopa distribuidos as “velhinhas”. Sua sopa
era a mais festejada, pois todos diziam ser “a mais gostosa”. Talvez porque, de
todos os caldeirdes, este era tido como o mais caprichosamente preparado, por -
de fato - levar pedagos de carne. Pois bem, apds o inicio da campanha politica,

esse rapaz estranhamente nao foi mais visto nos louvores. Perguntado, um dos

adeptos informou que o rapaz, na verdade, tinha um cargo comissionado no
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municipio. Os ingredientes da sua sopa eram arrecadados por entre os colegas
de reparticao. Era boato corrente que o frei havia “traido” a prefeita de Olinda e,
como funciondrios comissionados, eles ndao poderiam seguir ajudando o
religioso, sem o risco de contrariar a governante.

Entre os membros do grupo, a opinido corrente era de que o frei nao
precisava se envolver em politica para dar continuidade ao seu trabalho social,
pois - com todas as dificuldades - ele ja o havia desenvolvido durante os tltimos
11 anos.

Uma das “velhinhas” mais devotadas ao frei assim se expressou sobre o

assunto:

“Ele tem tudo no mundo, Deus mostrou a ele varios caminhos.
A gente é a riqueza deles. Se ele tem a gente, ele ndo precisa da
politica. Se ele batesse as fotos da gente e saisse mostrando,
pedindo, ia conseguir tudo...” (Assistida, 68 anos, 09/09/2008).
(Informacao fornecida por meio de conversa informal).

Quando do rompimento com a Arquidiocese, o frei foi proibido de rezar
missas nas igrejas de Olinda e foi acolhido pelos fiéis, que discordaram da
autoridade do prelado. Esses também promoveram uma alianga com a prefeita,
quando reivindicaram um local para os cultos. No episdédio da candidatura,
embora ele tenha declarado ter feito uma consulta aos fiéis (0 que nao
comprovei), pareceu-me que, de fato, a decisao de se opor a prefeita nasceu de
uma articulacdo que envolveu umas poucas pessoas, a lideranga do grupo,
excluindo a maioria dos voluntarios e a opiniao das suas “velhinhas”.

Durkheim foi quem primeiro postulou que a religido seja um sucedaneo
da sociedade - Deus sive societas (ou sociedade), na formula durkheimiana (PALS,
1996). O culto seria uma forma de atualizacao dos valores capitais e coletivos, ao
mesmo tempo uma celebracio do vinculo e da lealdade social e uma
rememoracgao dos valores éticos de cada grupo (DURKHEIM, 2000; PALS, 1996).

Na fala da “Velhinha”, reproduzida acima, vimos um cintilamento da

teoria de Durkheim. O que ela estd lembrando claramente € centralidade do
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grupo para a afirmagao/manutencao do sagrado na agao do frei. A taumaturgia
de Frei Jeronimo, entendido como agao simbolica, so existiria enquanto produto
estruturado por uma coletividade que para ela se volta, como pletora de sentidos
e de agOes concretas. Excluam-se as partes do processo decisdrio e veremos advir
perigosas consequéncias para a coesdo do todo.

Na estrutura do louvor, o ritual de cura presidido pelo frei estrutura-se
através do apelo sistematico a reproducao do “milagre de Jupira” (mito de
origem, gerador de toda a existéncia do grupo e do proprio frei), que distingue e
reveste a identidade do grupo, tido como conjunto de possiveis candidatos ao
“toque do senhor”. Ao ritual de cura, segue-se o de testemunhos de cura, que sao
a prova mesma da presenga divina, introduzida pelo discurso nas maos e na boca
do frei milagreiro. Nesses discursos, de ordindrio, ressalta-se o compromisso do
fiel, pela valoracao positiva da crenga, como o sinal diacritico daquele que foi

“tocado”, ou esta em vias de ser curado:

‘Tem pessoas que nao acreditam em milagres. Mas [eles] existem
mesmo. E como ele [o frei] fala: “as pessoas s6 recebem quando
estao de coracao limpo”. Outras s6 sabem pedir, nao lembram de
agradecer. Vocé pede, pede, mas nao esta ajudando. Quando
vocé muda o seu coragao, e seu modo de pensar em rela¢ao aos
outros e a vocé mesmo, comeca a se abrir os caminhos. Ai vém
gracas e béngaos. Ja recebi varias gracas e sei que vou receber
muito mais, depende de mim. Testemunho escrito por uma fiel
que se disse curada pelo Frei Jeronimo.

Essa mesma trama de discursos revela a missdao do frei como taumaturgo
(fazedor de milagres), o qual lhe valeu um andtema da Arquidiocese, e a posi¢ao
identitaria do grupo como recebedor de hipotéticas gracas. Temos ai uma clara
relacdo de refor¢o e auto reforco, que a “velhinha” Felipa perspicazmente
detectou quando afirmou: “Nds somos a riqueza dele”, subentendendo esse
“nés” como reconhecimento do liame fundamental que define o assentimento (a
fé) do grupo de fiéis como “capital simbdlico religioso”, disputado (e perdido)
pela hierarquia religiosa tradicional, agora barganhado pelo frei, como moeda de
troca em acordos politicos partidarios.
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A partir de uma interpretacao mais weberiana, percebemos, portanto, que,
sem o assentimento dado pelo grupo, os dons do frei nao fariam qualquer
sentido, pois sdo reconhecidos e atribuidos pelos fiéis ao padre. Para Weber a
dominacgao carismatica, cujos tipos puros sao a lideranga do profeta, do herdi e
do demagogo, tem base numa relacdo que transforma os liderados em apdstolos,
por abracarem uma fé comum, um testemunho vivo ou rastro de uma origem
divina, de um poder sobrenatural e extra cotidiano, numa palavra:

revoluciondrio, por se opor as regras da dominacdo tradicional e burocratica

(WEBER, 2004). Para Weber:

[...] A autoridade carismatica baseia-se na “crenga” no profeta ou
no “reconhecimento” que encontram pessoalmente o herdi
guerreiro, o herdi da rua e o demagogo, e com eles cai. E, todavia,
sua autoridade nao deriva de forma alguma desse
reconhecimento por parte dos submetidos, mas ao contrario: a fé
e o reconhecimento sao considerados um dever, cujo
cumprimento aquele que se apoia na legitimidade carismatica
exige para si, e cuja negligéncia castiga [...] (WEBER, 2004, p.
136).

Numa perspectiva complementar, para além dos elementos de
irracionalidade, emocionalismo e de obediéncia a uma ordem revelada e criada
pelo lider “carismaticamente” qualificado, ressaltados na dominagado carismatica,
a antropodloga Roberta Bivar Carneiro Campos (2005) chama a atencao para um
carater pouco enfatizado pelos estudiosos dos escritos politicos de Weber. Ao
estudar o carisma como incorporacao da caridade e da peniténcia, no “ethos”
(carater) mendicante dos “Ave de Jesus”, grupo milenarista de Juazeiro do Norte
(CE), Campos reconhece que a exigéncia coletiva da performance do sofrimento
de Jesus, por meio da peniténcia e da mendicancia, como fonte privilegiada do
carisma que fornece identidade, coesdao moral e densidade social aquele grupo

de penitentes por ela pesquisado:

[...]os Ave de Jesus dependem do carisma para o reconhecimento
de seu modo de vida e com isso a eles serem ofertadas esmolas.
Isso implica que a vida exemplar precisa ser performada
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expressivamente, ou melhor, carismaticamente por todos os
membros para que aqueles que ndo pertencam ao grupo ofertem
suas doagdes em comida, roupa e utensilios domésticos. [...]
Pode-se entender que para a realidade desses mendicantes o
reconhecimento moral do modo de viver depende do cultivo do
carisma. (CAMPQOS, 2005, p.119-120).

Contudo, em relagao ao problema da manutengao do carisma, enquanto

performance de conduta moral, Campos faz uma ressalva para os Ave de Jesus:

[...] amimesis esta ao alcance daqueles que se empenham na vida
da mendicancia. Entende-se, entdo, que o carisma pode ser
adquirido. Em verdade ele deve ser perseguido como um fim.
[...] Através dos Ave de Jesus aprendemos que o carisma, além
de fonte de lideranca, é também fonte de sociabilidade
(CAMPOS, 2005, p.120-122).

Nesse sentido, poderiamos argumentar que, aquilo que pode ser
adquirido (o carisma), por meio da mimesis de uma vida exemplar, como a do
Cristo, igualmente pode ser perdido pela auséncia desse comportamento. Desse
modo, ao estendermos o argumento, num paralelo com o Grupo de Oragao Frei
Jeronimo, podemos interpretar a lideranga do frei, perante seu grupo, como algo
que pode ser questionado, na medida em que pode ser desacreditado, por nao
corresponder ao comportamento moral que fornece bases seguras para o
exercicio da lideranga carismatica do taumaturgo, o portador da cura. Se a
lideranca carismatica, como diz Weber (2004), encontra sua legitimacao na fé, que
emana do proprio lider carismatico - de sua autoafirmacdo, como portador do
poder sobrenatural e extra cotidiano, essa mesma fé demanda, por sua vez, do
assentimento dos fiéis, como dever a ser cumprido e zelado, nunca
negligenciado.

Assim, se na qualidade de autoproclamado portador do dom da cura,
fruto de sua fidelidade a Deus, Jeronimo cobra igual obediéncia dos seus adeptos,
sob a ameaga do dom ser negado ou perdido para sempre, por falta de zelo. Esse
mesmo zelo deverd ser cobrado ao taumaturgo, que deve ser mantido sagrado e

protegido pelo grupo. O dom da cura, portanto, torna-se um valor em si,
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incorporado e revestido de carater sacro. Torna-se mesmo um valor central a
existéncia, constitui¢ao e sustentacao do carisma do frei, e, por extensao, do
grupo. Se o frei perder esse dom, em aventuras nao-sacras, isto é, profanas, perde
também seu carisma e pde em perigo a coesao e o futuro da comunidade dos fiéis.

Ocorre que uma das leituras possiveis dos fiéis sobre a aventura politica
do frei pode langar luz na forma como esse grupo se estrutura em torno da
protecao, producao e reproducao do dom, do qual o ex-frade é o fiel repositdrio,
assim legitimando seu carisma. No episddio da “trai¢do politica”, percebemos,
portanto, duas logicas em conflito aberto, que nao passou despercebido pelos
fiéis. Uma € a légica do clientelismo - baseada no populismo tipico de nosso jeito
de fazer politica, no qual a quebra de lealdades e as reviravoltas de apoio, pela
troca de favores sao comuns (e até esperadas) entre os politicos profissionais; e a
outra é a légica do dom, da prestacao e da contraprestacdao, que cria alianca e
compromisso (MAUSS, 2003), nesse caso, construido pela parceria historica com
a prefeita de Olinda. Essa logica, a qual o sacerdote atropela em sua decisao de
se aliar a oposicao - faz ressaltar a suspeita de traicao, haja vista que o frei, do
ponto de vista dos fiéis, nao correspondeu a contraprestagao assumida, quando
se aliaram, enquanto grupo, a prefeita.

Jeronimo demonstra um misto de arrogancia ao apoiar um candidato
oposicionista, apostando em seu carisma, ou na leitura que deles fazem os seus
adeptos, ja que propostas concretas ele nao informou nenhuma. O motivo
alegado pelo frei para se candidatar é o de conseguir fundos para a construcao
de uma vaga “Fundacao Frei Jeronimo”.

Trata-se de uma aposta alta, que remete a briga com o Arcebispo, ocasido
na qual, segundo um informante: “Ele foi desobediente, pois comprou uma briga
que nao podia pagar. Nao tinha armas para entrar nessa briga”, nos confidenciou
um voluntdrio. Outra coisa que sobressai aqui € a clara divisao do grupo em dois
subgrupos que se opdem quanto ao papel do frei nesse episodio. Um acha que a
candidatura seria um “atalho” para a consecu¢ao dos projetos do frei. Nesse

subgrupo destacam-se os seus lideres “leigos”, como € o caso de um médico que
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presta assisténcia as “velhinhas” e de uma das coordenadoras, que apoiam a
candidatura. Do outro lado estdo os obedientes, aqueles que nao fazem parte da

hierarquia do grupo, mas temem as consequéncias da experiéncia eleitoral.
Conclusao

“Dai a César o que € de César e a Deus o que ¢ de Deus”. (Mateus, 22:21).

Na perspectiva da discussao teorica sobre os temas da secularizagao e da
dessecularizagao, na esteira da “desregulamentacao do campo religioso”,
observamos um acirrado debate em busca de respostas, o qual resultou numa
multidao de estudos e na producao de diferentes, mas fecundas categorias de
analise para visualizar as grandes tendéncias em transformacdo no panorama
religioso contemporaneo, a exemplo da emergéncia das comunidades
emocionais (HERVIEU-LEGER, 1997); do enfraquecimento das institui¢oes
eclesiais (BECKFORD, 1989); do fortalecimento de uma nova religiao do self
(HEELAS, 1996); do processo de orientalizagaio em curso no Ocidente
(CAMPBELL, 1997), etc.

E claro que nem sempre esses autores concordaram entre si, nem suas
teorias podem ser diretamente intercambidveis no espaco da mesma equagao
para o problema. Contudo, eles tendem a sublinhar a ampliagdo, cada vez mais
perceptivel, do voluntarismo, da autonomia e do individualismo dos fiéis, em
sintonia com a modernidade; em detrimento do apelo coletivo das instituigoes -
traco comum das religides tradicionais. H4, portanto, que se discutir o alcance
das teorias que postulam, pela énfase na desregulamentagao institucional, um
inevitavel e linear processo de dessecularizacdo da religiao, em curso inexoravel
no campo, sobretudo recorrendo ao comportamento demonstrado pelos Novos
Movimentos Religiosos.

A guisa de conclusao, resta ver se a busca, pelos fiéis, por uma maior
autonomia - o que implica necessariamente um anseio por desregulacdao
religiosa, implicaria também num rompimento absoluto com as institui¢des. A
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luz dos ultimos desdobramentos que ocorreram no GOASF], tendemos a
relativizar tal proposicao, na medida em que os fatos parecem revelar que - nao
obstante o0 desafio desregulamentador lancado pelo frei a Igreja -
paradoxalmente, ainda resultam espagos para cultivar reagOes
institucionalizantes por parte dos adeptos, pelo menos entre aqueles que
interpretaram negativamente a mediacao de Jer6nimo com a politica partidaria.
O caso relatado denota uma incontornavel oposicao entre os campos da religiao

e da politica. Vejamos, sobre isso, o seguinte depoimento de uma voluntaria:

“Eu sei o que € a politica, por que meu filho é assessor de um
politico. E eu vejo ele fazendo coisas que eu nao ensinei ele a
fazer. Por exemplo, se ele estd em casa e o telefone toca e ele diz
que estd em reuniao, para nao atender a pessoa que ligou. Nao
ensinei ele a mentir. Se Frei Jeronimo entrar para politica ele ndo
vai se corromper?” (Informante, 47 anos, 09/09/2008).

Nao h4 duvida que todo processo de desregulamentacao, levado a efeito
por uma acao carismatica, tenderd, com o tempo, a se burocratizar, a se
racionalizar, pois uma revolucao desinstitucionalizante tem seus limites e todo o
processo revolucionario, desestabilizador da ordem constituida, acaba, para
sobreviver, se institucionalizando em novas bases (MARIZ, 2003). Em outras
palavras, parece que o frei apostou numa maior autonomia, enquanto seu grupo
se manteve, mesmo que de forma fluida, certa institucionalizacao, haja vista as
suas mediagOes com a prefeitura e outros espagos institucionais.

O lider carismatico afirma o seu carater especial, como oriundo de uma
natureza sobrenatural, contudo a repeti¢ao automatica de seu poder levaria a um
processo de racionalizacdo desse mesmo poder, mediado por discursos de
reforco ritualizado, onde a “experiéncia” da agao do dom, fonte da renovagao
espiritual, perde proeminéncia para uma reificagdo da figura do portador do
carisma, dos discursos sobre ele e do culto a sua imagem.

Em outras palavras, a experiéncia do dom, da eficacia e do carisma (que
produz, numa comunidade emocional, vinculos, contato, reforco afetivo e

sentido existencial a um grupo de fiéis; fenomeno que vai de par com a
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desinstitucionalizagao e a desregulacao religiosas, e pelo qual o ritual, a vivéncia,
a experiéncia religiosa causa uma impressao emocional e fisica nos fiéis) sai de
foco para a reemergéncia da figura do legado religioso, do mediador e agente
vicarius (deputado) de Deus, concentrando em si poderes excepcionais, dos quais
¢ dispenseiro. Esse vicarius lidera e faz acordos com o mundo em vez de se
rebelar contra ele - ou, pelo menos, sé se rebela contra uma determinada corrente
politica, por for¢a dos compromissos de campanha assumidos.

Nao obstante essa perspectiva, no grupo Frei Jeronimo, pelo contrario, € o
carater taumaturgico/mdgico original - sustentado pelo assentimento dos
adeptos e que remete ao substrato mistico da cultura religiosa popular, sobretudo
no Nordeste brasileiro -, que se afirma, em detrimento, agora, de uma aposta na
opgao politico-partidéria. Essa opcao traz um desequilibrio no sistema de forgas
que sustentava - pelo dom e o contra dom - o grupo, na medida em que introduz
uma poténcia estranha e mundana: o poder politico institucional, cujo
mecanismo exclui, ou pelo menos, nao se estrutura com base na agao gratuita da
dadiva. Trata-se, aqui, de uma outra légica de poder.

Em resumo, se é verdade que Frei Jeronimo, expressando seu carisma
voluntarista, liderou um grupo de catdlicos “reencantados” em uma aventura
dissidente da ortodoxia da Igreja Catodlica e, assim, ofereceu-lhe um desafio
desinstitucionalizante, por meio da insubmissdo a hierarquia eclesidstica
tradicional; se € igualmente correto que o ex-frade habilmente construiu uma
associacdo, por meio de homologias simbolicas, entre as demandas
individualistas de seus seguidores e uma prédica ritualistica, propiciatéria de
curas divinas e eventos miraculosos, fato que o revestiu de um poder carismatico,
fundado no assentimento compromissado de seus seguidores e na fé reconhecida
em sua taumaturgia; vimos ser também correto, pelos desdobramentos narrados
neste texto, que as mesmas engrenagens (desinstitucionalizacao e énfase no
simbolismo sobrenatural) foram postos em funcionamento - agora por alguns
dos seus voluntdrios - para impedir que o processo de racionalizacdao

dessecularizante fosse longe demais, além do limite que colocaria em perigo a
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identidade e a coesdao da comunidade de fiéis, mantida pela circulagao do dom
sagrado da cura, que deve ser protegido do risco da perda do carisma ao qual
estd associado, diante da possibilidade de negocia-lo em acordos partidarios e
misturd-lo ao mundo profano da aventura politica.

No estudo que empreendemos, terminamos em acordo com as ideais de
Mariz (2006), que argumentam em favor do grande pluralismo e da diversidade
religiosos no campo do Catolicismo brasileiro. Tal diversidade pode ser
encontrada no Grupo de Oragdao e Acao Social Frei Jeronimo (GOASF]),
considerando que, mesmo diante do fato de terem optado em seguir um padre
afastado pela Igreja, ndo negam seus integrantes a sua identidade como catolicos.

Essa matriz de diversidade também se manifesta na forma como o grupo
estudado se reestrutura interna e externamente, apos o episddio do afastamento
do frade. Nessa perspectiva, vimos como o GOASFJ empreende um ritmo no qual
vigora uma calculada ambiguidade, considerando que: ora se afasta de modelos
eclesiais do Catolicismo romano; ora deles se aproxima, o suficiente para evitar
um rompimento radical com a catolicidade; ora os reformula de forma criativa
para adapta-los mais condizentemente com suas demandas internas.

Vimos também como o frei, respondendo a essas demandas, produz
elementos novos de liturgia (embora nao em doutrina) decalcados da missa
catolica, combinando-os com apelos a subjetividade dos seus fiéis, suas emogoes
e suas preocupagoes imediatas - como dores concretas e sofrimentos pessoais, se
estendendo, no maximo, aos seus familiares. Nesse particular, a énfase na
experiéncia emocional do “toque do Senhor”, cujo Espirito é corporificado no
frade, imanentiza a presenca da divindade, tornando-a um agente poderoso que
se manifesta no intramundo, ocupando-se com as necessidades comezinhas dos
seus seguidores e ndo com as grandes questoes teoldgicas e filosdficas do Ser.

No tocante a organizagao do trabalho voluntario, a diversidade postulada
aqui se expressa no carater de desregulacao e desinstitucionalizagao, detectado
na relacdo do grupo com a hierarquia catdlica, convivendo com um perfil

regulamentado e reinstitucionalizado, em atendimento as necessidades de
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organizagao, manutencao e perpetuagao do GOASF]. Tal carater emerge quando
os seguidores do frade deliberaram acerca do imperativo de, por um lado,
regular as equipes de servigo voluntdrio, que tem objetivos definidos e clara
lideranca; e por outro, se relacionar com instancias externas de poder
institucional, com as quais buscam media¢do, apoio, afirmagao e acordos
reciprocos, a exemplo da Prefeitura Municipal de Olinda, de partidos politicos,
de jornalistas e empresarios.

Voltando ao diapasao tradicional, agora no sentido de antiprogressista ou
antimoderno, observamos como alguns fiéis, sobretudo aqueles de extrato social
mais baixo e de pouca instrugdo, demonstraram resisténcias e censuras as
aventuras politico-partidarias de Frei Jeronimo, afirmando (talvez com alguma
sabedoria, j4 que a aventura nao resultou satisfatoria) que “religido nao se
mistura com politica”; querendo talvez dizer que, ja& que se tratava de uma
disputa eleitoral, o poder autdrquico, representado pela figura tradicional do
padre, ndo se coaduna com as regras do jogo democratico, nas quais sobressaem-
se aspectos de negociagao e barganha; marcha e contramarcha.

Tal nao foi o julgamento de algumas testemunhas de extrato social e
escolaridade mais elevados, que constituem, de fato, o subgrupo de voluntarios
que comandam o GOASEF]. Nao ignoramos as esperancas que depositaram na
saida politico-partidaria para a questao do desenvolvimento e perpetuagao do
grupo. Também, ndo deixamos de testemunhar a decepgao pela derrota eleitoral,
bem como a ira pela suposta “desobediéncia das velhinhas” que nao votaram no
frei, bem como suas consequéncias retaliativas - a ameaca do corte na distribuicao
“gratuita” de remédios.

Frente ao quadro esbogado para os integrantes do GOASEF], ser catolico
significa partilhar de uma comunidade de fiéis comprometidos, nao s6 com o
patrimonio da fé, mas também e firmemente com seus integrantes; que seja
liderada por alguém que demonstre conhecer e se interessar por seus problemas
mitdos, porém concretos e sofridos; que se expresse numa linguagem franca e

que opere uma abertura ndao burocratica ao Sagrado, sem alijar-se do mundo,
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contudo, que ndo inspire temor, nem faga persegui¢des, mas traga confianca,
compreensao e acolhimento; que acene com uma esperanca sempre nova, diante
da presenca de um Deus intramundano, o qual garanta, com sua agdo miraculosa,
a certeza de que, nao importa o que acontega, melhores dias sempre virao. Afinal,
quando “o verdadeiro pastor se preocupa com seu rebanho” - tudo o mais é

absolutamente secundario.
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